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icin yeterlidir (Ebcedti’l-“ulam, 11, 403). As-
linda gerf delillerden hikim ¢ikarmanin
yollarini 6greten, dolayisiyla ictihad mele-
kesi kazandirmasi beklenen fikih usuli
amacindan uzaklagsarak muctehid derece-
sindeki fakihleri mukallit durumuna diisi-
ren, naslardan uzaklastirip re’ye mahkiim
eden ve yalnizca eskilerin gériglerini ak-
taran bir ilim haline gelmis, kurallari tarti-
silmaz, kesin dogrular olarak telakki edilir
olmustur. frsédii’l-fuhil iin muhtasari olan
Husilii'l-me’mul adll eserinin girisinde
Sevkani'nin bu konudaki elestirilerini aynen
tekrarlayan Siddik Hasan Han (Husali'l-
me’mil, s. 3-6; Sevkani, s. 15-16), ansiklo-
pedik bir nitelik tastyan Ebcedii’l-‘uliim’-
da ise fikih usulll hakkindaki genel kana-
atleri aktarir ve yalnizca Ehl-i hadis’in bu
alanda zayif kaldigi iddiasina itiraz ede-
rek en iyi fikih usulil eserinin Sevkani'nin
kitabi oldugunu vurgular (II, 70-78). Bir di-
der elestiri konusu da baz tabakat muel-
liflerinin mezhep taassubuyla kendilerin-
den olmayanlari éyleymis gibi gésterme-
leridir. Esasen mezhep imamlarinin ¢ogu
mukallit olmayip mustakil gérislere sa-
hip muctehidlerdir; ancak fitne endigesiy-
le bagkasina intisap etmeyi veya bir mez-
hebe nisbet edilmelerini kabullenmek du-
rumunda kalmiglardir (a.g.e., II, 404-405).

fcma ve kiyas konusunda David ez-Za-
hirf ve Sevkani'nin cizgisini siirdiiren Sid-
dik Hasan Han’a gére sahébe icmai hiic-
cet olmakla birlikte mutlak olarak icméai
ve kiyasi ser‘l delil kabul etmenin hicbir
dayanag yoktur. Ayrica sahébeden sonra-
ki nesillerde icméin gerceklesmesi aklen
imkansiz oldugu gibi fiilen de vaki degil-
dir. Bu ylzden inkén kifrii gerektirmez
(a.g.e., I, 405; Husulii’'l-me’mul, s. 66-74;
elklid, s. 279, 294-305). Kiyasi reddeden
Nazzam ve David ez-Zahiri gibi alimlerin
dogru anlasilmasi gerektigini belirten Sid-
dik Hasan Han fikhi kiyast kesin sekilde red-
deder. Ancak nassin kapsamina girmekle
birlikte acikca zikredilmeyen hususlarin
nassa ilhaki niteligindeki istidlal tirleri-
nin kiyas olarak nitelendirilmesinin yanhs
oldugunu, bir mezhebe taassup derece-
sinde bagl olmayan fakihlerin biitiin fik-
hi meselelerin hiikmuni bu yolla Kur’an
ve Stinnet'te bulabileceklerini belirtir. Al-
lah'in dinini tamamladigini ifade eden ayet-
ler buna isaret etmektedir (Hustlii’'l-me’-
mil, s. 159-160; el-iklid, s. 315-317). Fikhi
goris ve fetvalarinda sik sik istishab(’l-hél
ilkesine bagvuran Siddik Hasan Han, mas-
lahatlar ve ahkamin degismesi hususunda
daha ziyade Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin
eserlerine atifta bulunur.
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Siddik Hasan Han'in fikih anlayisi ve go-
rislerinde XIII. (XIX.) yuzyilin muceddidi ve
asrin mictehidi olarak nitelendirdigi Sev-
kani'nin 6nemli etkisi vardir. Fetvalarinda
genellikle onun gorus ve yaklasimlarint ak-
tarir (Delilii’t-talib, s. 6). Fikih alanindaki
eserlerinin bir kismi onun eserleri Uzeri-
ne yapilmis serh ya da ihtisar calismala-
ridir. Ayrica Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Ta-
kiyytiddin ibn Teymiyye, ibn Kayyim el-
Cevziyye, [bn Hacer el-Askalani, Ferra el-
Begavi ve Muhammed b. Abdiilvehhab da
sik sik gorus ve eserlerine basvurdugu
alimlerdir. Alimlerin kisa biyografilerine yer
verdigi Ebcedii’l-‘ultim’da Sevkani, Ibn
Teymiyye, ibn Kayyim el-Cevziyye ve ibn
Abdiilvehhéb’a oldukca uzun yer ayirma-
s1 dikkat cekicidir. Her ne kadar kendi ki-
taplarinda delile dayali bir fikih anlayisin
benimsedidini, bu ylzden gecmis fukaha-
nin géruglerine delillerle irtibatt agisindan
glcll ya da zayif olduklarini géstermek
amaciyla yer verdigini belirtmisse de (De-
lilti't-talib, s. 10; er-Ravzatii’n-nediyye, 1,
49) cagdaslar tarafindan Sevkani ve ibn
Teymiyye'yi taklit edip delillerinin zayifli-
dina bakmaksizin onlarin géruslerini ay-
nen benimsedigi belirtilerek elestirilmis-
tir. Elestirenlerin basinda Dihlevi ekoliine
mensup Hanefi hadis alimi Abdulhay el-
Leknevi gelir. Siddik Hasan Han'a saygi gos-
termekle birlikte gorislerini tenkit ama-
ciyla pek cok eser kaleme alan Leknewi,
elestirilerinin onu ¢ok rahatsiz ettigini ve
gorusglerini inatla savunmaya tesvik ettigi-
ni 6grenince bu konuda bir sey yazmama-
ya karar verir. Ancak Siddik Hasan Han'in
yakin arkadaglarindan birinin EbG Abdin-
nasir takma adiyla kendisine yonelik bir
reddiye yazmasi Uzerine (Sif&’i’l-ay ‘am-
ma evradehil’s-Seyh ‘Abdiilhay, Delhi
1297) o da Ibrézii'l-gayyi'l-vaki® fi Si-
f@’1"1-“ay adli bir kitap yazarak (Saldh Mu-
hammed Ebii’'l-HAc tarafindan Nakdii ev-
hami Siddik Hasan Han adiyla nesredil-
mistir, Amman 1421/2000) Siddik Hasan
Han’a yénelik elestirilerini 6zetler ve bu
Karsilikli reddiyeler Leknevi'nin vefatina ka-
dar devam eder (Leknevi, s. 13-18; Veliy-
yiiddin ed-Nedvi, s. 304-309). Hz. Peygam-
ber’in kabrini ziyaretin bid‘at oldugu, kas-
ten terkedilen namazlarin kazé edilmeye-
cegdi, baskasinin kiiclik ya da buyik abdest
bozdugu durgun sudan abdest alinabile-
cedi, ticaret mallarindan zekat verilmeye-
cegi gibi fikhi gdrislerinin yani sira Siddik
Hasan Han'in bagta EbG Hanife olmak tize-
re bircok alim hakkindaki olumsuz kanaat-
leri ve eserlerinde aktardigi tarihi mala-
mat da elestiri konusu olmustur. Ebl Ha-
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nife ve mezhebine yonelik agir ithamlar-
da bulunmasina ragmen namazlarini Ha-
nefiler gibi kilmasini hayretle karsilayan Ab-
diilhay el-Haseni'nin onun yakin arkadast
Zilfikar Ahmed el-Hiseyni el-Malevi'den
aktardigina gore Siddik Hasan Han, 610-
miine yakin fikih ve tasavvuf imamlari hak-
kindaki olumsuz kanaatlerinden dolay1 tév-
be etmis, bu pismanligini, Abdilkadir-i Gey-
lant'nin Fiitithu’'l-gayb adll eserinin Urdu-
ca cevirisi olan son kitab1 Makaldtii’l-ih-
stn ve makamatii’l-%irfGn’n son kismin-
da ifade etmistir (Abdtiilhay el-Hasent, VIII,
191-193).
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Itikadi Goriisleri. Tefsir, hadis, fikih ve
akaide dair eserler yazan Siddik Hasan Han,
itikadi gorusleri ve din anlayisiyla dikkat
ceken son devir Hindistan limlerindendir.
Ehl-i stinnet kelaminin Es‘ariyye ekolini
benimsedigini séylemekle birlikte (ed-Di-
nit’l-halis, I, 143-146) ilahi sifatlar mesele-
sinde Selefiyye’nin gorislerini savunmus
(Katfii’s-semer, s. 47), bitlin mezhepleri
Kur’an ve Siinnet’e dénmeye davet etmis-
tir. Maturidiyye ile Esariyye mensuplari-
nin baglangicta birbirini daléletle itham
ettigini belirten Siddik Hasan Han, sonun-
da bu iki Sinni mezhep arasinda énemli
bir fark bulunmad:id anlagilinca uzlasma-
nin gerceklestigini belirtir (ed-Dinti’l-halis,
11, 34-35; HabPetii'l-ekvan, s. 49). Dini di-
stincesinde ibn Teymiyye, ibn Kayyim el-
Cevziyye, Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ile Sev-
kani'den etkilenmistir. XIX. ylzyilin sonun-



TORKIYE
DIYANET
VAKFI

da Hindistan Ehl-i hadis ekoliiniin énderi
kabul edilen Siddik Hasan Han, Vehhabi-
lik'le itham edilmisse de bu husus daha
cok bazi tasavvuf ve tarikat erbabinin ha-
tall tevessul anlayiglarini, seyhlerden veya
kabirlerinden yardim beklemek gibi tevhi-
de aykiri inang ve davraniglarini, ayrica bii-
tun bid‘at ve hurafeleri elestirmesinden
kaynaklanmistir.

Siddik Hasan Han, bir taraftan dini ko-
nularda bilgiler Uretip bunlari savunmayi
ve islam’a yénelik elestirileri reddetmeyi
en buytk cihad sayarken (Fethu’l-beyan,
XIl, 160) diger taraftan kelam ilmini eles-
tirmis; akli bilgiler konusunda farkl gé-
rusler benimsedikleri icin kelamcilarin ce-
liskiye dustuklerini, sifatlara dair naslar:
belirledikleri bu celisik ilkelerin isiginda yo-
rumladiklarini, nitekim Fahreddin er-Razi
ve Sevkani gibi bazi alimlerin hayatlarinin
belli bir ddneminden sonra kelam yonte-
minin yanlishgini itiraf ettiklerini ileri str-
mistir (a.g.e., IX, 333-334; Delilii’t-talib,
s. 13-21). Tasavvuf erbabini da Hz. Pey-
gamber’i vesile edinerek Allah’a dua et-
mekten ibaret olan (Tirmizi, “Da‘avat”, 118;
ibn Mace, “Ikame”, 189) mesr{i tevessiil si-
nirlarini agtiklari, salihlerin kabirlerini iba-
det yeri haline getirdikleri, vahdet-i viicid
nazariyesini benimsedikleri ve diger ilahi
buyruklara itaat etmeden sadece Allah’l
zikretmekle muslimanin kurtulusa ere-
cegdi zannini uyandirdiklart vb. gerekgcele-
re dayanarak siddetle elestirip tekfir et-
mistir (Delilii’t-talib, s. 283).

Basta ulOhiyyet olmak Uzere itikadi ko-
nularda Selefiyye’den etkilenen Siddik Ha-
san Han'in akaide dair dikkati ceken goé-
rusleri soylece 6zetlenebilir: Allah'in varli-
g1 ve birligi konusunda Kur’an’da belirti-
len kesin akli deliller kelam veya felsefe-
de gelistirilen kanitlara ihtiyac hissettir-
meyecek yeterliliktedir. Bu deliller evrenin
olusumu ve igleyisiyle insanin fizyolojik ve
zihni niteliklerinin, bilgi, kudret ve irade
sahibi ylice bir yaratici olmaksizin viicut
bulamayacagi gercegini ortaya koyar (Fet-
hu’l-beyan, 1, 327-329; XIII, 197-198; Deli-
li’t-talib, s. 36-38). Tevhidin esasi ullhiy-
yet niteliklerini Allah'tan baska herhangi
bir varliga nisbet etmemektir, aksi bir tu-
tum sirke diismeye yol acar. Nitekim Ehl-i
kitap’tan Hz. is&'nin Allah’in oglu oldugunu
ileri strenler sirke diismusttr. Salih mu-
minlerin kabirlerini ibadet yeri haline ge-
tirmek, her seyin Allah'tan geldigine inan-
mak yerine sebeplere bel baglamak, Hz.
Peygamber’e tanrisal dzellikler / uiQihiy-
yet izéfe eder bicimde ona beger Usti se-
viyede saygi géstermek ve vahdet-i vii-
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cld nazariyesini benimsemek de bir tur
sirktir (Delilii’t-talib, s. 110-117; ed-Dinii’l-
halis, 1, 59; 11, 273-274; Neylii’l-meram, I,
146).

Allah zatiyla yaratilimislarin arasinda de-
dgil en yliksek olan yedinci gégin Ustiin-
dedir; fakat ilmi, kudreti, hakimiyeti, rah-
meti ve ihsaniyla yarattiklarina yakindir.
Firavun’un Allah’t géklerde aramasi, Hz.
fs&’nin Allah’a yiikseltilmesi, meleklerin
6len muminlere ait ruhlari gék kapilarini
asip ilahi huzura cikarmasi vb. hususlari
ifade eden acik anlamli naslar bunun kani-
tidir. Ancak Allah’in zatiyla en yiiksek go-
gun Ustlinde bulunmast bir maddi varli-
gin uzay boslugunda yer tutmasina ben-
zetilemez (Fethu’l-beyan, 1V, 159, 374-375;
X111, 398; Delilii't-talib, s. 26-27; Katfil's-
semer, s. 39). Yed, vech, kabza, ityan gibi
haberi sifatlarin dil kurallarina gére te'vil
edilmesi mUmkindir (Fethu’l-beyan, I,
421-423; XII, 142-143). Adil olan Allah, kul-
larini emirlerine isyan etmeye zorlamaz ve
Ustesinden gelemeyecekleri bir yukim-
lalik altinda birakmaz. Ancak Allah im-
mu’l-kitébda yazilanlari insanin davranig-
larina gdre degistirir ve bu degistirme ka-
derin kapsami icinde olur. Kadere inan-
mak basa gelen kétu olaylarin acisini ha-
fifletir, kin ve haset duygularini yok eder
(a.g.e., V, 318; VII, 69-70; XIlI, 308; Delilii’t-
talib, s. 24; ed-Dinti’l-héalis, 111, 155; Katfil’s-
semer, s. 84-86). Allah ezeli olan ilminde
her sonucu bir sebebe baglamistir. Bu
sebeple iyilik yapmak émru arttirir, ko-
t0lik yapmak ise émru azaltir ve bu du-
rum kaderle celismez (Fethu’l-beyan, 1V,
343-352; X1, 230-231). Allah’in insani sap-
tirmasi, ona inkarciligi karsihiginda verdi-
gi bir ceza, hidayete erdirmesi ise iman
etmesine karsilik lutfettigi bir mikéafat-
tir (a.g.e., XlIl, 354). ResOlullah’in isré ve
mi‘rac micizelerinin bedenle ve uyanik hal-
de gerceklestigi sahih rivayetlerle sabit olup
bunu inkar etmek dinden ¢ikmayi gerek-
tirir.

Kur'an'da ve sahih hadislerde kisinin ber-
zah aleminde azap veya nimet gérecegine
dair acik bilgiler yer almaktadir. Kabirle-
re gidip 6luler icin dua etmek stnnet ol-
makla birlikte mezarlikta Kur'an okumak
bid‘attir. Ruhun mahiyetini bilmek mium-
kun degildir. Kur'an'da nefis kelimesi “ruh”
maénasinda kullaniimistir. Naslardan acik-
ca anlagilacadi Uzere cehennem azabi ebe-
didir. ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-Cev-
ziyye'nin naslardan cehennem azabinin so-
na erecegi hikmunu ¢ikarmalart ise indi
yorumdan ibarettir (a.g.e., VI, 249-253; X,
334-356; Delilii’t-talib, s. 232).
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Sonunda insani helék olmaktan kurtar-
digticin Allah’a iman etmek en yUksek ita-
attir, Allah't inkar etmek veya O’na sirk
kosmak ise isyanlarin en bilytigidiir. iman
tasdik itibariyle gucli veya zayif olabilir.
Oltim aninda melekleri miigahede eden
insanin iman ve tévbe etmesi gecerli de-
gildir. iman alt1 esasta toplanmigsa da
bunlarin her birine dahil bulunan baska
iman konulari da vardir. Mesela Kur'an’-
da, anlasmazliga distilen konularda Al-
lah’a ve resultine (Kitap ve Slinnet) bagvur-
mak imanin bir geregi olarak zikredilmis-
tir (en-Nisa 4/59). Aslinda Islamiyet aci-
sindan insandan istenen dini hayat inan-
mak, inandigini aciklamak ve inancin ey-
leme dénistirmek seklinde G¢ boyutlu bir
icerige sahiptir. Bununla birlikte Eb{ Ha-
nife’nin irca gorisi stinnete aykiri degil-
dir. Cinku Ehl-i sinnet glinah isleyenin
dinden ¢ikmis olmayacagi hususunda ic-
ma etmistir. Ehl-i kitap olmalarina rag-
men yahudiler ve hiristiyanlar Hz. Peygam-
ber’e ve getirdigi vahye inanmadiklari icin
Kur’an’'da kafir olarak nitelendirilmistir
(Fethu’l-beyan, 1, 354-355; 111, 283-284; 1V,
284-286; Delilti’t-talib, s. 263-264).

Mezhebin din yerine konulmamasi, de-
gisik ilmi gériglerden faydalanimasi, di-
ni problemlerin Kur’an ve sahih sinnete
bas vurularak ve ictihad edilerek halledil-
mesi gerektigi gibi gérisleriyle Siddik Ha-
san Han'in yeni dénem Islam disiincesi-
nin dnculeri arasinda yer aldigini, ancak
bazi akaid meselelerinde muhalif mezhep
mensuplarini ve SOfiyye'yi tekfir ederken
Selefiyye'yi taklit ettigini sdylemek mim-
kindur. Itikadi gorgleri Ahter Cemal Lok-
man tarafindan es-Seyyid Siddik Hasan
Hén el-Kannevci: Ar@’iihii’l-i‘tikadiy-
ye ve mevkifuhti min ‘akideti’s-Selef
(Riyad 1417/1996) adll doktora tezinde in-
celenmistir.
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(a@sa)
Hz. Ebi Bekir'e

(6. 13/634)

L nisbet edilen bir tarikat. F

Hz. Ebl Bekir'den geldigi kabul edilen
tarikata Bekriyye veya onun Siddik laka-
bina nisbetle Siddikiyye adi verilmistir. EbQ
Bekir'e ulasan silsilelerin ilk yazilt 6rnek-
lerinden biri, Abdilhalik-1 Gucdiivani'ye (6.
575/1179) nisbet edilen Makamdat-1 Yii-
suf-1 Hemeddni adli eserde gorullr. Bu
eserde Gucdivani'nin seyhi Yasuf el-He-
medani’den su sézler nakledilir: “Bu zikir
telkini 6nce Hz. Eb{ Bekir'in génliine ol-
mustur. Ondan Selman-1 Farisi'ye ulasmis,
ondan Ca‘fer es-Sadik’a, ondan Bayezid-i
Bistami'ye, ondan Ebl’l-Hasan el-Haraka-
ni'ye, ondan biyiik seyh Eb( Ali el-Farme-
di'ye ve ondan da bana ulagmigtir” (Risale-i
Sahibiyye, s. 81). Hacegan tarikati seyhle-
rinden Muhammed b. Ahmed el-Buhéri ta-
rafindan VIII. (XIV.) yizyilin baslarinda ya-
zildi§1 tahmin edilen Meslekii’l-“drifin ad-
It eserde de ayn silsile tekrarlanmis, ayri-
ca Hz. Peygamber’e nisbet edilen, “Allah
Teélé benim kalbime ne dékmiusse ben de
onu EbQ Bekir'in kalbine déktiim” seklinde-
ki rivayet nakledilmistir (Ali el-Kard, s. 454).

Bahaeddin Naksibend’in miridlerinden
Muhammed Parsa Risdle-i Kudsiyye ad-
I eserinde bu silsileye yeni bir diizenleme
getirmig, Ca‘fer es-Sadik ile Selman-1 Fa-
risi'nin arasinda Kasim b. Muhammed b.
Ebl Bekir es-Siddik'in bulundugunu be-
lirtmis, ayrica Bayezid-i Bistami’'nin Ca‘-
fer es-Sadik’'l, Eb0’'l-Hasan el-Harakani'-
nin Bistam?yi diinya hayatinda gérmedi-
gini ve bunlarin Uveyst yolla birbirinden
feyiz alip terbiye gérdiiklerini ifade etmisg-
tir. Bah&eddin Naksibend'in bir diger mu-
ridi Ya'kab-i Cerhi de Risdle-i Unsiyye
adl eserinde Ebu’l-Kasim Kirregéni'yi (6.
450/1058) Eba Ali el-Farmedi ile Ebi’l-Ha-
san el-Harakani'nin arasina yerlestirerek
yeni bir ilave yapmustir.

XVI. yuzyillda Semerkant’ta bazi Kiibre-
viyye tarikati mensuplari, meshur tarikat-
larin Hz. EbQ Bekir yoluyla degil Hz. Ali yo-
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luyla sonraki nesillere aktarildigini séyleye-
rek Naksibendiler'in Siddiki silsilesine ima
yoluyla itiraz etmislerdir. Bu itiraz, bazi
Naksibendi mensuplarint Siddiki silsileyi
savunmak i¢in yeni rivayetlerin arayisina
itmis olmalidir. Nitekim Muhammed b.
Huseyin el-Kazvini 978'de (1570) Dimask’-
ta kaleme aldidi Silsilendme-i Hacegé@n-1
Naksibend adh eserinde Resll-i Ekrem'in
Medine'ye hicret ederken Sevr magara-
sinda Hz. EbG Bekir'e diz usti ve gdzleri
kapali olarak kalbi zikri t¢ defa telkin et-
tigini ve Naksibendiler’in esas aldigi Sid-
diki silsilenin bu sekilde dogdugunu sdy-
leyerek konuya yeni bir izah tarzi getirmis-
tir. Hadis ve tarih kitaplarinda, tasavvuf
Klasiklerinde ve hatta ilk dénemde yazi-
lan temel Naksibendi kaynaklarinda bu-
lunmayan bu rivayet sonraki dénem Nak-
sibendi cevrelerinde coguniukla kabul gér-
musse de bir Naksibendi seyhi olan Ka-
zanh $Sehébeddin Mercéni, Hz. Eb( Bekir
yoluyla geldigi s6ylenen silsilenin ilmi te-
meli bulunmadigini ifade etmistir.

Diger bircok tarikatin aksine Hacegén ve
onun devami olan Naksibendi mensuplari-
nin silsilelerini Hz. Eb{( Bekir'e baglama-
lari bu tarikatin dogup yayildigi Mavera-
Unnehir ve 6zellikle Buhara bélgesinin ka-
rakteristik yapist ile aciklanabilir. Sinni mu-
hitlerde ashabin en Ustiind olarak Hz. EbQ
Bekir kabul edilirken Siiler, Res0l-i Ekrem’-
den sonra ilk halifenin Hz. Ali olmasi ge-
rektigini, clinkii onun diger halifelerden
daha Ustin oldugunu iddia ediyorlardi.
Suinni-Sii tartismalarinin yogun oldugu VI.
(XIL.) yuzyl ve sonrasinda baz tarikatlarin
Hz. Ali'ye ulasan silsileler beyan etmeleri,
Maveratnnehir Stinnileri'ni Alevilik (Sta) ni-
teligi tasimayan bir tarikat ve silsile kur-
gusuna itmis olmalidir. Ote yandan Eb(
Bekir’in tehecciid namazi kilarken diger
bazi sah&bilerin aksine ¢ok al¢ak sesle (ha-
fi) Kur’an okudugu bilinmektedir (Ebt Da-
vld, “Tatavvu®, 25; Hicvirl, s. 83). Hafl
zikri esas alan Hacegén seyhlerinin bu ko-
nuda Eb0 Bekir'i érnek almis ve onu ken-
dilerine pir telakki ederek silsilelerini ona
baglamis olmalar: da muhtemeldir.
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SIDK
(Goatl)

Niyette diiriistliik,
s6z ve davramslarin
dogru ve gercege uygun olmasi

L anlaminda bir ahlak terimi.

Eski sézllklerde “vakiaya uygun hikiim
ifade eden sbz, yalanin karsit1” diye tanim-
lanan sidk kelimesi (Cevherf, I, 580; Lisa-
nii’l-‘Arab, “sdk” md.; Tacii’l-“aris, “sdk”
md.; et-Ta‘rifat, “sidk” md.) ayet ve hadis-
lerle diger islami kaynaklarda “hakikati ko-
nusmak, gercede uygun bilgi vermek, di-
rust ve givenilir olmak, vaadine sadékat
gostermek” anlaminda masdar; “hakikati
ifade eden, gercege uygun olan séz, dog-
ruluk, diirdstliik, givenilirlik” anlammda
isim olarak kullanilir. Bir gseyin objektif ger-
cekligi hak, bunun aslina uygun bicimde
anlatiimasi sidk kavramiyla ifade edilir.
Hak dogrunun nesnel yani, sidk ise séziin
nesnel dogruya uygunlugudur. Sidk ayri-
ca “s6zin hem objektif gercege hem de
s6zl sdyleyenin zihnindeki bilgiye uygun-
lugu” seklinde tanimlanir. Buna gére bir
kimsenin sdzl -aslinda gercedi ifade et-
se bile- o kisi kendi zihninde yalan séyledi-
gini disinliyorsa bu séz yalan (kezib, kizb)
sayilir. Bdyle bir durumda séziin bir yén-
den dogru, bir yénden yalan olabilecegi de
belirtilir. Meselé bir inkarcinin, “Muham-
med Allah’in elcisidir” seklindeki s6zu icin-
deki inanci ifade etmemesi yénunden ya-
lan, Hz. Muhammed'in Allah’in resuli ol-
dugu gergegine uygun diismesi bakimin-
dan dogrudur. Nitekim Kur’an-1 Kerim (el-
Miinéfikiin 63/1) minafiklarin Hz. Peygam-
ber’e gelerek, “Sahitlik ederiz ki sen ger-



