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kullara ait olup gézetilmesi emredilen bu-
tiin haklari kapsadigi kanaatinde oldugu-
nu belirttikten sonra mifessirlerin cogu-
nun bu ifadeyi sila-i rahimle sinirladigini
soyler (Fethu'l-kadir, 111, 89). Tki ayette (el-
Bakara 2/27; er-Ra‘d 13/25) yine sila ko-
kiinden bir fiil kullanilarak Allah’in yasa-
tilmasini emrettigi baglari koparanlar ki-
nanmaktadir; burada da akrabalik bagla-
rini kesenlerin kastedildigini belirtenler var-
dir (Sevkant, I, 61). Bu yorumu benimseyen
Taber{'ye gore baglari koparmaktan mak-
sat, Allah'in farz kildig1 akrabalik haklarmi
6demekten ve yakinlara iyilik etmekten
kacinmak suretiyle onlara haksizlik yap-
mak, baglari yasatmaktan maksat ise Al-
lah'in kendi haklarindan sayilan, akrabala-
ra karsl yerine getirilmesini farz kildig ve-
cibeleri yerine getirmek ve onlara sefkat-
le muamele etmektir. Tabiin miifessirle-
rinden Katéde b. Didme de ayeti bu an-
lamda yorumlamigtir (Cami‘u’l-beyén, 1,
221).

Sila-i rahim konusu hadislerde de ge-
nis bicimde yer almis, gerek bu tabirle ge-
rekse bagka ifadelerle bunun énemi vur-
gulanmugtir. Buhari'nin konuya ayirdigi bab-
lardan biri “Silati’r-rahm” baghgini tasir
(“Edeb”, 10). Burada yer alan bir hadiste
bir kimsenin, “Beni cennete gétlirecek bir
is séyler misiniz?” seklindeki bir sorusuna
Hz. Peygamber, “Allah’a kulluk edip O’'na
hicbir seyi ortak kosmazsin; namazini ki-
lar, zek&tini verirsin ve akrabani gozetir-
sin” diye cevap vermistir (ayrica bk. Miis-
ned, V, 417, 418; Buhari, “Zekat”, 1; “Kefa-
let”, 4; Mislim, “Iman”, 12, 14). Buharf-
nin el-Cami‘u’s-sahih'inde, “Kim akraba-
sina ilgi gésterirse Allah da ona ilgi gos-
terir” seklindeki baglik altinda kaydedilen
bir hadise gére (“Edeb”, 13) Allah Teala,
ana rahmine bagl akrabalik diizenini kur-
duktan sonra bu baglar! yasatanlara ken-
disinin ilgisinin stirecegini, akrabalik bag-
larint koparanlari ise kendi ilgisinden mah-
rum birakacagini bildirmistir. Ashaba bu
bilgiyi veren Resalullah, sila-i rahmi ter-
ketmenin kétiiltigune isaret eden Muham-
med siresinin 22. ayetini okumalarin 6gtit-
lemistir. Diger bazi hadislerde de Allah'in
rahmén ismiyle sila-i rahim arasinda ilis-
ki kurularak bu gdrevi yerine getirenlerin
ilahi rahmetten nasiplerini alacaklarina,
ihmal edenlerin ise rahmetten yoksun ka-
lacaklarina isaret edilir (mesela bk. Miis-
ned, I, 190, 191, 194; VI, 62; Buhéri, “Edeb”,
13; Tirmizi, “Birr”, 16). Hadislerde sila-i ra-
him konusunda karsilik beklenmemesi, ilis-
kiyi kesenlerle de akrabalik badlarinin stir-
durilmesi gerektigi bildirilmektedir (Miis-

ned, 11, 160, 194; 11, 437; IV, 148, 158; Bu-
hari, “Edeb”, 15; Ebl Dav(d, “Zekat", 45).
Restlullah, sila-i rahmin muisliman olma-
yan yakin akrabaya karsi da gecerli oldugu-
nu ifade etmis ve, “Allah, din konusunda
sizinle savagsmayan ve sizi yurtlarinizdan
cikarmayanlarla iyi iligkiler icinde olmani-
Z1 ve onlara adaletli davranmanizi yasak-
lamaz” mealindeki &yetin (el-Miimtehine
60/8) buna isaret ettigini bildirmis (Miis-
ned, V1, 344; Buhari, “Hibe", 29; “Edeb”,
7, 8, 9; Mislim, “Zekat”, 50), hangi sada-
kanin daha faziletli olduguna dair bir so-
ruya da “Akrabaya verilendir, clinku bun-
da bir sadaka, bir de sila-i rahim sevabi
var” cevabini vermistir (Miisned, IV, 17, 18;
Tirmizi, “Zekat”, 24, 26, Nesai, “Zekat”,
22, 82). Bazi hadislerde sila-i rahmin 6m-
ri uzatacag ifade edilir (mesela bk. Mts-
ned, 11, 156, 247, 266; Buhari, “Edeb”, 12;
Miislim, “Birr”, 20, 21). Bu hadisler, “Al-
lah diledigini siler, diledigini sabit birakir”
mealindeki ayete (er-Ra‘'d 13/39) dayani-
larak lafzi manada anlagildigi gibi, “Allah
béylelerine arkasindan dua edecek hayir-
It nesiller verir” seklinde de aciklanmistir
(Ibn Hacer el-Heytemt, s. 137-138).

Bilhassa edep ve mev'iza tlriindeki ki-
taplarda sila-i rahim konusuna yer veril-
mistir. Bunun yaninda Abdullah b. Mtiba-
reKin Kitabti'l-Birr ve's-sila’sl, Hiseyin
b. Hasan el-Mervezi'nin ayni isimdeki ese-
ri, Ebiyl-Ferec Ibnii'l-Cevzinin el-Birr ve's-
sila’si, ibn Hacer el-Heytemi’'nin Esne’l-
metdlib fi silati'l-ekdrib’i gibi kitaplar
da yazilmis, bu kitaplarda genel olarak
insan iligkileri ve 6zellikle sila-i rahim lze-
rinde durulmustur. Ancak gerek bu eser-
lerde gerekse ibn Kuteybe'nin ‘Uytinii’l-
ahbdr'l, EblQ Bekir Ahmed b. Hiiseyin el-
Beyhaki'nin el-Addab", Ibrahim b. Muham-
med el-Beyhaki'nin el-Mehdsin ve'l-me-
savi'si, ion Abdilber en-Nemeri'nin Beh-
cetii’'l-mecdlis ve {insii'l-miicdlis’i gibi
sila-i rahim konusuna kismen yer veren
kaynaklarda sadece bu husustaki ayet ve
hadislerle Selef'ten gelen rivayetler sira-
lanmustir. Gazzali'nin de Thyd’ adli eseri-
nin insanlarin birbirlerine karsi haklari ve
sorumluluklarini isledigi bélimiinde (II,
192-221) yalniz rivayetleri aktarmakla ye-
tindigi gérilmektedir. Bu eserlerde ana
babaya saygt ve iyilik, cocuklarin bakimi
ve gbzetilmesi, esler arasindaki haklar ve
sorumluluklar, diger akrabalarin karsilikli
sorumluluklari, akrabalik baglarinin yasa-
tiimasi, komsuluk haklar gibi konular tize-
rinde durulur. Bu kitaplarda kéle ve hiz-
metciler konusunun akrabalarla birlikte ele
alinarak bunlarin haklari ve sorumluluk-
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larindan s6z edilmesi, islam ahlak Kiilti-
rinde insan haklarina verilen énemi yan-
sttmasi bakimindan dikkat cekicidir (me-
sela bk. Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, s.
64-78; ibn Abdiilber, I, 756-790; Gazzall,
I1, 219-221).
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Sozlikte “saklamak, gizlemek” anlamin-
da masdar ve “saklanan, gizli tutulan, bir
seyin i¢ yUz{, bir nesnenin 6zi, her seyin
en lyisi” gibi anlamlarda isim olan sir ke-
limesi (cogulu esrér, serair) ahlak terimi
olarak genellikle bir kimsenin sakli tuttu-
gu, baskalarinca 6grenilmesini istemedi-
di, kendisine veya baskasina ait bilgiler icin
kullanilir. Sirr1 saklamaya kitman, vefa,
sirrt etrafa yaymaya ifsa, yaptigi seyleri
gizleyen kimseye sirri denir (ibn Diireyd, I,
81; Lisanii’l-‘Arab, “stt” md.; Tacii’l-aras,
“srr” md.). Ragib el-isfahani’ye gére sir-
rin iki sekli vardir. {lki bir kimsenin baska
birine saklamasi talebiyle sdyledigi s6zdir.
Bu talep ya sozle veya sir verenin bunu
kimsenin duymayacagi bir yerde verme-
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si, bir arada bulundugu baska insanlar-
dan gizleyerek sdylemesi gibi davraniglar-
la olur. ikincisi bir kimsenin sadece ken-
disinin bildigi, baska hicbir kimseyle pay-
lasmadigi séz veya yapmak istedigi istir.
Sir verme ve verilen sirr1 saklama genel
olarak toplumda gérulen bir durumdur.
Bir kimsenin kendi sirlarimi baska hicbir
kimseyle paylasmamasi ise bilhassa yéne-
ticiler ve siyaset adamlari i¢in gerekli olup
bu sirlart ancak iradeleri cok saglam, yu-
rekleri cok genis olanlar saklayabilir (el-
Miifredat, “sit” md.; ez-Zeri‘a, s. 297-298).

Kur’an-1 Kerim’de sir kavrami insanin
icinde sakli tuttugu 6zel durumunu, duy-
gu ve distincelerini, baskalarindan sakla-
yarak séyledigi ve duyulmasini istemedigi
sozleri ve yaptig isleri ifade etmek Uizere
on bir ayette tekil (mesela bk. el-Bakara
2/235, 274; el-En‘am 6/3; Taha 20/7), bir
ayette cogul olarak (serdir) gecmektedir.
Ayrica yirmi ayette ayni kokten fiil ve mas-
dar sekli yer alir (meseld bk. er-Ra‘d 13/10;
et-Tahrim 66/3; Nh 71/9). Bu ayetlerin bir
kisminda, Allah’in ilminin stnirsizhdini ifa-
de etmek ve insanlari uyarmak maksadiy-
la sir olarak saklanan ve aciga vurulaniy-
la hicbir s6zin Allah’a gizli kalmayacadi,
O’nun sirr1 da sirdan daha gizli olani da bil-
digi, ilmi karsisinda sakli tutulanla aciga
vurulanin esit durumda bulundugu ifade
edilmektedir. Miifessirlerin cogu, “sirdan
daha gizli olan” ifadesiyle (T4h4a 20/7) in-
sanlarin iclerinden gecirip dig diinyaya yan-
sitmadiklari duygu ve diistincelerin kaste-
dildigini ileri siirmustir. Bu ifadeyle ilgili
farkl yorumlar hakkinda bilgi veren Tabe-
ri’'ye goére sirdan daha gizli olandan mak-
sat, var olmast mimkun bulunmakla bir-
likte Allah’in heniiz varlik alanina ¢ikarma-
digi, kendi ilminde sakli tuttugu ve kullart
arasindan sadece bazi 6zel kisilere bildir-
digi seylerdir (Cami‘u’l-beyén, VIII, 392-
394). Sir kavraminin yer aldigi bazi &yet-
lerde ise insanlara gizli veya aciktan hayir
yapmalari 6§itlenmekte, bunun &hirette-
ki mukafati Uzerinde durulmaktadir. Bu
ayetlerin birinde, “Allah’in kitabini okuyan-
lar, namaz 6zenle kilanlar ve kendilerine
rizik olarak verdiklerimizden Allah yolun-
da gizli ve acik olarak harcayanlar asla za-
rarli olmayan bir kazan¢ umabilirler” bu-
yurulmaktadir (Fatir 35/29; ayrica bk. el-
Bakara 2/274; ibrahim 14/31; en-Nahl 16/
75). Tarik sGresinde (86/9) kiyamet giini
“sirlarin ortaya dokilecegi glin” seklinde
tanimlanmaktadir.

Hadislerde sir saklamanin énemi vurgu-
lanmakta, Hz. Peygamber ile sahabilerin
bu husustaki tutumlarina ve konuya ver-
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dikleri 6neme dair bilgiler yer almaktadir
(Wensinck, el-Mu‘cem, “srr” md.). Buharf-
de “Sir Saklama” baglikli bir bab bulunmak-
tadir (“Istizan”, 46). Restlullah yanlarinda
Uclinct bir Kisi varken iki kisinin gizli ko-
nusmamalarint 6gutlemis (Miisned, 11, 17);
kiyamet giiniinde Allah’in huzurunda en
kétilerden sayilacak insanlardan birinin de
esinin kendisine verdigi sirlari etrafa an-
latan kimse oldugunu ifade ederek aile
mahremiyetinin 6nemine dikkat cekmis-
tir (Miisned, 111, 69; Miislim, “Nikah”, 123,
124; Eb(i Dav(d, “Edeb”, 32). Diger bir ha-
diste Hz. Peygamber’in sirrinin ve aleni-
yetinin ayni oldugu bildirilerek onun insan-
lardan gizleyecegi bir kusurunun bulun-
madi§ina isaret edilmistir (Miisned, VI,
309). Ebt'd-Derd@’nin anlattigina gére Re-
shl-i Ekrem en ¢ok EbQ Zer el-Gifari'ye gu-
venir ve sirlarini en ¢cok onunla paylasirdi
(Mtisned, V, 197). Bir rivayette sahabeden
Huzeyfe b. Yeman “sahib-i sir” diye nite-
lenir (Miisned, V1, 449). Hz. Peygamber’in
yaninda yetisen ve onun sirlarina en ¢ok
vakif olanlar arasinda yer alan Enes b. Mé&-
lik'in anlattigina gére Res(l-i Ekrem ken-
disine mahfuz bir bilgi vermis, bu bilgiyi
merak edip soran Ummii Siilleym’e Enes,
“Bu ikimizin arasinda bir sirdir” deyince
Ummui Stileym ona, “Oyleyse Resdlullah’in
verdigi sirr1 koru” demis, Enes de daha
sonralari bu sirr1 hi¢ kimseye aciklamamus-
tir (Miisned, 111, 109; Miislim, “Fez&ilii’s-
sahabe”, 145). Sir kelimesi ibadetlerin, ze-
kat ve sadakalarin gizli tutulmasini 6gtit-
leyen hadislerde de gecmektedir. Bazi ha-
dis mecmualarinda son konuya dair bablar
yer alir (Buhari, “Zekat”, 13; Nesét, “Ze-
kat”, 68). Resil-i Ekrem, birinin gizli yap-
g iyiligin kendi iradesi disinda duyulma-
st halinde bunun iyilik yapanin sevabini ek-
siltmeyecegini, hatta ikiye katlanmasi-
na vesile olacagmni bildirmigstir (Tirmizf,
“zihd”, 49; Ibn Méace, “Zihd”, 35). Hz.
Aise’nin anlattigina gére Resdlullah ken-
disini ziyarete gelen kizi Fatima'yl yanina
oturtup ona bir sir vermis, Fatima agla-
mis, bir sir daha verince gilmustur. Hz.
Aise’nin konusulanlari merak edip sorma-
sina ragmen Fatima Res(l-i Ekrem’in sir-
rin1 hicbir zaman yaymadigini séyleyerek
bu talebi reddetmis, ancak Hz. Peygam-
ber'in vefatindan sonra bunu Aige’ye acik-
lamustir. Bu rivayete gore Hz. Fatima'yl ag-
latan sey Res(lullah’in kendi vefatinin yak-
lastigini bildirmesi, sevindiren sey ise cen-
nete ilk girecek kadinin kendisi olacagin
mujdelemesiydi (Miisned, I, 10; VI, 77, 240;
Buhéri, “Menakib”, 25; Muslim, “Feza’-
lir's-sahabe”, 97-99).

37. CILT

Sir kavrami ahlak ve adaba dair kitap-
larin konulari arasinda yer alir (meselé bk.
Ibn Kuteybe, I, 96-100; [brahim b. Muham-
med el-Beyhaki, s. 374-379; ibn HibbAn, s.
187-194; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, s.
99-101; ibn Abdiilber, 1, 458-466). Ayrica
Maverdi'nin Edebii’d-diinyd ve'd-din’i
(s. 295-298), Ragib el-isfahani'nin ez-Ze-
ri‘a ilGd mekdrimi'g-geri‘a’si (s. 297-298) gi-
bi bazi ahlak kitaplarinda da sir konusu-
na yer verilmistir. Sir saklamanin énemli
bir ahléki 6dev olduguna dikkat cekilen bu
eserlerde gerek sir verme gerekse sir sak-
lamayla ilgili ilkeler ve tavsiyeler bulunur;
sir saklamama sabirsizlik ve tahammuil-
stzliikten kaynaklanan bir zaaf ve erdem-
sizlik, hatta karakter bozuklugu ve hiya-
net olarak degerlendirilir (mesela bk. ibn
Hibbén, s. 189-191; Méaverdi, s. 295-296;
Ragib el-Isfahant, s. 298; Gazzali, 11, 176).
Ozellikle Ibn Hazm sir saklamamayi algak-
lik ve bayagilik sayar, bunun insanlarda
gorilebilecek en kdtii hal oldugunu séyler;
hatta bdyle bir duruma dismemek igin
meclislere katilmamayi égutler. Cinkui faz-
la samimiyet tehlikeli sirlarin ortaliga ya-
yllmasina sebep olabilir; bu tir meclisler-
de kurulacak samimi iliskiler en mahrem
strlarin bile agiga vurulmasina yol acabilir.
Ibn Hazm su uyarida da bulunur: Nice sir-
lar vardir ki gizlenmesi konusundaki agi-
rilik onun yayllmasina sebep olabilir (el-
Abhlak ve’s-siyer, s. 27, 36, 40, 79). Konu-
yu kardeglik haklari cercevesinde ele alan
Gazzali kisinin kendisine emanet edilen
sirlar1 en yakin dostlarina dahi agmama-
s1, hatta yalan sdéyleme pahasina bile ol-
sa bu sirlar1 korumasi gerektigini belirtir.
Genel bir ilke olarak kisinin baskalarinin
iyiliklerini anmasini, kusurlarint sakh tut-
masini 8gutler ve bunu onurlu bir mimi-
ne yakisir erdem olarak degerlendirir (/h-
y&, 11, 176-180).

Bazi ahlak kitaplarinda sir saklama ya-
rarlilik agisindan degerlendirilmigtir. Me-
sela [bn Hibban, Ravzatii'l-‘ukald’ ve
niizhetii’l-fuzald’ adh eserinde (s. 189,
191) sirlarin titizlikle koruyanlarin hedef-
ledikleri basariya ulasma ve zararlardan
korunma hususunda gerekli 6nlemi almig
sayilacaklarini, sirlarini korumayanlarin ise
sonunda pisman olacaklarini ifade eder.
Maverdi'nin Edebii’d-diinyd ve’'d-din’in-
de (s. 295) Kisinin kendine ait sirlar sakla-
masl, hayatta basarili olmanin ve huzurlu
yasamanin en énemli sebeplerinden say-
lir. Bununla beraber insan sirlarini bagka
biriyle paylasma ihtiyaci duyabilir, nasihat
ehli bir dostla konusarak icinde bulundu-
gu durumla ilgili olarak onunla istisarede
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bulunmak zorunda kalabilir. Maverdi sir
sahibinin éncelikle glivenilir birini aramasi
gerektigi uyarisinda bulunur ve su ilging
tesbitini ifade eder: Mal konusunda ema-
net ehli olan her insan sir konusunda gi-
venilir olmayabilir. Sir saklamak emaneti
korumaktan zordur. Bu yiizden sir sakla-
maya layik birini bulmak son derece gtic-
tir. Birine sir vermeden énce onun akilli,
dindar ve ketum bir kisi olup olmadigina
bakmak gerekir. Zira bunlar sirlari ifsa et-
meyi 6nleyen, gliven kazandiran haslet-
lerdir. Insanlarin gizli hallerini 6§renme
pesinde kosan kisilere sir vermemek ge-
rekir, ¢iinkil emanete télip olanlar genel-
likle onlara hiyanet etmeye egilimli kim-
selerdir. Nihayet cok sayida insana sir ver-
mek de dogru degildir. Cok sayida insana
sir veren Kisi onlarin bu sirri ifsa etmele-
rinden kurtulsa bile minnet altinda kal-
maktan kurtulamaz. Ragib el-isfahani’ye
gore oOzellikle su iki sebepten dolay biri-
ne gizli bir sézii bilhassa kalabalikta séy-
lemekten sakinmak gerekir: 1. Topluluk
icinde kendisi hakkinda suizanda bulunan-
lar olabilir; meclistekilerden bazilari kendi-
lerinin aleyhinde konusuldugunu diistiniip
kuskuya kapilabilir. 2. Meclistekiler me-
raklarindan dolay! isin pesine disip sirri-
ni 6grenebilirler. Bu sebeple Hz. Peygam-
ber, “Uc Kisi bir mecliste bulundugunda
ikisi kendi aralarinda fisildasmasin” bu-
yurmustur (Miisned, 11, 17), ¢inku bu tu-
tum Uc¢lncl sahsi incitir.
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O TASAVVUE. Sir kelimesi tasavvufta
“sadece Allah'in bildigi ya da az sayida in-
san tarafindan bilinen 6zel bilgi” ve “ruhun
bir idrak mertebesi” olmak {izere iki an-
lamda kullanilir. Hz. Peygamber’in, “Benim
bildiklerimi bilseydiniz az giiler, ¢cok aglar-

diniz” mealindeki hadisi (Buhari, “Kiistf”,
2; Miislim, “Salat”, 112) onun bazi ézel bil-
gileri kendisinde sir olarak sakladigint ve
ashabina anlatmadigini ifade etmektedir.
Ayrica Eb( Hireyre’nin, “Res(l-i Ekrem’-
den iki ilim aldim. Birini size anlattim; di-
gerine gelince onu anlatsaydim su boyun
kesilirdi” seklindeki s6zU ile (Buhar, “lim”,
42) Restlullah’in Muaz b. Cebel’e sdyledi-
gi ve bagkalarina anlatmasina izin verme-
digi 6ézel bilgi hakkindaki rivayetler (Bu-
hari, “flim”, 49), bazi ince ve anlagiimasi
zor bilgilerin idrak seviyesi yuksek sahsi-
yetler arasinda eskiden beri muhafaza edil-
digini géstermektedir. Bazi tasavvufi eser-
lerde yer alan, Hz. Ali'nin Resil-i Ekrem’-
den aldig sirlar1 dayanamayip bir kuyuya
anlattigi, bunun Gzerine kuyudaki suyun
kana doénustiugi seklindeki menkibeler de
bu dugiincenin Granddir. ik saft miellif-
lerden EbQ Nasr es-Serrac, Allah’in Hz.
Peygamber’e ¢ tur ilim verdigini, bunlar-
dan birinci ilmin dinin emir ve yasaklariyla
ilgili olup herkese anlatildigini, ikinci tir
ilmin Hz. Ali, Huzeyfe b. Yeman gibi sec-
kin sahébilere bildirildigini, G¢linct tir il-
min ise hi¢ kimseye séylenmeyip Resul-i
Ekrem’e mahsus bir sir olarak kaldigini kay-
detmigtir. Abdilkerim el-Kuseyri de sifi-
lerin kendilerine ait yUksek bilgi ve tecri-
belerini hem birbirlerine daha iyi anlata-
bilmek hem de muhalif olanlardan gizle-
yebilmek icin bazi terimler gelistirdiklerini
soyler. Sonralari muellifler eserlerinde bu
tir bilgileri sembolik hikayelerle anlatmis-
lardir (bk. REMiZ). Farsca tasavvufi eser-
lerde (meseld Sebiisteri, Giilsen-i Raz) sir
yerine réz kelimesinin kullanildigi gérl-
mektedir.

Bir kisim sifilere gére sir kul ile Hak
arasinda gizli kalan hallerdir. Bunu ifade
etmek icin, “Hur insanlarin géniilleri sir-
larin mezaridir” ve, “Sirrimi digmem bilse
onu koparir atarim” denilmigtir. {lk dénem
stfilerinden Sehl et-Tisteri'nin, “SGfi icin
U¢ sey gereklidir: Sirrini korumak, farzini
eda etmek, fakrini muhafaza etmek” s6-
z{ de bu anlamdadir. Rizbihan-1 Bakli'ye
gére sirrin hakikati dille anlatilamaz. Arif
vasitasiz olarak sirri bilir ama ifsa ede-
mez. Sah Ni‘metullah-1 Veli sirr1 “tasavvuf
yolunun basinda riyadan kaginmak icin il-
mi ve méanevi hali gizlemek, yolun sonun-
da ise Allah'ta fani olmak” seklinde agik-
lamistir.

Sir kelimesi tasavvufta ayrica “ruhun bir
idrak mertebesi, kalp icine konmus bir la-
tife” anlaminda kullanilimustir. Kalp mari-
fetin, ruh muhabbetin, sir da miisahede-
nin mekanidir. Sehl et-Tusteri hentz ki-
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¢k bir ¢ocuk iken dayisinin kendisine bir
vird 6grettigini, bu virde devam ederken
6nce kalbinde, sonra sirrinda bir tatlilik his-
settigini ifade etmistir. Amr b. Osman el-
Mekki'ye gére Allah bedenlerden 7000 yil
once kalpleri yaratmus, onlari kurb maka-
minda muhafaza etmis, kalplerden 7000
yil 6nce ruhlari yaratmis, onlart Uins bah-
cesinde saklamig, ruhlardan 7000 yil 6nce
sirlart yaratmis, bunlari da vuslat derece-
sinde muhafaza etmistir. Sonra sirri ru-
ha, ruhu kalbe kalbi de beden icine hap-
setmigtir. Mekki'nin bu ifadesine gére kalp,
ruh ve sir ayni 6z0n ic ice gecmis halkala-
r1 gibi olup sir ruhun icinde yer alir ve ruh-
tan daha derin bir boyuttur. Alatiddevle-i
Simnani bu siralamayi beden, nefis, kalp,
sir, ruh, haff ve latife-i Hakki seklinde yap-
mustir. Bu durumda Simnani'nin, sirri ru-
hun icinde degil kalp ile ruh arasinda bir
mertebe olarak kabul ettigi anlasiimak-
tadir. Huseyin b. Yemin Hiiseyni’ye gore
kalp, ruh, sir ve hafi insanin idrak edici
latifesinin isimleridir. Latifeye bazi mer-
tebelerde kalp, beseri kayitlardan kurtu-
lup daha saf oldugu diger mertebede ruh,
saflik artinca sir, olgunlasinca hafi derler.
Letéifteki farklilik 6z itibariyle degildir, 6z-
de hepsi birdir, farklilik vasiflarda ve hal-
lerdedir.

Tasavvufta diger letéifin yani stra sir icin
de bir nur, mekén ve peygamber belirlen-

mistir. Stfilere gére sir Hz. Mis&'nin ka-
demi altindadir, yani feyzini onun ruhani-
yeti vasitasiyla alir. Bir diger ifadeyle Hz.
Misa mesrebinde olan sifiler sir latifesi
yoluyla vuslata ererler. Bazilarina gére sir-
rin nuru yesil, cogunluga gére ise beyaz
renklidir. Sirrin yeri de bazilarina gére gog-
stin sol tarafi ile ortasi arasinda, bazilarina
gére goégstin ortasinda, bazilarina gore ise
sol memenin iki parmak tizerindedir. Sa-
lik kalp ve ruhtan sonra sir bélgesine yo-
gunlasarak zikre devam eder.
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