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Avluda mihrap ekseni Uzerinde yer alan
ve avludan diiz aciklikh bir kapi ile gecilen
minare, tugla malzeme ile insa edilmis
olup 10,67 m. kenarli kare bir kaide lize-
rinde U¢ kademe halinde ylikselmektedir.
31,5 m. ylksekligindeki minarenin 19 m.
yuksekligindeki alt bélimi caminin 724
yilindaki genisletilmesi sirasinda insa edil-
mistir. Ki¢uk mazgallarla aydinlatilan bu
kismin Uzeri dendanlarla sonlanmigtir. 5 m.
yuksekligindeki ikinci béliim daha dar tu-
tulmus olup duvarlar at nali kemerli Gigcer
nigle tegkil edilmistir. Bunun da st kismi
dendanlarla son bulmaktadir. Ugiincii bé-
1im ise yanlarda ve Ustte kor nigler, ortada
sutuncelerin tasididi at nal kemerli pence-
relerle tegkilatlandiriimis olup tzeri dis-
tan yivli bir kubbe ile értilmusttr. Avluda
su kuyulart ile bir glines saati bulunmak-
tadir. Glines saati bes basamakli merdi-
venle mermer levhanin bulundugu ytiksek-
ce bir bélimden olusmaktadir.

Bir¢ok defa yikilip yeniden insa edilen
Sidi Ukbe Camii énemli élciide 1. Ziyade-
tullah tarafindan yapildigi sekliyle gtini-
miize ulagmustir. ibadet mekaninin orta-
daki daha genis mihraba dik uzanan nef-
lerin kible ydniinde paralel bir nefle kesil-
mesinden meydana gelen plani, revaklar-
la kusatilan avlusu ve kademeler halinde
yukselen kare gévdeli minaresi, Kuzey Af-
rika’da sonraki dénemlerde yaptirilan ca-
milerde de uygulanmustir. Gerek yapi icin-
deki konumu gerek kare gévdesiyle Sam
Emeviyye Camii minaresine baglanan mi-
nare Kuzey Afrika ve Endiilis minareleri-
ne 6rnek olmustur. Ayrica tastyicl islevinin
yani sra aviudan gelen 1s1gin ic mekéna da-
ha iyi ulagsmasini saglamak amaciyla yuk-
sek tutulan at nali kemerler, mermer si-
tunlarin tzerindeki korint ve kompozit bas-
liklar, oldukca derin tutulan mihrap nisi
daha cok stlisleme amacl olarak kullani-
lan kaff yazilar, tas ve ahsap Uzerine ya-
pilan derin tutulmus stilize bitki ve geo-
metrik stislemeler, Magrib Ulkelerinde da-
ha sonra insa edilen camilerde vazgecil-
mez ozellikler olmustur.
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SIDRETU’I-MUNTEHA
( saiod! &y )
Hz. Peygamber’in,
Mi‘rac gecesi

yaninda ilahi sirlara

mazhar oldugu agac.

I _l

Sézliikte “Arabistan kirazi denilen hog
golgeli nebk agact” anlamindaki sidre ile
(Kamus Terciimesi, 11, 385) miintehd keli-
mesinden olusan sidretii’l-miinteha terki-
bi “son noktada bulunan sidre” demektir.
Terim olarak “Hz. Peygamber’in Mi‘rac
gecesi yaninda ilahi sirlara mazhar oldu-
gu agac veya makam” diye aciklanabilir.
Kur’an’da bir yerde sidretii’l-minteha (en-
Necm 53/14), bir yerde yalniz sidre (en-
Necm 53/16) seklinde gecer. Sidr iki ayet-
te de (Sebe’ 34/16; el-Vakia 56/28) “agac”
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manasina gelmektedir. Cesitli hadis riva-
yetlerinde yapraklarinin yikanmada kulla-
nilmast sebebiyle sidr, ayrica ayetteki ko-
numu itibariyle sidretli'l-miinteha yer alir
(Wensinck, el-Mu‘cem, “sdr” md.).

Sidreti’l-minteha terkibiyle ilgili olarak
basglica iki gorus ileri sirulmustir. Daha
cok kabul gdren anlayisa gore sidretii’l-
miinteha semada bulunan, Mi‘rac gecesi
yaninda Resil-i Ekrem'in ilahi sirlara maz-
har oldugu bir agactir. Clinku terkibin yer
aldigi Necm suresindeki ayetler Res(lul-
lah'n mi‘raciyla ilgilidir. Yaygin kanaate go-
re Hz. Peygamber Mi‘rac gecesi sidretii’l-
miintehanin yaninda asli stretiyle Cebrail'
goérmusttir. Sidretli’l-miintehayr biirtiyen
sey ise Allah’in nuru, melekler veya bilin-
meyen baska seylerdir (Fahreddin er-R&-
8, XXVIII, 253). Sidreti’l-miintehéya bu is-
min verilis sebebi konusunda da cesitli g6-
rigler vardir. Cennetin son noktasinda bu-
lunmasl, asagidan yikselen ve yukaridan
inen seylerin orada neticelenmesi, yara-
tilmislara 6zgl biitin bilgilerin orada son
bulmasi, dtesinin Allah’tan bagkas! icin gayb
alemi olmasi gibi goriisler bunlardan bazi-
laridir (Zemahserd, VI, 48; Kurtubf, IX, 95).
Taberd, farkli ihtimallerin hepsinin ayetin
lafzina uygun olup tercih icin kesin bir na-
kil bulunmadigindan bunlardan birinin ve-
ya hepsinin mimkiin olabilecegini belirtir
(Cami‘u’l-beyan, XIII, 53). Bu aciklamala-
rin ortak noktasi sidretd’l-mintehanin bir
sinir1 ifade etmesidir. Burasi, Mi‘rac gece-
si Hz. Peygamber’in mazhariyeti disinda
biiyik meleklerin ve peygamberlerin &tesi-
ne gecemedidi, yaratilimislarin ilminin ula-
sabilecegdi son nokta olarak kabul edilir.
Yaygin kanaate gére Hz. Peygamber Mi'-
rac gecesi Cebrail ile sidretii’l-miintehaya
kadar gitmis ve Cebréil'in daha ileriye git-
mesine izin verilmedidi icin kabe kavseyne
olan yolculuguna refrefle devam etmistir
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(Alist, XV, 14). Bu sebeple sidretii’l-miin-
teha Cebrail'in makami sayllmistir. Ayrica
bunun illiyyin oldugu yolunda gérisler var-
dir (Tabert, XXIV, 209)-

Sidre kelimesinin kékiinde (seder / se-
dare) “hayret anlami” da bulundugundan
bu terkibe “en buyiik hayret” anlami ve-
renler de olmustur. Burasi en cok hayret
edilen bir makam oldugu halde Kur’an-i
Kerim’de belirtildigi gibi Allah’in resulii ne
hayrete diismis ne de kendini kaybetmis,
gérdugiini tam ve dogru olarak.algilamis-
tir (en-Necm 54/417). Bu'gériisil aktaran
Raz ilk anlayisin daha isabetli oldugunu
belirtir. (Mefatihiu’l-gayb, XXVII; 252-253).
Sidretit’l-miinteha, hadis rivayetlerinde be-
yan edildigi (izere cennetin son noktasinda
kendine 6zgl bir aga¢ da olsa veya hayret
makami konumunda da bulunsa sinirlt id-
rak imkanlarina sahip insanlarin onun ma-
hiyetini bilmesi mimkiin degildir. Cebrail'in
bile idrak etmekten aciz oldugu gayb ale-
mine ait bu varligin veya makamin sirri-
nin Allah’a havale edilmesi en isabetli yol-
dur.

Tasavvufta da sidretd’l-munteha hak-
kinda cesitli yorumlar yapimustir. Ik sofi-
lerden Sehl b. Abdullah et-Tister{ sidre-
ti'l-miintenhayr “beserf bilginin bittigi yer”
diye tanimlamis, bunun Hz. Muhammed'in
ibadetlerindeki nurdan olustugunu, ilaht
feyizlerin sidre lizerinde ona geldigini ve
ona metanet verdigini sdylemistir ( Tefstr,
s. 145). Aynulkudat el-Hemedéani'ye gore
sidre rub{biyyet agacidir, meyvesi ubldiy-
yettir (Temhidat, s. 276). Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi'ye gére Resiil-i Ekrem, Hz. ibrahim’in
makami olan yedinci semayi gecerek sid-
retl’l-miintehaya ulasmis, sonra burasi-
ni da gecip kaderleri yazan kalemlerin ¢1-
kardidi sesleri isitecek bir noktaya yiiksel-
migtir. Sidret(’l-minteha, peygamberler
ve onlara tabi olan mutlu insanlarin amel-
lerinin sdretlerinin bulundugu yerdir, bu
sOretler kiyamete kadar burada muhafa-
za edilir. Bu amellerden yansiyan isiltilar
sidreyi birimus ve onu géz kamastiran bir
giizellige kavusturmustur. {bnit'l-Arabi sid-
ret’l-miintehadaki nur kelebeklerinin ve
dort nehrin 6zel anlamlari oldugunu, an-
cak bunun mahiyetinin tam olarak biline-
meyecegini, glcli bir anlatim yetenegine
sahip bulunan Hz. Peygamber bu nokta-
da susmay! tercih ettigine gére insanla-
rin da susmasi gerektigini séyler. Burada
ibnii’-Arabi'nin mi‘racla ilgili hususlari ba-
z1 manevi ve ilahi hususlarin simgeleri ola-
rak gérdiginu belirtmek gerekir (Fiitihat,
11, 369; 1lI, 345; el-isra ile’l-makami’l-esra,
s. 109). Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’nin acik-
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lamalari da bu yéndedir (Hticcetullahi’l-
baliga, s. 867).
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M SULEYMAN ULUDAG

O EDEBIYAT. Tefsirlerdeki agiklamalar
gdz 6nine alindiginda sidre, Hz. Peygam-
ber Allah’in huzuruna varmadan 6nce cen-
netl’'l-me’vada Cebrail'i yaninda biraktigt
mubarek bir agactir. Abdiilvasi Celebi'nin
mi‘raciyyesinde bu agag, “O yerden gectik
ve goérdim bir agac / Ol agactir bu gokler
basina tac ... / Dedim bu ne acéib miinte-
hadir / Dedi bu da o sidrii'l-mintehadir”
musralariyla tanitiir. Sidre ayni zamanda
Cebrail'in makamudir.

Sidre huzdr-1 ilahiye varan yol Uzerinde
bir sinir kapisi gibidir. Abdiilvasi Celebi bu-
nu, “Gir (tekrar) refref gelip gétlrdl be-
ni / O sidre katina irtirdi (ulastirdi) beni /
... | Revan sidre katina girti vardim / Ki
tahfif isteyli yuz yere vurdum” beyitleriy-
le ortaya koymustur. Allah katindan gén-
derilenler orada aracilara (melekler) akta-
rilarak diinyaya ulastirilir, yukariya cika-
cak veya agagiya inecek her sey o sinirdan
alinip verilir. Mi‘raciyyelerde Cebrail'in, “Lev
denevti tnmileten leharakti” (buradan
bir parmak dahi ileri gegersem yanarim) dedi-
gi bu sinir ¢izgisini asma konusunu Receb
Vahyi, “Giderek sidreye geldi iki hem-rah-1
sefik / Olamam ben sana artik dedi Cibril
refik” beytiyle anlatir. Bir hadise gére sid-
re agacinin yapraklari fil kulagi gibi, meyve-
leri testi veya dag tepesi kadar iridir (Mis-
ned, 1II, 164; IV, 207; Buhari, “Salat”, 1).
Halilndme’deki, “Onun bir yaprag! din-
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yay! killi / Burir bastan basa her cay: kiil-
Ii” beyti sidrenin bu &ézellijini ifade etmek-
tedir. Ayrica sidre, altinda yiiz atlinin gél-
gelenecedi kadar uludur.

Islam kiilttirtinde sidre etrafindaki bilgi-
ler ayet ve hadislerdeki malimatla siirl
kalmamis, Israiliyat’a kadar uzanan degi-
sik verilerle karisarak cesitlenip zenginles-
mistir. Bunlar, Arap ve Fars sairlerinin fark-
I algilayis bicimleri ve hayal diinyalarinin
katkilariyla abartilarak Tiirk divan edebi-
yatina intikal etmistir. Turk edebiyatinda
sidre, divan mazmun ve remizleri arasin-
da verimli bir malzeme sahasi haline do-
nismus, ayrica tasavvufi anlayislarin ge-
listirdigi yorumlarla bu alana mahsus te-
rimler olarak degisik méanalar kazanmig-
tir.

Arap, Fars ve Tirk edebiyatlarmda mus-
takil beyitler yaninda na‘tlarda, mesnevi-
lerde, cennet hakkinda bilgi veren ansik-
lopedik edebi eserlerde, Hz. Peygamber’e
dair cesitli eserlerde bu hususta zengin
orneklere ve anlatimlara rastlanmaktadir.
Tirk dini msikisinde mevlid ve mi‘raciy-
yeler yaninda bazi dyinler, na'tlar, tevsih-
ler, ilahi ve nefeslerde de sidreyle ilgili bil-
gilere daha cok tasavvufi anlayis cerceve-
sinde yer verildigi gérilmektedir. Sair ve
yazarlarin sidre hakkindaki bilgileri, dinf
olcilere bagliliklari, z&hir ve batin telakki-
leri, Israiliyat’la ilgili kanaatleri, tasavvufl
kimlik ve anlayislari yaninda hayal diinya-
larinin belirledigi sinirlar icinde temas et-
tikleri bu konu Arif, Nahifi, Yenisehirli Omer
gibi sairlerin mi‘raciyyelerinde genisce yer
almis, Receb Vahyi gibi sairler ise konuyu
sadece birkac beyitte iglemistir.

Sidre hakkindaki hadislerden hareketle
islami kaynaklarin cogunda cennetten gi-
kan, ikisi zahir, ikisi batin dért nehrin bu
agacin altindan dogdugu bilgisi yer almig-
tir. Sanatkarin yasadigi yerlerdeki nehirle-
rin bélgeler Gzerindeki etkileri ona farkll
isimleri cagristirmis, bdylece ortaya Nil, Fi-
rat nehirleri yaninda Dicle, Seyhan ve Cey-
hun adlari da ¢ikmistir. Bunlardan batm
olan iki cennet nehri selsebil ile kevser
veya tesnimdir. Nahifi su beyitlerde bunu
anlatir: “Kim iki nehr-i ferih-efza-y1 can /
Sidrenin aslindan olurdu revan // S&f i la-
tif ol iki nehr-i cemil / Olmus idi kevser ile
selsebil.” Halk kitlelerinin inancina gore
miubarek oldugu kadar dinyadaki en bii-
yuk nehirlerden olan Nil ve Firat z&hir ne-
hirlerdir. Abdilvasi Celebi bu anlayisi mi‘-
raciyyesinde, “Onun dibinde dért irmak
akar / Ikisi zéhir us diinyaya cikar // Birisi
Nil'dir birisi Firat us / Ikisi dahi ugmaga



