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nina ¢ikaran cevher” seklinde olanidir (Ab-
diilemir el-A‘sem, s. 243-244). Varligin
ilkesini madde (hey(ld) ve sdret (form) di-
ye kabul eden Aristo’ya gore varlik mad-
dede gerceklesen slretten ibarettir (Meta-
fizika, 105%). Varliin meydana gelmesi
icin potansiyel bir gii¢ ve bir imkan sa-
yilan ilk madde ancak bir sekle birin-
dikten sonra varlik kazanir. Kéinatta se-
kilsiz madde ve maddesiz geklin Dbilfiil
bulunmasi im-kansiz oldugundan bunlar
varligin 6ziini olusturan iki cevherdir.
Bu teoride madde gic, slret ise fiil du-
rumundadir; fiil glicten 6nce geldigi icin
slret maddeden éncedir. Ayni zamanda
slret, varlik sahnesinde yer alan canlila-
rin ilk yetkinligi (kemal) sayildigindan var-
Iigin ilk ve tam sebebi sUrettir. Cunki
her nesnenin tarifi sekline bakilarak ya-
pilir. Madde ise ikinci derecede bir se-
beptir. Fakat bu iki ilke arasinda herhan-
gi bir zitlik s6z konusu degildir. Bu sebep-
le bir konumda madde olan bir baska ko-
numda sQret olabilmektedir; mesela ke-
reste agaca gore sdret, mobilyaya gére
maddedir.

Aristo’nun Islam Mesgéi felsefesinde de
benimsenen gérugiine gore bir seyin ne
oldugunu anlamak i¢in onun sebebini bil-
mekK ve ilk sebeplere kadar gitmek gere-
kir. O halde kéinatta ortaya cikan her cesit
olgu ve olayin gerceklesmesinde dért se-
bep aranmalidir. Bunlar maddi, sarf, fail
(muharrik) ve gai sebepten ibarettir. Ancak
fail ve gaye sebebi siri sebebe indirge-
mek mUmkiin oldugundan varligin ilkesi
olarak geriye madde ve s(ret kalmakta-
dir. Messai felsefesinde ilk maddenin sa-
retle birlesmesini saglayan, gokkurelerinin
dairesel hareketiyle ay feleginin akli say1-
lan faal aklin etkisidir. Dolayisiyla ne mad-
de shretin ne de slret maddenin ilkesidir.
Ay alt1 alemindeki varliklara gsekil ve siret
vererek cins ve tirleri belirledigi icin faal
akil “vahibi’'s-suver” diye de aniimaktadir.
Bu bakimdan siret canlilarin ilk yetkinligi-
nin sebebi oldugu kadar “cins ve tir” an-
lamina gelen son yetkinligin de sebebidir.
Buna goére herhangi bir nesne maddesi iti-
bariyle tam eksikligi, sireti agisindan tam
yetkinligi temsil etmektedir (Farabf, s. 64-
65). Dis diinyadaki nesnelerin zihindeki so-
yut kavramlarina zihni siret, varligin cins
ve tirlerine cinsi ve nev‘ siret, soyut gok-
sel varliklara ruhani sret denildigi gibi
Eflatun’un idealari da islam kaynaklarin-
da s@retin cogulu olan “suver” ile (bazan
miistil) “es-suver(’l-Eflatiniyye” diye ifa-
de edilir.
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0 TASAVVUF. Tasavvufta siret terimi
genellikle iki anlamda kullanilmigtir. Birin-
cisinde “gekil, gériintii, zahir, mazhar” gi-
bi kelimelerle es anlaml olarak “bir seyin
duyularla algilanan dis géruntusu ve var-
111" demektir. Bu anlamiyla sQret méana
karsisindaki lafiz, gerceklik karsisindaki gé-
runty, ruh karsisindaki beden, 6z karsisin-
daki sekil, batin karsisindaki zahir duru-
mundadir. SOfiler idrak ettikleri bu streti
tabir ya da te'vil ederek lafizdan ménaya
intikal etmeyi, zahirden batina gecmeyji,
goruntiden gerceklige, mecazdan hakika-
te ulasmayi bir yorum yéntemi diye be-
nimsemislerdir. Rilya esnasinda misal ale-
minde ya da uyaniklik halinde miisdhede
aleminde gorilen hayalf sQretlerin gergek
manalarina ulasmak icin tabir edilmesi
bu yéntemin bir érnegidir. Muhyiddin ib-
nl’'l-Arabi, Fusisii'l-hikem'in M(sa fas-
linda sOret-mana ikilemini Hallac-1 Man-
sir’un 6ne cikardigr kavramlardan olan
nasat-1ahat karsithgi ile de aciklar. Hz.
Muisa’'nin hayatindaki cesitli olaylarda (M-
s&'nin kayiga bindirilip nehre atilmasi ha-
disesi gibi) nast diye isimlendirilen si-
retle nehre salinan kayik, yani Masa'nin
bedeni kastedilir (Fusasu’l-hikem, s. 219).
ikinci olarak siret “bir seyin hakikati, ma-
hiyeti, ruhu, sebebi” anlaminda kullanil-
mustir. Muhakkik stfiler bu anlamdaki sa-
retle bir seyin ilahi bilgideki hakikatini kas-
tederler. Sadreddin Konevi, bir seyin haki-
katini idrak etmenin o seyin ilm-i ilahide-
ki sUretini tasavvur etmek oldugunu sdy-
ler. Buna gére siret “esyanin ilm-i ildhide-
ki hakikatleri (hakaik-1 ilahiyye), mahiyet-
leri (suver-i ilmiyye)” méanasinda Kullanil-
mugtir. Bu iki anlami arasinda irtibat ku-
rularak sret “bir seyin bltinligu, yapi-
s1, toplami ve zihindeki tasavvuru” seklin-
de tarif edilebilir. Bu terim anlamindan
hareketle Tanrt’'nin streti, insanin sdreti,
alemin sareti, ilk taayylniin sareti, varli-
gin sareti, hakikatil'l-hakaikin sreti gibi
tamlamalar halinde pek cok slret tarzin-
dan sbz edilmistir. ibniv'l-Arabi tamlama
olmaksizin “es-siret” kelimesiyle sadece
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Hakk’'in slretini kasteder (Kéasanfi, s. 332;
Suéd el-Hakim, s. 572).

Muhyiddin [bni'l-Arabi ve takipcileri bi-
tiin merhale ve unsurlariyla varlik anlayig-
larini ve yaratilis teorilerini, “Allah -ya da
rahman- Adem'i kendi siretine gére ya-
ratti” hadisindeki (Buhar, “Ist’zan”, 1) sO-
ret kelimesine anlamlar yUkleyerek acikla-
miglar, bdylece Allah, &dlem ve insan ara-
sindaki iliski ve benzerligin aciklanmasini
hedeflemislerdir. Ibniyl-Arabi’ye gére alem
Hakk'in sreti, insén-1 kamil ise hem éle-
min hem Hakk’'in streti Gzerindedir (el-
Futuhatii’l-Mekkiyye, 1V, 21).

Sufilerin tizerinde durdugu konulardan
biri Tanrr'nin bir slretinin olup olamaya-
cagdi meselesidir. Shfiler, bu meseleyi ken-
dilerinin tecsime duistigl ve Micessime’-
den olduklar iddialarina cevap verirken
tartismiglar (Nablusf, s. 77-83), Tanrt'nin
“sekil ve cisim” anlaminda bir streti olma-
digin1 kabul etmekle birlikte O'nun diinya-
da ve ahirette farkli siretlerde tecelli et-
tigini ileri sirmusgler, Hakk'in kiyamet gu-
ni farkl stretlerde zuhur edecegi seklin-
deki anlayistan hareketle “ilah-1 mu‘tekad”
(inangtaki ilah) kavramina ulagmuslardir (ib-
nii’l-Arabf, Fusasu'l-hikem, s. 329-348). Ib-
nl’'l-Arabi’den itibaren stfilerin Tanri an-
layislari, dinler arast iligkiler, din Uzerinde-
ki gorus ayriliklar: gibi konularda atif yap-
tiklar ana kavramlarin basinda gelen ilah-1
mu‘tekad anlayisi, Tanri'nin aslinda bir si-
retinin olmayistyla insanin bir seyi mutla-
Ka bir slrete gére tasavvur etmesi olgu-
sundan ortaya cikmustir.

{bnii'l-Arabiye gére Tanr igin stret O'nun
zit 6zelliklere (ilahi sifatlara) sahip bir var-
lik oldugunu ifade eder. Bu yénuyle Tanri
zitlart kendinde toplayan bir varlik olup sa-
reti de bu zithidin bir toplamudir. Bu 6zel-
ligi O’nu bilmeyi imkéansizlastirmaktadir
(Hiicvir, s. 398). Ancak ibnirl-Arabi ve ta-
Kipcileri, zitlar1 kendinde toplayan varligt
yine ancak zitlar1 kendinde toplayan bir
varligin bilebilecegdi, diger bir ifadeyle Al-
lah’1 bilmenin ancak insan vasitastyla mim-
Kin olabilecegi sonucuna varmuslardir. Bu
yonuyle HakK'in streti Uzerine yaratilan in-
san “kevn-i cami” diye isimlendirilmistir
(Fusasu'l-hikem, s. 25). “Allah insani ken-
di stretine gére yaratti” hadisi bdylece,
“Allah insani zit 6zelliklere sahip bir varlk
olarak yaratt”” anlami kazanmigtir. Tasav-
vuf literatiirinde bu hadis bagka naslar-
dan yararlanilarak da aciklanir. Allah insa-
nin yaratihisini dverken “iki elimle yaratti-
gim” (Sad 38/75) ve “kendi ruhumdan uf-
ledim” (el-Hicr 15/29) demektedir. SOfiler
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ayetteki iki eli iki zit nitelik (celal-cemal
gibi), Hakk'in ruhunu da O'nun sareti sek-
linde yorumlamuslardir.
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~ Tbn Havkal'in (6. IV./X. yiizyl)
Islam diinyasi cografyasina dair eseri

(bk. IBN HAVKAL).
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SﬁRi, Muhammed b. Ali
(Sl (e o2 vasxa )
Ebt Abdillah Muhammed b. Al
b. Abdillah es-Stiri
(6. 441/1049)

Hadis alimi ve sair.
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376 (986) veya 377 (987) yilinda Lib-
nan’in giineyindeki sahil sehri Sr'da dog-
du, Sahili ve Sami nisbeleriyle de anilr. ilk
egitimini Sr’da ald1. Sekiz yaslarinda iken
sair ve edip Eb0 Muhammed Hasan b. Ha-
mid’den siir dinledi. 389'da (999) Sayda’-
da ibn Ciimey" el-Gassani ve Muhammed
b. Leys el-Mevsili'den hadis égrendi. Daha
sonra Trablus'ta muhaddislerin ve ede-
biyatcilarin meclislerine devam etti. Hu-
mus’ta siir 6grenimini stirdirdu. Aska-
lan’da Ebi’'l-Feth Ahmed b. Mutarrif el-
Askaléni’den edebiyat okudu, siirlerini ve
diger eserlerini rivayet etmek lizere on-
dan icazet aldi. Tahsilini ilerletmek mak-
sadiyla Misir’a gitti; orada birkac yil kala-
rak hadis hafizi Abdilgani b. Said el-Ezdi
basta olmak uzere bircok alimden hadis
yazdi. Onceleri siir ve edebiyatla mesgul
olan Sari yasi ilerledikten sonra hadis tah-
siline agirlik vererek hadis meclislerine de-
vam etti. Enbar, Kife, Basra ve Ukbera'yl
bu amacla dolagti. Onun sadece Basra’-
da 400 hocadan faydalandigr belirtilmistir
(ibni'l-Cevzi, XV, 322). SOri 418'de (1027)
hayatinin sonuna kadar kalacagi Bagdat'a
yerlesti. Orada hadis hafizlart Ebd Muham-
med Hasan b. Muhammed el-Hallal, Ebi’l-

Hasan Ali b. Ahmed en-Nuaymi gibi alim-
lerden faydalandi ve hadis ilminde énemli
sahsiyetler arasinda yer aldi. Bu sebeple
hocasi Abdulgani el-Ezdi de kendisinden
rivayette bulunmus, bazan adini acik¢a
zikretmis, bazan da kinayeli bir ifadeyle
ondan Verd b. Ali diye séz etmistir.

Sari’nin énde gelen talebesi Hatib el-
Bagdadi onunla uzun middet beraber ol-
du ve kendisinden ¢ok miktarda hadis yaz-
di. EbU’l-Huseyin b. Tuy(ri, Sari 6ldigun-
de onun kiz kardesinin yaninda on iki ¢u-
val kitabi bulundugunu, Hatib el-Bagda-
di'nin bu bélgeye gittiginde Tdrihu Bag-
dad disinda kalan eserlerinin ¢ogunu SG-
ri’'nin bu kitaplarindan istifade ederek yaz-
digint ileri sirmugse de (Yakit, Mu‘cemui’l-
ideb@’, IV, 21-22) Zehebi cesitli kimseler
tarafindan nakledilen bu iddianin dogru ol-
madi§ini belirtmekte, Hatib’in hafiza gu-
cl, hadis seyahati, hadis 6grenme ve onu
anlama bakimindan Sari’den daha Ustiin
oldugunu séylemektedir (A‘lamu’n-niibe-
&, X V111, 283). SOr'nin diger talebeleri ara-
sinda Ca‘fer b. Ahmed es-Serrac, Ebi'l-
Velid el-Baci ve Kadilkudat Ebd Abdullah
ed-Damegani de bulunmaktadir. Elinden
kan aldirdiktan sonra bir daha iyileseme-
yen Sari 29 Cemaziyelahir 441'de (28 Ka-
sim 1049) Bagdat'ta vefat etti ve Bagdat
Camii Kabristani'na defnedildi.

Hadis ilmine olan vukufu ve derinligiy-
le bilinen Sri’nin bu ydéniine isaret eden
Hatib el-Bagdadi “Bagdat’a hadis ilmini
ondan daha iyi bilen bir kimse gelmedi”
demistir. SQri cok kuvvetli olan hafizasina
dil uzatanlara, “ResQlullah’in hadislerinden
hangisini istiyorsaniz senedini sdyleyin, si-
ze metnini okuyayim, yahut metnini oku-
yun, size senedini bildireyim” diye karsilik
vermistir (Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 111,
1115-1116). Onun hadis 6grenme ve 65-
retmedeki titizligi dile getirilmekte, bazan
bir hadisi seyhine defalarca okudugu, ha-
tasini gérdiigl zaman seyhini bile tenkit
etmekten ¢ekinmedigi, bir ravinin ve riva-
yetinin dogrulugundan emin olmadikgca on-
dan kesinlikle hadis rivayet etmedigi belir-
tilmektedir. Bir g6zl gérmemesine rag-
men bir ciltlik yaziy1 bir riséleye sigdira-
cak kadar ince yazi yazma yetenegine sa-
hipti. Sri ayni zamanda guzel ahlakli, ge-
cimli, niktedan ve sakaci bir kisilige sa-
hipti. Hadis rivayet ederken saka yapma-
s1 dolayistyla elestirilmis, o da bu konuda
kendisini kinayanlara siirle cevap vermis-
tir. Hadiscileri ve hadis ilmini elegtirenle-
re reddiye mahiyetinde siirler yazmistir.
Sari, Hanbeli mezhebine baglyd:. Omrii-
nin sonlarinda zithde meyletti. Onun bay-
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ram ve tesrik glnleri diginda butun yili
oruclu gecirdigi kaydedilmistir.

Eserleri. 1. el-Fev@’idii'l-‘avali’'l-mii’er-
reha mine’s-sthdhi ve'l-gard’ib. SQri, ak-
rant olan Ali b. Muhassin et-Ten(hi’nin ri-
vayet ettigi, on dokuzu hadis olmak lze-
re ali isnadli yirmi beg rivayeti bu calisma-
sinda tahric etmistir (ngr. Omer Abdiisse-
lam Tedm{irf, Beyrut 1406/1985, 5. cliz). 2.
el-Fev@’idii’l-miintekat ve'l-gar&’ibii’l-
hisan “ani’s-stiythi’l-Kifiyyin. Eba Ab-
dullah Muhammed b. Ali el-Alevi'den sec-
tigi rivayetleri bu calismasinda bir ctizde
toplamustir (nsr. Omer Abdiisselam Ted-
miirf, Beyrut 1407/1987). 3. Bakiyye min
mecmi‘ati ehddis ma‘a miilahazatin fi
nakdi'l-esdnid. Fuat Sezgin'in British Mu-
seum’da (Maht@tat Sarkiyye, nr. 3057/2,
vI. 45-46) nushasinin bulundugunu belirt-
tigi riséle, el-Fev@’idii'l-‘avali'l-mi’erre-
ha mine’s-sthdh ve'l-gar@’ib’in sonun-
da Fev@’id fi nakdi’l-esdnid adiyla yayim-
lanmugtir (s. 109-114). SOri'nin bazi eserler
Uzerine yazdidi notlari ve tenkitleri de bu-
lunmaktadir. Darekutni'nin Zikru esm@’’t-
tabi‘in’e dair yazdigi hasiyenin bir niisha-
s1 Képrulu Kutiphanesi'ndedir (nr. 40/4).
Ayrica Darekutni’nin Ricdlii’l-Bubdari ve
Miislim adh eseri hakkinda hasiyeleri, Ber-
dici'nin Tabakdtii'l-esm@’i’l-miifrede mi-
ne’s-sahdbe ve't-tabi‘in ve ashabi’l-ha-
dis'iile ibn Sa‘'d'in et-Tabakatii'l-kiibrd'-
s1 Uzerine notlar1 ve elestirileri bulundugu
belirtilmistir.
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Kuzey Hindistan’da hiikiim siiren

bir Islam hanedani

(1540-1564).
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Héanedanin kurucusu $ir Sah Sir Feri-
diddin b. Miyan Hasan, Hindistan'in ku-
zeybati bélgesindeki Rah'ta yasayan Af-
gan asilli SOr kabilesine mensuptur. Bun-
dan dolayr hanedan Sariler adini almistir.
Feridliddin’in babasi Miyan Hasan, Delhi
Sultanligr’'nin bir kolu olan Ladiler’in hiz-
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