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farkll basliklar tastyan bazi tarihler de lite-
ratirde Slleymanname diye nitelendiril-
mistir. Tamamiyla Kanini devrine ayrilmis
olan Kemalpasazade'nin Tevdrih-i Al-i
Osman, X. Defter'i ve Celélzade Mustafa
Celebi'nin Tabakatii’l-memalik’i buna 6r-
nek gosterilebilir.
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Talibin
bir miirsidin goézetiminde yaptig
manevi yolculuk anlaminda

tasavvuf terimi.
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Sozlikte “yola girmek, yolda yirimek;
(bir sey) baska bir seyin icine niifuz et-
mek, katilmak, intikal etmek” anlamlari-
na gelen siilik kelimesi tasavvufta “insa-
nt Hakk'a ulastiran tavir, amel, ibadet, fiil,
hareket ve davranis tarzlar” ménasinda
kullanilmigtir. Stlak, “yol” anlamina gelen
ve terminolojide benzer cagrisimlara sa-
hip olan tarik ve tarikat kavramlarindan
daha kapsamlidir. Tarikat, belli bir seyh
etrafinda toplanmis murid ve muhibler-
den olusan tasavvufi bir cemaati ifade et-
tigi halde sullkte bdyle kurumun varli-

g1 sart degildir. Stldk kelimesi, ilk ddnem
tasavvuf Klasiklerinde dinf hayatla ilgili bii-
tin fiilleri kapsayan genis bir kullanima
sahipken XII. ylzyilda tarikatlarin ortaya
cikmasindan sonra daha ¢ok “Hakk'a ulag-
ma yolunda belli tasavvufi &dab ve erka-
nin uygulanmasi” anlamini kazanmistir.
Sullke bir tasavvuf terimi olarak ilk defa
Abdilkerim el-Kuseyri'nin Tertibti’s-sti-
Itik adl eserinde rastlanmaktadir. Sulak,
tarikatlar sonrasi dénemde genellikle ay-
ni anlama gelen seyr kelimesiyle birlikte
(seyri stil(ik) kullanilmistir.

Tasavvuf “stl0k ilmi” seklinde tarif edi-
lir. Bu ilmin konusu, talibin Hakk'a erme
yetenegdini kazanmak icin nefsini diinya
kirlerinden arindirmasi, ahlakini diizeltme-
si ve glizellestirmesi, amaci da nefsini ve
rabbini bilmesidir. Tasavvuf yoluna girmek
yani suilik yapmak isteyene “télib”, yolun
baslangicinda olana “mubtedi”, bu yolda
mesafe katedene “sélik” (ehl-i sulik), yo-
lun sonuna ulasana “miintehi” denir. Salik
miubtedi ile mintehi arasindaki merte-
bededir. Stlakin nefisteki baslangici tov-
benin ardindan kalbin uyaniklik (yakaza)
halinde olmasi, sonu ise Hakk'a vuslatin
(fena fillah) ardindan Hak ile baki olmak-
tir (beka billah). SGfilere gére stilikiin bir-
takim asamalari vardir. Bunlara makame,
menzil, medrece, akabe gibi isimler veri-
lir. Bu asamalar Uge, ona, ylze ve bin bi-
re kadar varan gruplar halinde tasnif edil-
mis, bu konuda kitaplar yazilmistir. Hace
Abdullah-1 Herevi'nin Mendzilii’s-s@’irin’i
bunlarin en meshurudur. Seyra sildk si-
rasinda bir makama tam olarak gercek-
lestirilmeden bir sonraki makam gegile-
mez. Aksi takdirde bu makamdaki eksik-
lik daha sonraki makamlarda devam eder
ve nihayete ulagana kadar siiliki olumsuz
yonde etkiler.

Muhyiddin ibnii’l-Arabi kelimenin séz-
lukteki “katiimak, intikal etmek” anlamin-
dan hareketle stltkd “ména, siret ve bil-
gide bir yerden baska bir yere intikal et-
me, makamlar Uzerinde ylriime” seklin-
de tanimlamistir. Ona gére manada si-
10k bir ibadet menzilinden baska bir iba-
det menziline, slrette siilik Allah’a yak-
lasmak icin farz kilinan bir amelden emir
ve nehiy seklinde Allah’a yakinlagmayi sag-
layan baska bir amele, bilgide stl0k bir
makamdan baska bir makama, esma-i
iléhiyyede bir isimden bagka bir isme, bir
tecelliden bagka bir tecelliye, bir nefisten
baska bir nefse intikaldir (Fitthat, 11, 380-
381). ibnil'l-Arabi stltk ve saliki salikin
amacina ve Allah't bilmedeki mertebesine
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gore farkli tirlere ayirir: Nefsiyle stldk
eden, rabbiyle siltk eden, hem nefsiyle
hem rabbiyle stldk eden ve sélik olmayan
sélik. Nefsiyle stlik eden salik, “Kulum ben
onu sevinceye kadar bana nafile ibadetler-
le yaKlasir” kutsi hadisinde belirtildigi tize-
re Allah’in sevgisine ulastiran nafile iba-
detlerle kendi basina Hakk'a yaklasmaya
calisir. Bunlar1 hakkiyla yerine getirip ha-
disin ikinci kismindaki, “Onu sevdigimde
godren goz, isiten kulagi olurum” méanasi
uyarinca Hak ile géren ve Hak ile isiten sa-
like rabbiyle stldk eden sélik denir. Boyle-
ce o kurb-i nevafil mertebesine, makam-i
cem’e ulagmus olur. Hem nefsiyle hem rab-
biyle siilik eden ise kurb-i nevafil merte-
besine vardiginda HakK'in isitme ve gor-
me guci oldugunu zevk bakimindan idrak
eder. Salik olmayan salik, “Attiginda sen
atmadin, l1&kin Allah att1” yetinin (el-En-
fal 8/17) mazharidir. O, nefsinin kendi ken-
dine stildk edemeyecegini gérip hem nef-
si hem de rabbiyle birlikte stlik ettigini
anlar (a.g.e., 11, 381-382). ibni’l-Arabi’ye
gore salik, makam ve menziller arasinda
sadece bilgi veya tasavvurla degil amel ve
hal ile yiriyen kimsedir. ilmi ayn haline
getirir, bildigini gézle goérur. Bu sebeple
bilgisinde stiphe séz konusu degildir. Si-
10k sadece nazari-kitabi bilgi ve tasavvurla
olmaz. Sélikin kazandig: bilgiye gére yasa-
masi, ilme’l-yakin mertebesinden ayne'l-
yakin ve hakka’l-yakin mertebesine ulag-
masi sarttir. Mesel bir télibin riza maka-
mi1 hakkinda bilgi sahibi olmasi yetmez,
riza halini tecriibe etmesi bir zorunluluk-
tur; aksi takdirde rizanin hakikati idrak
edilemez.

Abdurrahman-1 Cami sélikleri Hakk’a er-
mek isteyenler ve cennete girmek isteyen-
ler seklinde iki kisma ayirir. Stfiler ve me-
lametiler birinci; zahidler, abidler, fakirler
ve hadimler ikinci gruba dahildir. Cami,
sélik olmadiklari halde samimi bir sekilde
onlari 6rnek almaya gayret edenler bulun-
dugu gibi salik gibi gérinip aslinda riya-
kar ve menfaat endisesi tastyan zimre-
lerin de mevcudiyetine dikkat ceker (Ne-
fehatt’l-tins, s. 4-12). Talibin yetenekli, he-
vesli, samimi, azimli ve dirust olmasi si-
l0kin ilk sartlarindandir. Bu niteliklere sa-
hip olan kimse belli bir deneme ve hazir-
ik déneminden sonra seyh ya da seyhin
tayin ettigi halife tarafindan stlike tabi
tutulur. SUldkin bilgili, tecribeli, ihlasl,
yetenekli, salih ve takva sahibi, stlakini
tarmamlamig bir muirsidin gézetiminde ger-
ceklestirilmesi gerekir. Zira sullk streci
zorluklarla ve tehlikelerle doludur. Télibin
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bu yolda tek basina ylrimesi yolda kal-
masina, yolu sasirmasina veya yolda aya-
g1 kayip Umitsizlige diismesine sebep ola-
bilir. Salikin stldk strecinde uymasi gere-
ken birtakim kurallar vardir. Bunlara silik
adabi, tarikat adab ve erkani denir. Adab
ve erkan gézetmeyen sélik siilikinden
olumlu bir sonu¢ alamaz ve kemale ere-
mez. Salike yolda rehber olmasi icin tasav-
vufi kaideler iceren adabi’s-sillk, ada-
bU’l-miiridin ve atvar-1 seb‘a tlritinden ri-
séleler kaleme alinmistir.

Suldk ehlinin tutmus oldugu yola 6zel
anlamda “meslek” denir. Tasavvufta Hakk'a
giden yollarin, mesleklerin gdkteki yildiz-
lardan daha ¢ok, mahlikatin nefesleri ka-
dar oldugu kabul edilir. Bu sebeple mes-
lekler birbirinden farkli olabilir. Bu fark
slldk ehlinin bilgi, amel, azim, mizag, ta-
biat, megrep, deneyim ve yeteneklerinin
farkliligindan kaynaklanir. Ebii'n-Necib es-
Suhreverdi mesleklerin farkli, maksadin
ise bir oldugunu, suldk ehlinin hal ve ma-
kamlarina gére amaclarin da farklilagabi-
lecegini belirtir. Saliklerin meslekleri iba-
det ve taate, riyazet ve perhizkarliga, hal-
vet ve inzivaya, seyahat ve sefere, hizme-
te, mucéahede ve cileye, melamete, teva-
zua, 6grenme ve sohbette bulunmaya agir-
lik ve dncelik verecek sekilde turll turli
olabilir (Adabii’l-miiridin, s. 24). Meslek-
lerin farkliigr stilk ehline kolaylik sagla-
makta, amaclarina ulasmalarina yardim
etmektedir. Salikler hangi meslegi benim-
serse benimsesin dinin emirlerine uydu-
gu, koétuliklerden kacindigi surece hak
dairesindedir ve dogru yoldadir (ZerrQk,
s. 34).

Sufiler sildk ile cezbe, sélik ile meczup
arasindaki iligki Gizerinde durmuglardir.
Cezbe ve silik itibariyle doért tirli salik
vardir: Sirf meczup, sirf sélik, meczup olan
salik, salik olan meczup. Sirf meczup ilahi
bir cezbeyle kendinden gecen ve bir da-
ha kendine gelemeyen velidir. Kendinden
gecmis bir halde bulundugundan, kesret
aleminin, seriatin ve tarikatin faydalarini
bilmediginden bagkasini irsad etmeye yet-
kili degildir. Sirf salik silikini tamamladi-
g1 halde ilahi bir cezbeye ve indyete maz-
har olmamis kimsedir. Rabbani vuslattan
perdeli oldugu icin mursidlik yapamaz.
Meczup olan sélik énce riyézet ve hizmet-
le tarikata sulik eden, suldki esnasinda
ilahf bir cezbe ve muhabbete nail olup vah-
det zevki megrebine galip gelen saliktir;
ancak temkin mertebesine eremedigin-
den yine mursid olamaz. Salik olan mec-
zup ise mursidlik vasfina gercek manada
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hak kazanandir. Ctinki sildkten 6nce cez-
beye tutulmus, Hakk'in tecellisiyle fani ol-
duktan sonra Hak ile baki olmus, mahv ve
fena halinden sonra seyri silik ile sahv
ve beka haline erismis, kesrette vahdeti
misahede etmis, mahbibiyet makami-
na ulasmis ve HakK'in hilafeti mertebesi-
ni kazanmistir (Tehanevi, I, 37, 758; Se-
hébeddin es-Siihreverdi, s. 83-90; Abdur-
rahman-1 Cami, s. 5-12).

Tasavvuf literattriinde stl0k terimi seyr,
sefer, mi‘rac, isra kelimeleriyle yakin an-
lamda kullanilir. Tasavvuf yolunu tutmak,
yolda ilerlemek, yolun sonuna varmak ve
ardindan yolun basina geri dénmek sek-
linde kavis cizen sulldkin Allah’a (seyr ila’l-
lah), Allah icin (seyr Ii'llah), Allah Uzere (seyr
ala’llah), Allah ile birlikte (seyr maa’llah), Al-
lah’ta (seyr fi'llah), Allah’la (seyr bi'llah) ve
Allah’tan (seyr ani’llah) olmak uzere cesitli
seyirleri vardir. Allah’a dogru seyrin sonu
varsa da Allah’ta seyrin sonu yoktur. Sila-
kin basgi, ortasi ve sonu gibi sozler seyr
ila’llah ile ilgilidir (Tehanevi, I, 758). Hakk'a
dogru yapilan seyri sefer, uric-sud, Hak'-
tan yapilani ntzdl rica terimleriyle ifade
edilir. Hakk’a sefer halinde olup henuz seyr
filléha ulagsmamus séliklere ehl-i cenéib de-
nir. Sifilerin Hakk'a dogru yaptiklari ma-
nevi stildk metinlerde ruhi mi‘rac seklin-
de tasvir edilmistir. ibnii’l-Fariz “Nazmi's-
stilk” adll kasidesinde, Ibni’l-Arabi el-
Fiitthatii'l-Mekkiyye ve el-Isra ile’l-
makami'l-esrd isimli eserlerinde sulOki
bu sekilde algilamustir. Sultanlarin, vezir-
lerin, ulemanin, zenginlerin, esrafin, ¢ift-
¢i ve kdylllerin, tlccarin, sanat erbabinin
yasama bicimleri, bunlar1 diizenleyen ku-
rallar, gelenek ve gérenekler, toreler si-
10k terimi ile ifade edilir. Necmeddin-i Da-
ye, Mirsddii'l-‘ibad adh eserinde (s. 409-
484) bu meslek siniflarinin stlki hakkin-
da bilgi verir. Fazlullah b. Rizbihan el-Hun-
ci'nin Stiliki'l-miilak adl eserinin konu-
su da (nsr. Muhammed Ali Muvahhid, Tah-
ran 1362 hs. / 1983) hikimdarlarin siya-
set ve idare tarzidir.
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Aklam-1 sittenin

L ana usliplarindan biri. N

Sézlikte “l¢te bir” anlamina gelen si-
lis, hat sanatinda genellikle agzi 3 mm.
genisligindeki kamis kalemle yazilan ¢ok
islenmis en eski yazi ¢esididir. KOfi gibi st-
liis yazi da Islam yazilarinin kaynagi (im-
mi’l-hat) olarak kabul edilmis, hat 6greni-
mine silis yazi ile baslamak gelenek ha-
lini almistir. “Kalem-i stilis” diye de adlan-
dirilan stliistin, tomar kaleminin ticte biri
kalinhginda veya sulis harflerinin tgte iki
kisminda diizlik, Ugte bir kisminda yuvar-
laklik olmas! sebebiyle bu adi aldidi ileri
surlir. Baglangicta yazilarin, yazildiklari
kagit boyutlarina, kalem agzi enine gore
isimlendirilmis olmasi birinci gérusu kuv-
vetlendirmektedir. Emevi halifelerinin mek-
tup ve emirlerine tahsis edilen tomarin ka-
lem agzi genisligi 24 beygir kili, yaklagik
15 mm. olarak belirlendigine gére toma-
ra nisbetle sillsin kalem agzi tcte bir
yani sekiz kil, yaklasik 5 milimetredir (Kal-
kagendi, 111, 58). SulUis yazinin ilk ortaya ¢ik-
tiginda Ucte birinin yuvarlak, tcte iki par-
casinin diiz olmasi sills adini almasinda
etkili oldugu dustincesi de akla uygun gel-
mektedir. Fakat sanat yazisi olarak bii-
yik gelisme gésteren sulls yazisinin za-
man icinde noktasi diginda diiz ¢gizgileri
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