SAFAK
(gas)

Giines battiktan sonra
bat1 ufkunda goriilen ve kaybolmasi
aksam namazi vaktinin bitip
vatst namazi vaktinin girmesinin
olciisii sayilan
kizillik ya da bu kizilliktan sonra
ortaya ¢ikan beyazlik

(bk. FECIR; VAKIT).

SAFii
((gtt)
Ebt Abdillah Muhammed b. Idds
b. Abbas es-Safil
(6. 204/820)

Safii mezhebinin imamu,

L biiyiik miictehid. N

150 (767) yilinda Gazze’'de dogdu. Do-
gum yerinin Askalan oldugu rivayeti bu
sehrin Gazze'ye komsu olusuna baglanabi-
lirse de Yemen'de diinyaya geldigine dair
rivayeti izah etmek kolay degildir. Baba ta-
rafindan soyu Hz. Peygamber’in dérdiin-
cu kusaktan dedesi Abdiimenaf ile birle-
sir. Seceresinin gesitli basamaklarinda yer
alan dedelerine bagl olarak Kuresi, Mut-
talibi, S&fii nisbeleriyle anilir. Bedir Gazve-
si'nde muslimanlara esir disip fidye ve-
rerek serbest kaldiktan sonra slam' ka-
bul eden dedesi Saib’e degil onun oglu S&-
fi‘a nisbetiyle sdhret bulmustur. Anne ta-
rafindan soyu Ezd, Esed veya Kureys ka-
bilesine baglanir; ancak Ezd yéniindeki ri-
vayetler tercih edilmistir. Tabakat kitapla-
rinda $&fii'nin hayatina dair verilen bilgile-
rin kronolojiye pek dikkat edilmeden sa-
dece tema birligine gére siralanmis olma-
si bunlart gercek tarihlerine yerlestirmeyi
zorlagtirmaktadir. Babasi vefat edince an-
nesi Fatima onu iki yasinda Mekke'ye go-
tirdd. Mina yakinlarinda Si‘btilhayf mev-
kiinde mahrumiyet icinde biylidi. Temel
egitimini gliclQ hafizasi sayesinde bir tiir
belletmenlik yaparak ticret 6demeden stir-
dirdu. Yazi malzemesi ihtiyacini etraftan
topladigt kemiklerden ve bir devlet daire-
sinin atik kagitlarindan karsiliyordu. Ye-
di veya dokuz yaslarinda Kur’ant ezberle-
di; on u¢ yasinda iken Mescid-i Haram’da
Kur’an okutmaya bagladi. Bir yandan [s-
mail b. Kustantin'den kiraat dersleri alir-
ken diger yandan ilim meclislerine katildi.
Mekke’'deki egitiminden sonra Beni Hi-
zeyl kabilesine katilip onlarin sifahf kilt(-
ru ve orfleri yaninda aticilik ve biniciligi 6G-
rendi. Burada elde ettigi tecriibenin etki-

siyle 6nce Arap siiri, edebiyati ve tarihine
ilgi duydu. Cevresinden gelen telkinlerle
Stfyan b. Uyeyne ve Muslim b. Halid ez-
Zenci'den ilim tahsiline bagladi. Bu dénem-
deki hocalari arasinda Said b. Salim, Ab-
dilmecid b. Abdiilaziz b. EbG Revvad, Ab-
dullah b. Héris el-Mahzimfi, Davad b. Ab-
durrahman el-Attar, dedesinin amcasinin
oglu Muhammed b. Ali b. Safi‘, Abdurrah-
man b. EbQ Bekir el-Mileyki, Fudayl b.
lyaz, Abdillaziz b. Abdullah b. Eb{ Sele-
me el-Macisin’un adlari da gecer (Zehebf,
X, 6; Safedi, 11, 172). Bdylece ibn Abbas’in
Amr b. Dinar, Ibn Clireyc ve Ata b. Eb( Re-
bah yoluyla intikal eden ilim ¢izgisini tani-
di (Zehebl, X, 85-86; Ebii'l-Fida Ibn Kesir,
s. 105; Ibn Hacer el-Askaléni, s. 72-73).

Safil yine telkinler tUzerine Malik b. Enes’e
gitmeye karar verince 6diing aldidi bir nlis-
hadan el-Muvatta’ ezberledi. Ardindan
hocast Mislim b. Halid ez-Zenci'nin Ma-
lik'e ve Mekke valisinin Medine valisiyle
Malik'e hitaben yazdigi mektuplari alarak
Medine'ye gitti. Malik'le tanismasina ayni
zamanda kendi akrabasi olan Medine va-
lisi aracilik etti. Zehebi bu sirada Safii'nin
yirmi yasini biraz ge¢mis oldugunu belir-
tir. Malik baslangicta onu égrencilerinden
birine baglamak istediyse de yetenegini
sezince bizzat ilgilenmeye karar verdi (Ah-
med b. Hiiseyin el-Beyhaki, 1, 102-104: Ze-
hebl, X, 6; Ibn Hacer el-Askalant, s. 55-56).
Bu talebeligi hocasinin vefatina kadar (179/
795) devam etti. el-Muvatta’ ravileri liste-
sine giren $&fif (Kadi Iyaz, I, 62, 202) ho-
casinin ilmi birikimine en iyi niifuz eden
ogrencilerinden oldu. Ayrica ulemanin ih-
tilafina ilgi duydugu icin burada Ibrahim
b. EbQ Yahya, Abdtilaziz ed-Deraverdi, At-
taf b. Halid, ismail b. Ca‘fer el-Ensari ve
ibrahim b. Sa‘d gibi hocalardan ders aldi
(Zehebi, X, 7); fakat hicbiri Malik kadar
ilm{ Kisiligine tesir edemedi.

Malik b. Enes'in vefati izerine Safii muh-
temelen Mekke'ye déndu. O sirada Hicaz'-
da bulunan Yemen valisi, S&fii'nin dayila-
rindan birinin ricasiyla onu Yemen'e davet
etti. S&fi’'nin bu yolculukta harcayacak pa-
rasi olmadigindan annesi evini rehin ede-
rek aldigi borgla yol masraflarini karsila-
di. Yemen'de bir kamu gérevi alip burada
yaklagik bes yil kalan Safii'nin San‘a’da Hz.
Osman’in torununun torunu olan Ham-
deh (Cemile) adli hanimla evlendigi kayde-
dilmektedir (Ebti Asim el-Abbadi, s. 30-
31; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, I, 86). Bir
yandan Mutarrif b. M&zin, Hisém b. YQsuf
el-Kadi gibi hocalardan faydalanarak ilim
tahsilini, diger yandan buradaki gdrevini
surduiren Safii cok gecmeden kendini si-
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yasi bir entrikanin icinde buluverdi. Déne-
min hassasiyetlerine uygun bir tertip ne-
ticesinde yénetime kargi bir ayaklanmayt
orgitlemekle sugland: ve tutuklanip Ha-
life Haranirresid'in huzuruna ¢ikariimak
icin Rakka'ya géturuldi. Beraberinde bu-
lunaniar idam edilirken S&fii gliclikle kur-
tulabildi. 184 (800) yilinda gerceklesen bu
olay Muhammed b. Hasan eg-Seybani ile
tanismasina vesile oldu. Bir siire Rakka'da
veya Bagdat'ta géz hapsinde tutulan Sa-
fil bu sirada Seybani'nin derslerine devam
etti. Ardindan Har(nurresid'in, kendisiyle
ilgili olumsuz kanaatinin degistigini bildi-
rip onu 4000 (veya 10.000) dirhemle édil-
lendirmesi Uzerine Bagdat'tan ayrilarak
Mekke'ye dondli (Kadt Iyaz, [, 395-396; Siib-
ki, 11, 100-101). Ancak zorunlu ikametin
ne kadar surdigu tesbit edilemedidi icin
Mekke'ye dénis tarihi kesin olarak bilin-
memektedir.

Safiil, Bagdat'taki ikameti sirasinda Sey-
bani'nin eserlerini temin etmeye calisarak
ehl-i re'yin temsilcisi konumundaki Hane-
f1 birikiminin zayif yonlerini tesbite koyul-
du (ibn EbQ Hatim, s. 33-34; Ebii'l-Fida
ibn Kesir, s. 79-80). Daha sonra gerek Bag-
dat’'ta gerekse Mekke'de Safii ile Seybani
arasinda munazaralar cereyan etti, hatta
bunlardan en az biri Halife HarGnuirresid'in
huzurunda gergeklesti. Safii'nin ancak Ma-
lik b. Enes’in vefatinin ardindan miinaza-
ralara katildigi ve Eb(i Ysuf'un vefat ta-
rihine kadarki u¢ yillik stireyi (795-798)
cogunlukla Yemen’'de gecirdigi dikkate
alindiginda onun EbQ Yasuf ile de miina-
zaralari oldugu yéntindeki rivayetleri ihti-
yatla karsilamak gerekir. Nitekim Zehebi,
Safi'nin Bagdat’a Eba YOsuf'un vefatin-
dan sonra gittigini ve Eba Yasuf’la karsi-
lasmadigini acikca belirtmektedir (A‘la-
mit’n-nitbeld’, X, 50). Seybani'nin ders hal-
kasina devam etmekte iken sirf ilmini si-
namak amaciyla Safi’'nin meclisine katilip
onun bilgisinden ve metodundan etkile-
nen EbQ Sevr'in anlattigi iki anekdot (Ah-
med b. Hiiseyin el-Beyhaki, 1, 221; Sirazi,
s. 101-102), Safii'nin Bagdat’a ilk gidisinde
ya uzun bir siire kaldigini ya da Seybani
hayatta iken ikinci defa gidip onunla mii-
nazaralara girdigini, hatta ders halkasi ku-
racak olcude bir cevre edindigini géster-
mektedir. Safii'nin Bagdat'ta Seybani di-
sinda Ismail b. Uleyye, Abdiilvehhab es-Se-
kafi gibi hocalardan ilim tahsil ettigi bilin-
mekle beraber (Zehebf, X, 7) bunun 184'-
teki (800) ilk gidisi sirasinda mi1 yoksa da-
ha sonra mu gerceklestigi acik degildir. Ay-
nt sekilde Safi'nin Bagdat'taki ilk ikameti
esnasinda Ahmed b. Hanbel'le tanistigina
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dair rivayetle ilgili soru isaretleri bulunmak-
tadir (Ebir'l-Fida ibn Kesr, s. 83).
Mekke'ye déndiikten sonra S&fil, bir yan-
dan 6gretim faaliyetlerini stirdiriirken di-
ger yandan Irak'ta temin ettigi eserlere
reddiyeler yazdi, ayrica Seybani ile arala-
rindaki miinazaralar devam etti. Seybani,
Mina’'da Mescid-i Hayf'ta karsilastigt Sa-
fil'ye kendilerini elestiren kitabini hatirlatip
onu minazaraya davet etmis, Safii arala-
rindaki dostluga zarar verebilecegi diisin-
cesiyle 6nce bu daveti kabul etmemis, fa-
Kkat israrli talep Uizerine miinazaraya katil-
mugtir. Bigr b. Giyés el-Merisi, tanik oldugu
bu miinazarada $afii'nin ilmi kudretinden
oldukgca etkilenmistir (Ahmed b. Hiiseyin
el-Beyhaki, 1, 200; ishak b. Rah{iye, Ahmed
b. Hanbel ve Humeyd{'nin S&fil'nin ders-
lerine duydugu hayranlikla ilgili rivayet-
ler icin bk. Ibn Eb(i Hatim, s. 43-44; Ah-
med b. Hiiseyin el-Beyhaki, I, 213-214).
Safii, Mekke’ye dénusuniin ardindan iki
defa daha Bagdat'a gitti. 195'teki (811) gi-
diginde iki yil kaldi. Emin ile Me’'m{n ara-
sindaki iktidar mucadelesi sebebiyle Bag-
dat muhasara edilince buradan ayrildi. On
bes ay siiren muhasara nihayete erdigin-
de ortaligin yatistigini digiinerek 198'de
(814) Bagdat'a dondu; fakat ¢ ay sonra
umdugu huzurlu ortami bulamayinca Mi-
sir'a gitmeye karar verdi. Safii'nin Bagdat'-
taki bu son ikametleri sirasinda girdigi mi-
nazaralarda rakip tarafin temsilcisi EbQ
Yasuf'un talebesi Bisr b. Giyas el-Merisi ol-
du. Bununla birlikte duyduklari saygi se-
bebiyle gerek Bisr gerekse Ebl Hassan
Hasan b. Osman ez-Ziyadi ve Za‘ferani,
Safif’'yi agirlayanlar arasinda yer aldi. Bu
dénemle ilgili rivayetler S&fi'nin dersleri-
ne en cok devam eden kisinin Ahmed b.
Hanbel oldugunu, Bagdat'ta ehl-i re'y kar-
sisinda zor glnler yasayan ashab-1 hadi-
sin Safi'nin gelisiyle gliic kazanmasi Uze-
rine ashab-1 re'yin ders halkalarinin azal-
digini ve bundan dolayr ehl-i hadis tarafin-
dan kendisine “nasirii’l-hadis” unvani ve-
rildigini gdstermektedir (Ahmed b. Hiise-
yin el-Beyhaki, I, 201, 202, 204, 211, 225-
229; Kadi Iyaz, 1, 393; Safedt, 11, 173).
Kaynaklarda Safii'nin Misir'a 198 (ibn
Tagriberd, II, 161), 199 (Ahmed b. Hiise-
yin el-Beyhaki, I, 237; Eb{ Said ibn Y@-
nus, Tarih, 11, 191) veya 200 (Ahmed b. Hii-
seyin el-Beyhaki, I, 238) yillarinda gittigi-
ne dair nakiller vardir. Misir'daki ikamet
suiresinin dért yil oldugu rivayeti esas alin-
diginda S&fii'nin 199 yili sonlarina dogru
veya 200 (815) yili basinda oraya vardigt
soylenebilir. Onun Misir’a iki defa gittigi ve
ilkinin 189 (805) yilindan énce gerceklesti-
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gine iliskin rivayet arastirmacilar tarafin-
dan saglam bulunmamaktadir (Schacht,
Studia Orientalia, s. 318-326). Safii Misir'a
gittiginde bir stre dayilar1 Ezdliler’de mi-
safir kaldi (Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki,
I, 239). Orada kendisine en cok destek ve
himayeyi ise imam MaliK'in énde gelen ta-
lebelerinden Abdullah b. Abdilhakem’in
ailesi saglads; onlar da $afii'nin ilminden
cokca yararland: ve Abdullah’'in oglu Mu-
hammed onun gdzde talebelerinden biri
oldu (Kadi Iyaz, I, 392, 525).

Safif, Misir'da kaldigi suire icinde énemli
saglik sorunlart yasamasina ragmen yogun
telif ve dgretim faaliyetleriyle mesgul ol-
du. imam MaliK'i elestirmeye baslayinca
oradaki taraftarlarinin siddetli tepkisiyle
kargilasti; hatta bunlar onu Misir'dan ¢i-
karmak icin valiye baski yaptilar. S&fii ve
kendisini destekleyenlerin vali ile yaptigi
gorisme onu sirgtin kararindan vazgeci-
remedi. Bunun tzerine $Safii i¢ giin siire
istedi ve Uglinci gece vali vefat etti; bdy-
lece 6mriniin sonuna kadar Misir'daki ika-
metini sirdirms oldu (a.g.e., I, 385; ibn
Hacer el-Askaléni, s. 182). 29 Receb 204
(19 Ocak 820) tarihinde 6len S&fii, Kara-
fe’de Beni Abdiilhakem Mezarligr'na def-
nedildi. Daha sonra buraya bir tiirbe ya-
pildi (bk. KUBBETU’1-IMAM es-SAFil). Hali-
fe Me’'man, Safil'yi Misir kadisi yapmak is-
teyince onun, “Allahim! Dinim, diinyam ve
akibetim icin bu gérev hayirli olacaksa na-
sip eyle, degilse canimi al” seklinde dua
ettigi ve U¢ glin gecmeden vefat ettidi ri-
vayet edilmistir (a.g.e., s. 182). Kaynaklar-
da Safii’'nin iki oglu ve bir kizinin oldugu,
ogullarindan Ebi’l-Hasan Muhammed'in
231 (845) yilinda, babasindan ve Ahmed b.
Hanbel'den hadis 6grenmis ve Halep (ya-
hut el-Cezire) kadiligi yapmis olan diger og-
lu EbG Osman Muhammed'in 242 (856)
yilinda vefat ettigi ve kizi Zeyneb'den olan
torunlarinin ilimde temayiz ettigi kayde-
dilmektedir. Cok sayida 6grenci yetistiren
Safii'nin Misir 6ncesi donemdeki talebele-
ri arasinda EbQ Sevr, Ahmed b. Hanbel,
Kerabisi ve Za‘ferani 6ne cikmustir. Misirl
6grencilerinden Biveyti, Miizeni ve Rebi’
b. Siileyman el-Muréadi mezhep acisindan
merkezi bir konuma sahiptir. Bunlar ka-
dar olmasa da Abdullah b. Ziibeyr el-Hu-
meydi, Harmele b. Yahya, Rebi* b. Siiley-
man el-Cizi, Yanus b. Abdula‘la es-Sadefi
ve Eb( Abdullah ibn Abdiilhakem gibi sah-
siyetlere de Safii'nin 6grenci ve ravileri ara-
sinda sikca atif yapilir.

Safii'nin glizel ylizl( bir kisi oldugu, siin-
nete uymak amaciyla sa¢ ve sakalini ki-
nayla boyadidi, yemin etmekten titizlikle

sakindigi, gecenin bir bélumunu ibadetle
gecirdigi, daha fazla Kur'an okuyabilmek
icin teravih namazlarini evinde yalniz kil-
digi, bdylece bir ayda ¢okca hatim yaptidt,
rehavete yol acip calismaya ve ibadete en-
gel oldugu icin fazla yememeye 6zen gos-
terdigi, yiziglnun kasina, “Allah, Muham-
med b. Idris'in glivencesidir” ibaresini nak-
settirdigi, daha sonra Rebfi’, Abdilmelik b.
Muhammed b. Adi, Ebii'l-Velid el-Umevi
en-Nisablri'nin de bu uygulamay1 benim-
sedigi rivayet edilir (Ibn Eb(i Hatim, s. 276;
Eb( Asim el-Abbad}, s. 30, 55; Stibki, 11, 6,
136; 111, 227; Zehebf, X, 11, 36). Samimi bir
dindarhigi siar edinen Safii'nin gesitli bil-
gilerin yarar1 hakkinda sdyle dedigi nak-
ledilir: “Kur’an 6grenenin sayginhigi artar,
fikihla meggul olanin degeri ylkselir, ha-
dis yazanin delilleri kuvvetlenir, dil tizeri-
ne yogunlasanin tabiati incelir, matema-
tige yogunlasanin muhakemesi glclenir,
kendini korumayana ise ilmi fayda etmez”
(Zehebi, X, 24).

Diisiincesinin Gelisimi. Safii, erken yas-
ta fetva ehliyeti kazanmis olmakla birlik-
te Imam MaliK'in vefatina kadar égrenci
konumundadir. Hocasinin vefatindan son-
raki ilim ve fikir hayati Misir 6ncesi ve son-
ras! olmak Uizere iki ddnemde ele alinir ve
birinci ddneme ait gérusleri mezheb-i ka-
dim veya kavl-i kadim, ikinci déneme ait
olanlar mezheb-i cedid veya kavl-i cedid
diye anilir. Misir Oncesi Dénem. Bu dé-
nem Uc evreye ayrilabilir. a) Daha cok ida-
ri gorevle gecen 179-184 (795-800) yillart
arasl. Toplumdaki menfaat catismalarin
ve burokrasideki usulsiizlikleri yakindan
gobrerek hayat tecriibesi kazandigi bu ev-
rede hep ehl-i hadis cevreleriyle temas ha-
linde olmustur. {lmin daha cok hadis ve
asar bilgisinden ibaret sayildigi bu ¢evre-
lerde fikih rivayet malzemesi arasina ser-
pistirilmis halde bulunmaktaydi. b) Mez-
heb-i kadiminin tesekkiil edip bu goérus-
lerini tedvine basladigi 184-195 (800-811)
yillart arasi. $afitnin 184'te tutuklanip Irak'a
gotirilmesi, rivayet malzemesinden nis-
beten bagimsiz bir fikih tefekkiriine da-
yali sekilde olusan Irak fikih birikimiyle ta-
nismasini saglamig, bu olay digiince ha-
yatinda bir déniim noktasi tegkil etmis-
tir. Daha 6nce biriktirdigi yazili malzeme-
den mahrum kaldigi bu evrede Kafeliler'in
fikhi eserlerini temine girismigtir. Géze-
tim altinda tutulmasi sona erince Mekke'-
ye cekilip kendi kaynaklarina ulasan Safii,
bir yandan Bagdat'tan sagladigi eserleri
derin bir incelemeye tabi tutarken diger
yandan ders okutmusgtur. Bu ders halka-
sinda Safii'nin ehl-i hadis icin problem tes-



kil eden konulara agirlik verdigi, Malik'in
seckin bir talebesi olarak onun birikimine
yer vermekle birlikte artik Irak fikih biri-
kimine yonelik ilmi bir elestiriye girdigi,
bunun da onu yéntem arayisina sevketti-
gi sdylenebilir. Safii bu asamada Irak fik-
hini elestiren ve Hicaz fikhini savunan bir
telif faaliyetine girismis ve mezheb-i kadi-
mini bu anlayisla telif etmis olsa da mu-
halif anlayisin itiraz edilemeyecek gucli
tezleri bulunduguna vakif oldugu icin iki
anlayis arasinda bir sentez yapma sire-
cine girmistir. Fakat cogunlukla Mekke'-
de kaldigi zaman diliminde ytratttga ilmi
faaliyetlerdeki baskin karakter savunma
ve elestiridir. Eski er-Risdle’nin teorik ca-
tist da muhtemelen bu siralarda tegek-
kil etmigtir. er-Risdle’nin daha énce ya-
zilmig olmasi ihtimali zayif gériinmekte-
dir. Bagdat'a ikinci varis tarihi olan 195 yI-
lina kadarki dénemde kisa araliklarla ce-
sitli yerlere gitmis olsa da S&fii'nin cogun-
lukla Mekke’'de kaldigi tahmin edilmekte-
dir. ¢) Mezheb-i kadiminin ilan, takrir ve
tedrisi faaliyetleriyle gecen 195-199 (811-
815) yillar1 arasi. Mekke'de ulastigi sonuc-
lart sinamak ve Irak anlayisiyla bir hesap-
lasmaya girmek icin tekrar Bagdat'a dé-
nen S&fii iki yil kadar burada kalarak ka-
dim fikih anlayisini olgunlastirmistir. Ara-
da Mekke'ye cekilip bir yil sonra tekrar bu-
raya dontiince artik Irak fikhiyla hesaplas-
masini bir neticeye baglamis durumdadir.
Safedi, Safiinin kadim gérislerinin tama-
minin imam Malik'in mezhebinden ibaret
oldugunu belirtir. Kadim géruslerine son
seklini veren Safii artik kendi diistince ciz-
gisiyle de bir i¢ hesaplasma siirecine girer
ve Misir'a gidisi bu sireci hizlandirir.
Misir Sonras1 Donem. Misir'a gidiginin
hemen 6ncesinde Safii'nin zihni o zama-
na kadar benimsedigi imam MaliK'in fik-
hina yonelik elestirilerle mesguldi. Hem
ehl-i hadisi hem ehl-i re'yi ve yaklasimlari-
ni1 yeterince tanimis, bunlarin giicll ve za-
yif yanlarini 6grenmis bulunan Safii, Mi-
sir'a vardiginda iki kesimin anlayislarini ta-
rafsiz bir sekilde degerlendirebilme imka-
nini elde etmistir. Daha énce Hanefiler'e
kargt Malik'i savunma konumunda kalan
Safil, Misir'da béyle bir ihtiya¢ hissetme-
diginden kendi 6zgln cizgisini tesis etme-
ye koyulmustur. Aslinda Misir éncesinde
de sentezci bir yaklagim sergileyen Safif’-
nin bu ¢abasi kismen eklektik bir karak-
ter arzetmekteydi ve séylemine bir 6l¢i-
de tepkisel ve savunmact bir Usldp hakim-
di. Zira Irak’'ta iken Hanefiler’e karst icin-
den yetistigi cizgiyi savunmak durumun-
daydi ve bu ona ister istemez Hanefi yak-

lasimini elestirme rollint yUklemigti. Fa-
kat bu defa tam anlamiyla bagimsiz ve
6zgln bir sentez girisimi séz konusudur.
Misir'a gelinceye kadar hocasi Malik'i acik
bicimde elestirmeyen $afii, Misir'a ulasti-
ginda MaliK'in oradaki talebelerinin taklit
yanlisi tutumlarindan tedirgin olmus ve
Malik'in de elestirilecek yonlerinin bulun-
dugunu acikca sdylemeye karar vermis,
hakikate uymayr Malik'e uymaktan tstin
tuttugunu ve hakikatin Malik'i taklide fe-
da edilemeyecedini belirtmistir. Malik'e
saygida kusur etmeden onu ilmi élcller
icinde elestirmis olmasina ragmen Safif’-
nin bu tavri ve fikirlerinin Misir'da kék sa-
lip Mélik'in anlayisini sarsmaya baslamasi
onun Misirli 6grencilerini rahatsiz etmis-
tir. Bir stire S&fii'nin varligina katlanmak
zorunda Kkalsalar da giderek ona karsi ta-
vir almaya baglamislar, hatta 6zellikle genc
ve mutaassip Malikiler bu duruma taham-
mil edemeyip kendisine fiili saldirilarda
bulunmusglardir. Tabakat eserleri, Safif ile
tartismaya giren ve yer yer hos olmayan
durumlara sebebiyet veren Kisiler arasin-
da ozellikle Fityan b. Ebl's-Semh'in adini
kaydeder (Kadt iyaz, 1, 95, 457-459). Bu-
nun Uzerine Safif, MaliK'in fikih anlayisina
yoénelik elestirilerini Ihtilafii Malik ve's-
Safi‘l adli bir risalede ele almaya karar
vermistir. Burada Malik'in hadis malzeme-
sinden istifade bicimine yonelttigi elestiri
aslinda onun amel-i ehl-i Medine anlayigi-
na yoneliktir (ag.bk.). Safii'nin Malik'i eles-
tirme kararina dair rivayetlerde ona ait ba-
z1 dzel esyanin ve bilhassa sariginin Mag-
rib’de yagmur duasina c¢ikarildigr yénin-
deki haberler agirlikh bir yer tutsa da bu
tlr haberlerden dolay1 Malik’i elestirme
karari verdigini séylemek mékul olmaz.
Cunku S&fif, belli bir stire¢ sonunda ve da-
ha kokll sebeplerle Malik'in fikih disin-
cesine muhalefet etme noktasina gelmis-
tir. Esasen S&fii, sarik olayina tepki goste-
rerek Malik'in hata da isabet de edebilen
bir miictehid olduguna dikkat cekmek is-
ter. Zira donemin Misir halkina dair sdyle-
digi, “Onlar kadar cehli ilim sanan bir top-
lum gérmedim” seklindeki séziinden de
anlagildigr Uzere $afii, halkin kendi haline
birakilmasi durumunda zamanla Malik'i
mesih gibi gorebilecedi endisesi tagimak-
taydi (Safedi, 11, 177; ibn Hacer el-Askala-
ni, s. 147-148).

Misir'da mezheb-i cedid ¢ercevesindeki
goruslerini ifade ederken S&fif 6nceki gé-
ruslerini yer yer terkettigini, nihai anlayi-
sin1 artik bu yeni dénemdeki gérislerinin
olusturdugunu bizzat séylemistir (Ahmed
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b. Hiiseyin el-Beyhaki, [, 256). Safi’'nin yaz-
diklari belli bir sayiya ulaginca yanina {bra-
him b. Muhammed b. Herim el-Misri adin-
da bir dostu gelir, Buveyti okur, o yazar,
hazir bulunan diger 6grenciler de bundan
istifade ederdi. Rebi‘ el-Muradi, hazir bu-
lunamadigi zamanlarda yazilanlari daha
sonra saglayip hocasina kontrol ettirirdi
(a.g.e., |, 240-241). Safii fikih bablarin: 6n-
ce ilgili &yet, hadis ve rivayetler, ardindan
mesail yer alacak sekilde tertip ederdi. Boy-
le sistemli bir imla faaliyetine konu olan bu
cercevedeki gérislerinin tamami ginimu-
ze ulasmigtir. Mezhebin ana malzemesini
teskil eden bu géruslerin, tamamen tes-
bit edilememis bulunan 6nceki dénem
muktesebatiyla irtibati yeterince aydinla-
tilabilmis degildir. Esasen Safii'nin kavl-i
kadim cercevesinde yazdigi metinlerin ne
kadarini beraberinde Misir'a gétirdigu
bilinmemekte, Misir'daki eserlerini olus-
tururken sadece héafizasina dayanmayip
yer yer bu kaynaklardan istifade ettigini
dile getirenler yaninda aksini belirten riva-
yetler de bulunmaktadir. Mesela Rebi'in
anlattigina gore Safii, el-Mebstt adli ese-
rini yaninda herhangi bir kitap yokken ez-
berden yazmistir (a.g.e., I, 242, 256; ibn
Hacer el-Askalani, s. 153). Mizeni'nin el-
Mubhtasar'inda mezheb-i kadime cok sa-
yida atif yapilmis olmasi vb. tesbitler, mez-
heb-i cedidin intikalinde énemli gérev Ust-
lenen Misirli 6grencilerinin, 6zellikle BU-
veyti, Muzeni ve Rebi' el-Muradi'nin S&fif'-
nin vefatindan sonra da olsa eski birikime
ulastiklarini géstermektedir.

Safii'nin yeni dénem fikhinin kaynaklari
arasinda, mezheb-i kadim déneminde si-
fahi yoldan veya ders notlar vasitasiyla
kendisinden faydalandig: Stifyan b. Uyey-
ne'nin hadis birikimi énemli bir yere sa-
hiptir (Zehebt, VIII, 454-468). MaliK'i eles-
tirirken gerek hadis gerekse sahébe ve ta-
biln kavilleri konusunda onun seviyesinde
birikime sahip bir otoriteye dayanmanin
uygun olacagini dilsiinen S&fii, ibn Uyey-
ne’nin miktesebatint daha derli toplu bir
sekilde temin etme ihtiyaci duymus, ibn
Uyeyne'ye yirmi yil talebelik etmis olan Hu-
meydi'nin kendisiyle birlikte Misir'a gitme-
si isini kolaylastirmistir. Nitekim Safii'nin
eserlerinde yer alan hadis rivayetleri ince-
lendiginde Stfyan b. Uyeyne kaynakli olan-
larin azimsanmayacak diizeyde oldugu go-
raldr. Safil, dogrudan istifade edemedigi-
ne hayiflandigi iki énemli sahsiyetten biri
olan Leys b. Sa‘d’'in gérisglerini ve esas al-
dig rivayetleri talebesi Yahya b. Hassan
et-Tinisi’den temin edip bu déneme ait
fikninin kaynaklari arasina katmistir (ibn
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EbG Hatim, s. 71; Ahmed b. Hiiseyin el-
Beyhaki, I, 240).

Safit'nin mezheb-i cedidinin bir diger
kaynagi Malik'in Misirl talebelerine ait te-
liflerdir. Bu konuda, Misir'in gézde g ali-
mi olan ibnit'l-Kasim, ibn Vehb ve Esheb
el-Kaysi'nin fikhi birikimini tevaris eden
Abdullah b. Abdulhakem'’in buradaki Ma-
liki birikimiyle ilgili zengin kitliphanesin-
den sik¢a yararlandidt anlasiimaktadir. Ay-
rica muhtemelen Medine’'de Malik'e tale-
belik yaptidi strada tanidig ve Misir’a git-
tigi esnada hayatta olan Esheb’le ilmi mii-
zakerelerde bulunup kendisinden istifade
ettigi ve ondan bazi eserleri sagladig bi-
linmektedir (Ahmed b. Hiiseyin el-Beyha-
ki, I, 240). Bunlardan birinin Esheb’in te-
lif edip Said b. Hassan ve baskalarinin ri-
vayet ettigi belirtilen fikih kitabi oldugu
stylenebilir (Kadi iyaz, 1, 448). Esheb'in ya-
ninda, Maliki fikhinin el-Muvatta’dan son-
ra gelen temel metinlerinden olan Esed
b. Furat'in el-Esediyye’si bulunduguna
godre Safii'nin bu eseri gdrmemis olmasi
disinilemez (a.g.e., 1, 449). Safii bu ki-
taplar1 Misir'a vardigr ilk giinlerde temin
etmis olmalidir. Zira Esheb, Safii'nin tavri
ve ilmi faaliyetlerinin Mélik'in oradaki iti-
barmi sarstigini distinip giderek ondan
ciddi anlamda rahatsizlik duymaya bagsla-
mustir.

[lmi Sahsiyeti. S&fii’nin diisiince yapi-
sinda genel olarak vahiy, 6zel olarak Res(-
lullah’in stinneti merkezi bir konuma sa-
hiptir. er-Risdle’nin basinda kaydettigi
ayetlerle bir yandan vahye baglhligi temel
ilke edinmenin énemini vurgularken diger
yandan Resil-i Ekrem’in 6zel konumuna
ve stinneti vahyin ayrilmaz parcasi sayma
geregine dikkat ceker. Siinneti hak ettigi
konuma ytikseltmek Séfii'nin fikri mica-
delesinin ana mihverini olugturur. Kiya-
me sdresinin 36. dyetinden hareketle in-
sanin sorumlu bir varlik oldugu, bunun
geredinin ise Allah'in insan hayatina y6-
nelik iradesinin gdzetilmesiyle yerine ge-
tirilebilecegi fikrini vurgulayan Safii, her
iki kaynagi olugturan metinleri bir bitln-
Ik icinde isleyerek bunlarda sakli olan ila-
hi iradeyi aciga cikarmanin sekilleri tizerin-
de durur (bk. BEYAN). Esas alinacak mal-
zeme belirlendikten sonra bunun nasil is-
lenecedi meselesi glindeme gelir ki bu ko-
nuda Safii’'nin dil, baglam ve mantik gibi
unsurlara hakimiyet acisindan ¢ok seckin
bir konumda bulundugu géralUr.

a) Dil Unsuru. {18hi gizgiyi bulup o dog-
rultuda yurimek isteyenler icin gerekli her
tirli bilgiyi iceren Kur'an (en-Nahl 16/89)
ve vahyin ayrilmaz parcasi olan Resllul-
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lah’in stinneti Arapca ifade edildiginden
Safil bu dile cok dzel bir 6nem atfeder.
Ona gore Arapca siradan bir dil olarak go-
rldlemez; ilahi hitabin dogru anlagilabilme-
si Arap¢a’nin butiin incelikleriyle kavran-
masina bagldir (er-Riséle, s. 131-136). Ri-
sélet icin Arapca’nin secilmis olmasini onun
zengin yapisiyla da izah eden $afif, boyle
bir dili peygamber disinda bitlnyle hic-
bir begerin tek basina ihata edemeyece-
gi, Hz. Muhammed'in bu dili biitiin kap-
samiyla bilen tek kisi oldugu kanaatinde-
dir. Bununla birlikte Arapca onu konusan-
larin tamarminin bilgisi dahilindedir ve Arap-
lar’in tamamina mechul kalan bir kismi
yoktur (a.g.e., s. 128-130). Béylece Arap-
ca'ya vakif olmanin dini ilimler icin tasidi-
g1 buytik 6nemi vurgulayan Safii erken do-
nemlerden itibaren kendini dil yéniinden
olabildigince gelistirmistir. Dil uzmanlari
onun Arapca’ya vukufuna taniklik etmig-
lerdir. Mesela Ginlt dilci Abdilmelik b. Hi-
sam, Safif ile pek cok sohbette bulundu-
gunu, ancak onun hig lahin yaptigina rast-
lamadigini, Sa‘leb de S&fii'nin dilde imam
oldugunu, Asmai ise Hizeyl siirini Safii’-
den aldigini belirtmistir (Zehebi, X, 49, 73).

b) Baglam Unsuru. Sa&fii’'nin cocukluk ve
genclik yillarinda Arap siirine, orf ve adet-
lerine, tarihine yakin ilgi duymast ona dil
bilgisi yaninda zengin bir baglam birikimi
saglamustir. Arap kabileleri arasinda uzun
slre dolastigini, nerede ise anlamint bil-
medigi kelime kalmayacak derecede on-
larin lehge ve agizlarini tesbit ettigini be-
lirten Safii'nin (Safedi, 11, 172) Arap dili,
tarihi ve érfiine dair birikim ve donanimi,
Kur’'an ve Stnnet’i baglamina oturtarak
basarili yorumlar yapmasinda kendisine
6nemli avantajlar saglamustir. Nitekim Y0-
nus b. Abdtila‘la es-Sadefi, Safii’nin ntiza-
le tanikmis gibi tefsir yaptigint bildirmis-
tir (Zehebi, X, 81). Basarili tefsirlerinde
onun vahye muhatap olan ilk Arap toplu-
munu gecmisiyle birlikte tanimasinin, en-
séb ve eyyami’l-Arab bilgisine sahip bu-
lunmasinin rolii kiiglimsenemez. Safii bu
alant da uzmanlariyla yarisacak dizeyde
bilmektedir. Nitekim es-Siretii’n-nebe-
viyye muellifi ibn Hisdm'in kadinlarin soy
bilgileri hakkinda $é&fil ile yaptigi bir muina-
zarada tikanip kaldigi rivayet edilmekte-
dir (a.g.e., X, 74-75). Daha sonralari bizzat
Séfil sirf fikha katkilarindan dolay Arap di-
li ve edebiyati, eyyamii’l-Arab ve ensab gi-
bi konularla ilgilendigini belirtmistir (a.g.e.,
X, 75).

¢) Mantik Unsuru. Gi¢ld bir muhake-
meye sahip olmasi, S&fil'ye dil ve baglam-
la ilgili verileri mantiki bir tutarlilik icinde

ve maharetle islemesine imkan vermistir.
Bu &zelligi stinnet birikimi bakimindan Ah-
med b. Hanbel, sahabe ve tabiin gérigle-
ri (asér) bilgisi bakimindan Malik b. Enes
diizeyinde olmasa bile bu alanlardaki bil-
gileri tutarl bir bitlinlige kavusturma-
da onlardan farkll bir konuma getirmek-
tedir. Nitekim Ahmed b. Hanbel, Allah'in
kitabt ve Resilullah’in stinneti konusunda
en fakih kisinin Safii oldugunu belirtmigtir.
Safil bu verileri degerlendirip inséya tabi
tutarken onlari kronolgjik siraya uygun bi-
cimde duzenleme ydnteminden yararlan-
mug, ancak bununla yetinmemis, biitiin ve-
rileri organik bir bitinlige kavusturup
fonksiyonel hale getirme hedefine ulag-
mada bir basamak olarak gérmustur. Me-
tinler arasi iligkiler agina yogunlasmayi zo-
runlu kilan bu metodolgjinin asil amaci di-
ne dair verilerin sahih bir sekilde yorum-
lanmast ve keyfi yorumlara karst énlem
alinmastdir. Bitln yazili ve sozll fikriyat-
nin ana ¢izgisini olusturan bu anlayist Sa-
fit ayni zamanda bir hayat tarzi olarak be-
nimsemistir. Ehl-i hadisin S&fii hakkindaki
minnettarlik ifadeleri, onun kendilerine
sahip bulunduklart malzemeden nasil ya-
rarlanacaklarini égrettigini géstermekte,
bu da Safii'nin mantik unsurunun uzan-
tis1 olan yéntem bilgisi konusunda seckin
bir konuma ulastigina ayri bir kanit tes-
kil etmektedir. Onun bu konuda sagladig
destek sayesinde ehl-i hadis kendini to-
parlayarak varlik géstermeye baslamistir.
Nitekim Ahmed b. Hanbel, Safii'nin acik-
lamalarindan énce hadisin nasih ve men-
suhunu bilmedigini, ashab-1 hadisin hadis-
lerin méanalarini anlamadigini, yakalarini
Eb( Hanife’nin talebelerinin elinden kur-
taramadigini, Kerabisi de Safif’yi dinleye-
ne kadar kitap, stunnet, ittifak (icmé) gibi
terimleri bilmediklerini ve dislince diinya-
larina bu terimleri onun soktugunu, onun
sayesinde stinenin cogundan istinbati kav-
radiklarini belirtmistir (Ibn EbQ Hatim, s.
55-57; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, I,
301; Sirézi, s. 72). Misir halkina ilmi tar-
tisma usulini égretenin $afil oldugunu
sdyleyen Ebll Abdullah ibn Abdiilhakem,
onun bu husustaki Gstinligunid anlatmak
icin kendisiyle miinazaraya giren kisilere
acidigini ifade etmigtir (Ahmed b. Hiise-
yin el-Beyhaki, I, 244; Safedf, 11, 173). BU-
tln bu rivayetler Safi'nin guclu bir diya-
lektigi oldugunu géstermektedir; ancak
Safii spekilatif distinceye iltifat etmeyen
bir Kisilige sahiptir. Tefekklrinde ge¢cmi-
sin mirasini ve begeri tecriibeyi dikkate alir-
sa da kayitsiz sartsiz teslim olmaz. Taklidi
degil ictihad esas kabul eden bir bakig agi-



sina sahip bulundugu icin Kur’an ve Sin-
net birikimi diginda hi¢bir veriyi sorgula-
madan almay! kabul etmez.

Kelamla ilgili Goriisleri. Kendi eserle-
rinde acik ifadelere rastlanmamakla bir-
likte Safii'nin bu konudaki yaklagimlartyla
ilgili rivayetlere gore baglangicta kelamla
ugrastidi halde bu alanda kisinin ayaginin
her an kayabilecegi ve kétl bir akibete ma-
ruz kalabilecegi gerekeesiyle kelami bira-
kip fikha y6nelmis, istedigi takdirde mu-
halif gérdugu her anlayisla ilgili bir kitap
telif edebilecedini, fakat kelamla birlikte
anilmak istemedigi icin buna girismedi-
gini séylemis, talebelerini de kelamla mes-
gul olmaktan sakindirmis, déneminin ke-
lamcilarina karst mesafeli durdugu gibi on-
larin kelam anlayiglarini agir bir dille eles-
tirmistir (Eb( Asim el-Abbadt, s. 34, 61;
Zehebi, X, 18, 25-26, 28, 31; Siibki, I, 174).
GozUan bir gérebilme sinirt oldugu gibi ak-
lin da erigebildigi bir sinirt bulundugunu
(fbn Eb(i Hatim, s. 271) ve bagta itikadi
meseleler olmak Uzere biitiin dini mesele-
lerin vahiy kaynakli bilgi cercevesinde izah
edilmesi gerektigini belirten Safii, ehl-i ke-
lamin itikadi meseleleri Kur'an ve Stinnet’-
ten bagimsiz sirf rasyonel bir zeminde ele
aldigl kanaatindedir. Daha ¢ok Mu‘tezile'yi
ve temel tezlerini elestiren Safil (Eb(i Asim
el-Abbadi, s. 54; Zehebi, X, 18) Kur'an'in
mahlik oldugunu iddia edenlere siddetle
karsi cikmustir (EbGi Asim el-Abbadt, s. 55;
Zehebf, X, 30). Ayrica Rafizi, Kaderi, Mar-
cii gibi firkalari elestirdigine dair rivayet-
ler mevcuttur (Ebsi Asim el-Abbadi, s. 12-
13, 26; Zehebi, X, 20, 319). itikad esasla-
rinin naslarda ifade edildigi sekliyle benim-
senip teslim olunmasi gerektigini belirten,
felsefi izahlara gidilmesini tasvip etme-
yen ve bunun pratik bir yararinin da ol-
madigini disiinen Safii'ye gore kulun go-
revi Allah’in rizasini kazanmaya yarayacak
amelleri belirleyip yerine getirmektir. Bu-
nu birakip Allah hakkinda konusmak bir
tdr haddi agmaktir. Bir tartigmada ima-
nin séz ve amelden olustugu ve artip ek-
sildigi tezlerini basariyla savunup rakibi-
ne Ustiin gelen Safii'nin amel merkezli bir
din anlayisini benimsedigi anlagiimaktadir
(Eb{l Asim el-AbbAad{, s. 60; Ahmed b. Hii-
seyin el-Beyhaki, I, 387-393; Zehebi, X, 26;
Siibki, 11, 136; Ebii'l-Fida ibn Kesir, s. 192-
193). Safii'ye gére, iman artma-eksilme
gbstermeyen sabit bir yapi olsayd! insanlar
arasindaki fazilet farki meydana gelmez-
di; herkes esit olur ve istlinliik de anlam-
siz kalirdi. MUminler imanlarinin tamam
olusu sayesinde cennete girerler, imanda-
ki fazlalikla da Allah nezdindeki dereceleri

farklilagir; imandaki eksiklik sebebiyle ku-
surlu bulunanlar ise cehenneme girerler
(Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, I, 393; Ze-
hebi, VIII, 468; Siibki, II, 81). Yanus b. Ab-
dula‘la es-Sadeft'ye ulasan bir rivayette Sa-
fif, Allah’in sifatlari ve inanilacak seyler
konusunda sorulan bir soruya sdyle ce-
vap vermistir: Allah’in Kur'an ve Stinnet
ile haber verilmis isim ve sifatlari vardir.
Bunlardan delille sabit herhangi bir husu-
su reddetmek hi¢c kimseye caiz degildir.
Delil getirilmesine ragmen inkar eden Kisi
kafir olur. Delil sabit olmadan Kisi bilme-
mekte mazur sayilir. Zira bu akilla ve di-
stinmekle kavranabilecek bir husus degil-
dir. Kendisine haber ulagsmadikca bu tir
konularda kimseyi tekfir etmeyiz; bu si-
fatlarin varligini kabul eder ve bunlarda
tesbihe gitmeyiz (Zehebi, X, 79-80). Kader-
le ilgili bir soruya da, “Allah hayrin da ser-
rin de yaraticisidir” cevabini vermistir.

Usulii. Safi’'nin anlatim tarzinda usul ve
furd ic ice girmis durumda oldugundan
eserlerinin tamamu dikkate alinmadan ya-
pilacak tesbitler onun fikih usultiyle ilgi-
li goruslerini tam yansitmayabilir. Ancak
usule dair yaklasimlari konusunda er-Ri-
sdle’si belirleyici bir role sahiptir. Bunun
yaninda er-Red ‘alé Muhammed b. el-
Hasan, Siyerii'l-Evza€, Ihtilafi’'l-Ira-
kiyyeyn, Ihtilafii ‘Alf ve ‘Abdillah b.
Mes‘ad, Cima‘u’l-ilm, Sifatii nehyi Re-
sulillah, Ibtalii'l-istihsan, Ihtilafii Ma-
lik ve's-Safi‘i, Ihtilafii’l-hadis adl eser-
lerinde usulle ilgili gérislerinin yogunluk
kazandigi gorilir. Bunlarda muhtelif usul
konulari ve furGdan secilen érnekler birlik-
te ele alinmustir. Safii'ye gore dini hikim
ancak dini bilgi saglayan bir kaynaga (ci-
hetii'l-ilm) dayanilarak verilebilir. Bu kay-
naklar ise Kur'an veya Stinnet’te yer alan
haber, icma ve kiyastir (er-Riséale, s. 127).
Seybani ile girdigi bir miinazarada bir as-
la dayanmadan veya bir asla dayali kiyas ol-
madan dini bir konuda gériis beyan edi-
lemeyecedini, asil terimiyle de Allah'in ki-
tabini, Resdlullah’'in stinnetini, sahabi kav-
lini ve icmar kastettigini belirtmistir (Stib-
ki, 11, 137). Ancak burada mustakil bir asil
olarak sayilan sahabi kavli konusundaki tu-
tumunun degisik ihtimallere gére farkliik
tasidigina dikkat edilmelidir (as.bk.). Ona
gore dini bilgi saglayan herhangi bir asil
hakkinda “nicin” ve “nasil” sorulari soru-
lamaz (Zehebd, X, 20-21); insanin gérevi o
ash dogru anlayip geregince yasamaktir.

a) Kitap ve Siinnet. Safi'ye gére Kur'an’-
daki muhtevaya ancak Arap dili vasitasty-
la ulagilabilir. Bir bagka ifadeyle Arap dili
Kur'an’t anlama faaliyetinin kilit noktasini
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olusturur (er-Risale, s. 127). Kur'an'in bag-
ka dillerden bir sey icermedigini, tama-
miyla Arapca oldugunu savundugu icin bu
durumun Hz. Muhammed'in mesajinin ev-
rensel olmasiyla nasil bagdastirilabilecegi
meselesini genis bicimde ele alir (a.g.e.,
s. 127-131). Kur’an'n tamaminin Arap di-
liyle indigi tezini islerken onun ihtiva ettigi
bilginin -tek tek Kisilerin dil diizeyini assa
bile- biitlin Araplar’in dil birikimlerinin st-
nirlari disina cilkmayacagina, yani Kur'an't
anlamanin imkan dahilinde olduguna dik-
kat gektigi gibi bunu stinnetle ilgili deger-
lendirmesinde de bir &ncil biciminde kul-
lanir. S6yle ki: Kur'an'in igerdigi bilginin ta-
mami Arap dilinin sinirlari icinde ve bu di-
lin glivencesi altinda oldugu gibi mevcut
slinnet bilgisi de bitln alimlerin bilgisi
dahilindedir. Onlardan bazilari sinnetin
tamamini bilmese de stinnetin hepsi on-
larin bilgisine tevdi edilmis durumdadir.
Bu ise bir dilin avam olsun havas olsun o
dilin sahibi olan halkin kontroliinde bulun-
mas! durumundan farksizdir. Ayrica me-
sela Arap dilini 6grenecek kisi baskalarina
degil de Araplar’a muracaat etmek duru-
munda oldugu gibi stinnet bilgisini topla-
yan Kisi de erbabi arasinda dolasarak bu
ilmi toplamaldir (a.g.e., s. 128-129). Bir
alim bilerek slinnete aykirt htikiim vermez,
ancak baskasinda oldugu halde kendisin-
de bulunmadigi icin bir hadise aykiri hii-
kim vermis olabilir. Bu durumda ona ya-
kisan, ilgili hadisi 6grendikten sonra kendi
gorisinden vazgecip o stinnetin 6ngor-
digu noktaya gelmektir. Kur'an'm muhte-
vasini kesfedebilmek icin Arapca dil bilgisi
yaninda nasih-mensuh, farz, edep, irsad
ve ibaha tarzindaki kisimlari hakkinda da
yeterli bilgi sahibi olmak, ayrica stinnetin
Kur’an karsisinda gérdugu islevi bilmek
gerekir (a.g.e., s. 127).

Safil, Kur'an'in islevi ve Hz. Peygamber'in
konumuna dair ayetleri birlikte degerlen-
direrek sdyle bir distnce silsilesi kurmak-
tadrr (a.g.e., s. 110): Kur'an'in varlik sebe-
bi insanlari karanliklardan aydinliga cikar-
mak ve ilahi gizgiye ulastirmaktir (ibrahim
14/1). Kur’an, ilahi cizgiyi bulmak ve o dog-
rultuda yasamak isteyenler icin gerekli her
trla bilgiyi icermektedir (en-Nahl 16/89).
Resl- Ekrem’e Kur'an'in muhtevasini agik-
lama gdrevi verilmistir (en-Nahl 16/44). Hz.
Muhammed’e, Allah katindan / O'nun buy-
ruguyla diledigi kullarmnin ilahi cizgiye gel-
mesinde bir mesale iglevi gérmek Uzere
bir ruh vahyedildigi bildirildigine gére (es-
Stiréd 42/52) peygamberligi sirasinda sdy-
ledikleri ve yaptiklari siradan insanlarin fiil
ve sozleriyle asla mukayese edilemez. Do-
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layisiyla diger insanlarin ictihadlart nitelikli
de olsa hadislerle bir kefeye konamaz. Su-
yun varhidl durumunda teyemmume gidi-
lemedidi gibi hadis varken de kiyasa mu-
racaat edilemez (a.g.e., s. 567). Bu bakis
acist onun (miinferit) sahabi kavline, amel-i
ehl-i Medine'ye hiiccet degeri taninmasi-
na, istihsana ve nasla bagi kurulmamig
re'ye karsi cikisindaki hareket noktasini
olusturur. Sahih hadisin korunmasi ve ge-
redince amel edilmesi hususundaki du-
yarlihdi hakkinda kaynaklarda pek cok ri-
vayet yer almaktadir (meseld bk. Nevevi,
Tehzibil’l-esm&’, s. 117; Zehebi, X, 33-34;
Sibki, 11, 138). Aleyhine sdylenenleri ce-
vaplandirirken, “Ben Resilullah'in stinneti-
ne muhalefet edene muhalefet etmisim-
dir” diyerek (Ibn Hacer el-Askalant, s. 149)
bitln fikri tartismalara onun stinnetini
mudafaa séikiyle girdigine, yani kendi di-
ni distincesinin Resilullah’'in stinnetine
odaklandigina dikkat ceker. Bu sebeple
Joseph Schacht, $Safii'nin duslnce siste-
minde slnnetin sonraki yap icinde icma
ile doldurulanla kiyaslanabilir bir yer tut-
tugu degerlendirmesini yapmustir (The Ori-
gins, s. 2).

Nebevi stinneti Kur'an’in dogru anlagil-
masinin ve sakat yorumlardan korunma-
sinin glivencesi olarak gdren $afii, sin-
neti iceren sahih hadisleri belirlemeye ve
bunlari bagaril sekilde yorum strecine kat-
maya gayret sarfetmistir. Safii, bir hadi-
sin kabulll icin Hz. Peygamber’e ulasinca-
ya kadar sika ravilerce aktarilmig olmasi-
ni, yani ittisal sartini tagimasin yeterli sa-
yar; rivayet zincirini olusturan halkalarda-
ki réavilerin sayisini haberin kabulii agisin-
dan 6nemli gérmez. $afil en yogun muca-
deleyi kendisinin “haber-i hassa” diye an-
did1 haber-i vahid niteligindeki rivayetleri
reddedenlere karsi vermistir. Haber-i has-
sa diizeyinde de kalsa bir hadis ancak ken-
disiyle gercekten celisen (ihtilaf) bir hadis-
ten dolay terkedilebilir. Hadisler arasinda
birlikte isletilmelerine imkan vermeyecek
sekilde bir ihtilaf bulundugunun tesbiti
halinde miimkunse nesih, degilse tercih
yontemiyle mesele ¢éziilmeye calisilir. S&-
fit'nin gerek er-Risdle gerekse Ihtildfii'l-
hadiste hadisler arasi intilaf meselesiyle
oldukca ayrintili bicimde ilgilenmesinin se-
bebi de haber-i vahidlerin ikna edici olma-
yan gerekeelerle devre disi birakilmasini
onlemeye yoneliktir. Ona goére veriler arasi
uyumsuzluklarin gercek olup olmadigi dik-
katle incelenmeli, gercek uyumsuzluk bu-
lundugu kanaatine varildiginda sorun bel-
li bir disiplin icinde ¢6zlime kavusturulma-
lidir. Bu baglamda Safii “haber-i amme”
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adini verdidi miitevatir haberle haber-i hés-
sa arasinda bilgi degeri agisindan fark go-
zetse de (er-Riséle, s. 566-567) hadislerin
tamaminin haber-i &mme seklinde gelme-
sinin mimkiin olmadigini, amel edilmesi
icin de béyle bir sart bulunmadigini belir-
terek haber-i hassay devre digi birakmak-
la sonuglanacak her tirli yorum teknigi-
ne karsi cikmistir. Bu sebeple gerek ehl-i
re’y cevresiyle gerekse imam Malik'in ta-
lebeleriyle girdigi miinazaralarda elegtiri-
lerini onlarin diisiince sistemlerinde ha-
ber-i vahidi bertaraf etme neticesi dogu-
racak unsurlara yoéneltmistir. Malik'in, sa-
hih hadislerin bulundugu bazi durumlarda
sahabe veya tabiin gorls ve uygulamalari-
na neredeyse hadise esdeder bir konum
verip yeri geldiginde hadis aleyhine birta-
kim sonuglar ¢ikarmasini onun diisliince
sisteminin en zayif noktasi olarak deger-
lendirmistir. Malik'e yénelttigi en agir eles-
tiriler de bu noktada yogunlasir. Ihtilafii
Malik ve's-Safii risélesi bu cercevedeki
elestiri 6rnekleriyle doludur.

Yorumlama surecinde birer veri seklin-
de dikkate allnmasi gereken unsurlar ara-
sina Kur'an'in yani sira mutevatir ve ahad
turleriyle bitin sahih hadisleri de katan
Safif, mictehidin bu veriler arasinda cegit-
li diizenlemeler yaparak hikim cikarmast
gerektigini dislinlr. Bu ayni zamanda S&-
fi'nin i¢ ice gecmis olan beyan ve ictihad
teorilerinin ifadesidir. Safii, vahiy Grinu
verilerin bir mislimanin dinyada ihtiyag
duyacagi butin ¢éziimleri ya agik¢a (nas)
ya da Ustl kapall bir sekilde (delalet) ba-
rindirip acikladigini (beyan) disunr. Ge-
rekli donanima sahip bir muictehid bu ve-
riler arasinda kuracag iliskilerle, yapacagi
yorumlamalarla ilgili htikiimleri kesfedebi-
lir. Lowry'in ifadesiyle S&fii'nin beyan kav-
rami, hukukun (fikhin) ilahi mimarisini son
ayrintisina kadar inerek tasvir etmeye doé-
niik bir tesebbils gérinimu tagimaktadir
(Studies in Islamic, s. 50). Schacht basta
olmak Uzere bircok sarkiyatct sinnet kav-
raminin S&fii ile birlikte bir kirllmaya ugra-
digini belirtir. Daha dnce stnnet, Hz. Pey-
gamber’le irtibatli olup olmamasina ba-
kilmaksizin érnek alinmaya deger her uy-
gulamay! ifade ederken Safii'nin disin-
cesinde bu kavram sadece Hz. Muham-
med'in érnek davranisina karsilik gelme-
ye baglamustir. Halbuki S&fi'ye kadar stin-
net Peygamber’le irtibatli olmak durumun-
da degildi. Belli bir yerde genel kabul gér-
mus yerel uygulama, 6rf ve adetler oranin
yasayan slnneti sayilabilmistir. Safif ise
stnnetin bu gekildeki kullanimina muda-

hale ederek onu sadece Hz. Peygamber’e
tahsis etmistir (The Origins, s. 2).

b) icma. Safii er-Risdle’'de icmain daya-
naklari arasinda Kur’an'dan bir ayet zik-
retmese de bu konuda Nisé sOresinin 115.
ayetiyle istidlal ettigine iliskin bir menki-
be yayginlik kazanmistir. Mislimanlarin
hata Uzerinde birlesmeyecekleri temasi-
ni cemaate baghligi emreden hadislere da-
yandiran $afii bununla musliman toplu-
lugun fiziki anlamda bir birlikteliginin de-
gil helél sayma, haram sayma ve bu kap-
sama giren hususlara riayet konusunda
ayni noktada birlesmesinin kastedildigini
belirtir. Zira bazi Kisiler bir ayet, bir stin-
net veya bir kiyasin ménasindan habersiz
olsa bile cemaatin toptan bu durumda bu-
lunmasi mimkin degildir (er-Risale, s.
415-417, 469-472). Ona goére gerceklesti-
ginden emin olunabilecek icmé dinin te-
mel konulariyla ilgili olanlardir. Bununla bir-
likte Safii'nin teorik planda ictihada dayali
icmar da delil kabul ettigi, ancak bunu ha-
ber-i vahidden sonraki siraya yerlestirdigi
gorilmektedir (Safif, Cima“u’l-“ilm, s. 37-
38; Aybakan, Fikth flminin Olusum Sire-
cinde fema, s. 120-131).

¢) Kwyas. Safii'ye gére musliimanin kar-
silastigi her olayin mutlaka dini bir ¢ozu-
mU olduguna goére bu ¢dzlim ya naslarda
dogrudan ifade edilmistir ya da onlarda
cozlime dair bir isaret (delélet) vardir. Nas-
larda dogrudan bir hilkiim mevcutsa ona
uymak, degilse dogruya ulastiracak dela-
leti arastirmak gerekir. Bu deléleti arag-
tirmak ictihad, bir diger adiyla kiyastir; zi-
ra Safii'ye gore ictihad kiyasla bir yoénuyle
6zdegtir (er-Risale, s. 473-474). Kiyas an-
cak ehil olanlar tarafindan yapilabilir. Kiya-
sa ehil olmak icin farz, edep, nasih, men-
suh, am, has ve irsad yonleriyle kitabin
hiikiimlerini, Arap dilini, gecmisten gelen
stinnetleri, selefin goruslerini, icma ve
ihtilaflari bilmek, ayrica birbirine benze-
yenleri ayirt edebilecek diizeyde saglam
bir muhakemeye sahip bulunmak gere-
Kir (a.g.e., s. 498-499). Esasen burada sa-
yilanlarin muctehidde aranan sartlar ol-
dugu ve fiirG bahislerindeki kiyas kavra-
miyla ilgili kullanimlari dikkate alindigin-
da onun usullinde kiyasin degisik ictihad
tirlerini karsilayan genel bir kavram islevi
gordigi anlasiimaktadir (Duman, s. 251-
255).

Séfii'ye gore kiyas, birtakim delillerle
Kur’an’da veya Stinnet'te yer alan habere
uygun bir netice elde etme cabasi yahut
bu sekilde elde edilmek istenen seydir.
Kur’an ve Stinnet varilmak istenen dogru
hedefin isaretleridir. $afil bunu séyle bir



ornekle aciklar: Namazda kibleye dénme
sartl (el-Bakara 2/150) yerine getirilirken
iki durum séz konusudur; Kisi ya Kabe'yi
ciplak gozle gorebilecek yakinliktadir ya
da géremeyecek uzakliktadir. Birinci du-
rumda Kéabe'ye bakarak yonini belirler.
ikinci durumda tabiattaki varliklara bakip
kible yéniini belirlemeye calisir. ikinci du-
rum, nassin yoklugu halinde hikmin ic-
tihad / kiyas yoluyla arastiriimasina karsi-
lik gelir. Bu gayret neticesinde tesbit edi-
len yén gercekte kible istikameti olmaya-
bilir. Fakat bu durumda bulunan kisinin
-namazi sakit olamayacagina goére- yaptigi
inceleme sonunda hangi yénun kible isti-
kameti olduguna kanaat getirirse ona go-
re davranmaktan bagka secenedi yoktur.
Yo6n bulmak icin hicbir arastirma yapma-
mak veya caninin istedigi tarafi kible say-
mak ise dinin onayladigi bir davranis de-
gildir (er-Risale, s. 481-493). Bu son cim-
ledeki fikri Safii pek cok yerde istihsan an-
layisini elestirme baglaminda dile getirir.
Adil sahidin (el-Bakara 2/282; et-Talak 65/
2) ve ihramlinin avladigina denk hayvanin
(el-Méide 5/95) belirlenmesi konularinda
ayni siire¢ séz konusudur (a.g.e., s. 126).
Ote yandan S&fii, Kur'an ve Siinnet’e uy-
gunlugun iki sekilde saglanabilecegdini be-
lirtir. a) Allah veya resulll bir seyi bir 6zel-
liginden dolay1 haram veya helal kildigini
belirtmisse, Kur’an yahut Stinnet'in temas
etmedigi bir baska seyin ayni 6zellige sa-
hip oldugu tesbit edilirse o sey helél veya
harama ilhak edilir. b) Bir seyin birden
fazla benzeri olmakla birlikte bunlardan
birine daha fazla benzedigi belirlendigin-
de bu da ona katilir. Nitekim ihramlinin av-
ladigi hayvana denk olani tesbit ederken
bdyle bir yol izlenmistir (a.g.e., s. 126-127).
Schacht, Safii'nin klasik usdl-i fikhin te-
mel unsurlarini vazetmis olmakla birlikte
gerek icmé gerekse kiyas hakkinda son
sozl sdylemedigdini belirtir. Kiyasin agik ka-
bul gérmus son delil oldugunu, Safii son-
rasinda bile kendisine karsi olusan direnci
kirmak zorunda kaldigini ve Goldziher'in
bu siireci Zahiriler adl eserinde incele-
digini séyler (The Origins, s. 1-2).

Diger Delillere Bakisi. a) Amel-i Ehl-i
Medine. Agirlikli bicimde sahébe, tabiin
ve tebeu't-tabiin kavil ve uygulamalarin-
dan olusan bu delili kullanilig bicimi acisin-
dan sakincall bulan $afii bunun sahih ha-
disleri tasfiye mekanizmasi olarak igletil-
mesinden endige eder. Ona gore eder bu
bir icma ise icmain sartlarini tasimasi ge-
rekir. Amelin icmé diizeyine ¢ikmadidi biz-
zat yetkilileri tarafindan séylenirken bu tur
uygulamalar karsisinda bazi hadislerin ter-

kedilmesi ilme ve dine uygun bir tutum
sayllmaz. Safii'nin diisiince sisteminde bu
delilin sahabi kavlinden 6te bir degeri yok-
tur. Ancak hadis bulunmadigi takdirde ve
kiyastan sonra gelmek sartiyla Safii'nin
buna itiraz etmedigi neticesi cikarilabilir.
Kadi lyaz'in aktardidji, bir defasinda Safif'-
nin Medine ehli icméaini kiyasa tercih ettigi
yénundeki rivayeti ( Tertibti'-medarik, 1, 75)
onu, anlami yeterince acik olmayan Kur'an
ve Stnnet naslarinin yorumunda yardimci
bir unsur olarak kullandigi seklinde anla-
mak uygun olur. Zira S&fi'nin usuliinde sa-
dece Kur’an ve Stinnet naslari asil kabul
edilir.

b) Sahabi Kavli. S&fil, bu konuda Misir
6ncesi dénemde Mélik'in dlglincesine pa-
ralel bir yaklasima sahipken yeni dénem-
de son derece temkinli bir tavir ortaya koy-
mus, hadis bulundugu siirece hiikiim te-
sisi icin sahébi kavline dayanma ihtiyaci
duymarmistir. Ihtilafii Malik ve's-Safi<t-
de ve diger eserlerinde imam Malik'in ha-
dislere gosterdigi 6zenin sahabe uygula-
malarinin bulundugu bazi durumlarda za-
yiflamasini elestiri konusu yapmasi Safif-
nin sahabi kavlini kabul etmedigi seklin-
de algilanmugstir. Halbuki onun karsi oldu-
gu sey Hanefl ve Malikiler'in bazi hadisle-
ri, 6zellikle haber-i vahidleri devre digi bi-
rakmakla sonuglanan yaklasimlaridir. Sa-
fit'nin elestirisi hadis bulundugu halde bag-
kasinin gérisine yénelmeyle ilgilidir; zira
hadisin olmadi§i durumlarda sahabi kav-
line gereken 6nemi vermistir. Sahabi ka-
villerine dair U¢ ihtimal s6z konusudur. 1.
[ttifak hali. Bu icma olarak nitelenmis ve
herkes tarafindan kabul edilmistir. 2. G6-
rusler arasinda ayrilik bulunmasi. Bu du-
rumda $S&fil mevcut géruslerden hangisi
kitap, siinnet veya icmaa uygunsa yahut
kiyas yoniinden daha dogru ise onu ka-
bul edecegini belirtmigstir. 3. Muhalif ve-
ya muvéfiki tesbit edilemeyen munferit
sahabi kavli. $&fii, bunun delil olarak alin-
mas! hususunda Kur’an ve Sinnet'te bir
veri bulunmadigini, ilim erbabinin da onu
bazan dikkate alip bazan almadigini ifa-
de etmistir. Kendisi ise bunu dért temel
kaynakta bir hiikim bulunmamasi sarty-
la kabul ettigini, ancak gercekte bu tir
sahabi kavillerinin nadir oldugunu, cogun-
lukla bir géristin karsisinda ona muhalif
baska bir goriisiin yer aldigini belirtmistir
(er-Riséle, s. 564-565).

c) istihsan. Kitap, slinnet, icma veya
bunlardan birine yapilan kiyas olmadan di-
ni hikiim verilemeyecegini belirten Safii,
bu cerceve disinda kaldigi icin istihsanin
mesr( bir yéntem sayilmayacagdi yénin-
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deki tezini ispat etmek Uzere Kkiyas ve is-
tihsanin mahiyetiyle ilgili mukayeseler ya-
par. Ona gore kiyasta yeni mesele nas 6l-
cu alinarak ¢éztime kavusturulurken istin-
san keyfi bir muhakeme bicimidir (a.g.e.,
s. 494-535). Safil hlikim verirken objek-
tifligin esas allnmasi geregini vurgulamak
amaciyla bircok delilden yararlanir. Kur'an'-
da insanin bas! bos birakiimadigina dikkat
cekilmesi (el-Kiyame 75/36), Hz. Peygam-
ber’e Kur'an't aciklama gérevi verilmis ol-
masina ragmen ona ilahi irade dogrultu-
sunda hareket etme ve hevaya uymama
uyarist yapiimasi, kimlerin munafik oldu-
gu kendisine bildirilmis olmakla birlikte z&-
hiren musliman gérindukleri icin onlara
bu bilgiye dayanarak yaptirim uygulama-
sina izin verilmemesi, lidn ayetinin nizal
sebebi kabul edilen olayda zina ile sugla-
nan evli kadin hakkinda stibjektif bilgiye
gbre hikim vermemesi bu delillerin bag-
licalaridir. Kiyas ve ictihadin lGzumunu kib-
leyi arastirma ornegiyle aciklarken yon
bulmak icin gerekKli verileri dikkate alma-
dan karar vermeyi de istihsan diye nite-
ler (a.g.e., s. 481-493). Kisinin diledigi se-
kilde géruis beyan edip ardindan Allah ve
resuliiniin buna karsi olmadigini iddia et-
mesinin bitiin peygamberlerce benimse-
negelen ilim gelenegdiyle de bagdasmaya-
cagini séyle aciklar: Peygamberlere, hak-
ka ve indirilen vahye uymalari, buna gdére
hikum vermeleri emredilmistir (el-Mai-
de 5/49; el-En‘am 6/106; Sad 38/26). Ne ol-
dugu bilinmeyen bir seye uygun davran-
ma / hikiim verme emredilemez. Gercek
Allah tarafindan ya dogrudan / acikca (nas)
ya da dolayli (delalet) yoldan bildirilmis-
tir. Safii bu baglamda bircok 6érnek is1gin-
da Res(l-i Ekrem'in aciklamalarinin da va-
hiy niteliginde olduguna ve icmamn kaynak
degerine dikkat gektikten sonra buralar-
da acik hiikim bulunamamasi halinde on-
lardan ¢6zim elde etmenin yegéne yolu-
nun kiyas oldugunu, istihsanin ise kiyas-
tan farkl! bir nitelik tasidigini kanitlama-
ya caligir. “Istihsan yapiyorum” diyen Kisi-
nin Allah ve resuliinden kaynaklanan bir
bilgiye dayanmayip gergekte naslardan ba-
gimsiz bir sahsi gérus beyan etmis sayi-
lacagini, buna ise kimsenin yetkisinin bu-
lunmadigini ifade eder (Safit, el-Cim, VII,
309, 311, 313-316).

Eserleri. $afii'nin fikih birikimi blyUk
oranda bizzat kaleme aldigi, kismen de
talebelerine imla ettigi eserler yoluyla gel-
mistir. Bu kapsamdaki malzeme ciddi bir
degisiklige ugramadan oldugu gibi rivayet
edilmistir. S&fii'nin kavl-i kadim devresine
ait temel eseri el-Hucce olup en gucld
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ravisi Za'‘ferani'dir. Kerabisi ile Ahmed b.
Yahya'nin bu esere ait rivayetleri uzun
6murla olamamistir. Kavl-i kadim ravile-
rinden EbQ Sevr ise Safii'nin telif sistema-
tigini esas alarak el-Mebstit adll bir eser
telif etmis, bazi hususlarda Safii'ye muha-
lefet edip kendine ait bir mezhep olustur-
mus, fikhi gérusleri vefatindan sonra Azer-
baycan ve irminiye halkinin cogunlugu ta-
rafindan benimsenmistir. S&fii’'nin kavl-i
kadim donemine ait gdrusleri cesitli kay-
naklarda serpistirilmis atiflar halinde kis-
men ginimuze ulagmigtir. Bugiin Safii’-
ye nisbet edilen eserler kavl-i cedid déne-
mine ait olup tamaminin ravisi Rebi' b. Sii-
leyman el-Muradi'dir. 1. el-Um®*. Sfi'nin
cedid dénemi fikih dusiincesini en ayrin-
tili bicimde yansitan ve mezhebin ana kay-
nagdini olusturan bu eseri Rebi' b. Stley-
man ile Za‘ferani kiguk farkliliklarla ayri
ayri rivayet etmislerdir. Eserin muhtelif
nesirleri yapilmustir (I-VII, Bulak 1321-25/
1903-1908; nsr. Muhammed Ziihri en-Nec-
cér, I-VIII, Kahire 1381/1961; Beyrut 1393/
1973; nsr. Ahmed Bedreddin Hass(n, I-XV,
Beyrut 1416/1996; nsr. Ali Muhammed —
Adil Ahmed — Ahmed fs4 Hasan Ma‘sara-
vi, [-X, Beyrut 1422/2001; nsr. Rif'at Fevzi
Abdilmuttalib, I-XI, Mansf{ire 1422/2001).
2. er-Risale*. Safii'nin fikih usuliine dair
goruslerini ihtiva eden ve fikih usull ala-
ninda giinimuze ulasan ilk kitap olmasi
bakimindan énem tastyan bu eser (Kahi-
re 1312; ngr. Ahmed Muhammed Sakir, Ka-
hire 1938, 1940; el-(Jmm'{in basinda, nsr.
Rif'at Fevzi Abdilmuttalib, Mans{ire 1422/
2001) cesitli dillere ¢evrilmis ve inceleme-
lere konu olmustur. 3. el-imld (el-Emali).
Safii'nin bizzat yazmayip égrencilerine dik-
te ederek olusturdugu kitaplara el-Im-
la veya cogul sekliyle el-Emdli denir. Bu
isimle mustakil bir eser glinimiuze inti-
tarih ve tabakat kitaplarinda mezhep ima-
mina bu isimlerde eserler atfedilmistir.
Ibn Zalak, Safitnin Misir'da telif ettikleri
arasinda otuz ciltlik el-Emali’l-kebir ve
on iki ciltlik el-Emali’s-sagir adli iki eser-
den s6z etmektedir (Safedi, I, 176). MU-
zeni'nin el-Muhtasar'inda “el-imla” ismi
bazi yerlerde yalin, bazi yerlerde “aléa me-
saili Malik”, “ala mesaili ibni'l-Kasim”, “ala
kitabi Malik”, “ale’l-Muvatta™, “aléd Muham-
med b. Hasan” ifadeleri egliginde gegmek-
tedir. Ayni terkiplere bu eserin serhi olan
Maverdi'nin el-Hdavi'l-kebir'inde daha sik
rastlanmaktadir. el-Emdli'nin révisinin Re-
bi* olmasi (Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki,
I, 254) ve bu adi tasiyan bélimlerin el-
Um icine serpistirilmesi bu eserin miis-
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takil degil el-Umm’iin bir parcasi oldu-
gunu disindirmektedir; ancak diger ta-
lebelere ait ayni isimde eserlerin varligt
meseleye ihtiyatla yaklasmay! gerektir-
mektedir (Sirézi, s. 100). Ebd Hamid el-
Isferayini’nin 100 dinar vererek Misir'dan
Emali’s-Safi‘i adli bir kitap siparis ettigi-
ne dair bilgi de (Stbki, 11, 161; IV, 64) boy-
le muistakil bir eserin varhgini géstermek-
tedir. 4. er-Red ‘alé Muhammed b. el-
Hasan eg-Seybdani. Seybani'nin el-Huc-
ce “ald ehli'l-Medine’deki iddialarina kis-
mi cevap niteligindedir. Safii bu risalede
sectigi drneklerle Irak fakihlerinin kiyas
anlayisindaki zaaflari géstermekte ve ken-
dilerini en guicld bilindikleri noktada eles-
tirmektedir (el-(m, VII, 323-352). 5. Siye-
rii'l-Evza‘i. EbQ Hanife'nin Kitabii's-Si-
yer'ine Evzai'nin yazdigi reddiye icin EbG
Yasuf bir reddiye kaleme almis, Safii de
Evzal'yi savunmak ve Eb( Y{suf’u eles-
tirmek icin bu eseri telif etmistir. Rebi’ b.
Stleyman el-Muradi'nin rivayet ettigi eser-
ler arasinda yer alan Siyerii’l-Evzd‘i, el-
Um ile birlikte basilmistir (VII, 352-390).
6. Ihtilafii'l-Irakiyyeyn. Safil, el-Um icin-
de yer alan bu eserinde (VII, 101-172) EbQ
Yasuf'un Ihtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi
Leyla adli eserinden birtakim érnekler se-
cerek Ebd Hanife ile ibn EbQ Leyla ara-
sindaki ihtilaf noktalarini degerlendirmek-
te ve cogunlukla ibn Ebl Leyld’dan yana
tavir ortaya koymaktadir (Eb Asim el-
Abbadi, s. 13; Stibki, 11, 135). Kitabin bas-
liginda yer alan ikinci kelime ile iki Irakl
alim (EbQ Hanife ve Ibn Eb{ Leyla) kastedildi-
gi icin “Irakiyyin” seklinde cogul okunma-
si dogru degildir (Nevevi, Tehzibii'l-esm&’,
s. 786). 1. Ihtilafii “Ali ve “Abdillah b.
Mes‘ad. el-Um’de bu baglikla yer alan
(VII, 172-201) ve Hz. Ali ile Abdullah b.
Mes'0d arasindaki ihtiléflari konu edindi-
gi izlenimi veren eser aslinda Iraklilar’in
bu iki sahabiye aykiri distikleri konulari
islemektedir. Bu sebeple ibni'n-Nedim'in
kaydettigi “Kitabu ma halefe’l-Irakiyydn
Aliyyen ve Abdellah” seklindeki isimlendir-
me (el-Fihrist, s. 260) daha isabetli gériin-
mektedir. S&fii cesitli bélimlerden sectigi
orneklerle, Hanefiler'in bu gevre tarafin-
dan temsil edilen cizginin iki 6nemli oto-
ritesi olan Abdullah b. Mes‘td ve Hz. Ali
ile pek cok hususta celistikleri ve onlar-
dan istifade ederken tutarl bir tavir icin-
de olmadiklart fikrini islemis, bdylece Sey-
bani'nin el-Hucce ‘ald ehli’l-Medine’-
deki benzeri suclamalarina bir anlamda
misillemede bulunmustur. Risale er-Red
‘alé Muhammed b. el-Hasan eg-Seybd-
ni'nin bir tr devami niteligindedir. 8. Ci-

ma@“u’l-“ilm. Hz. Peygamber'den gelen ha-
berleri butiinuyle reddeden ehl-i kelamin
yaklagimuni ilmi bulmadig icin bunlart di-
sarida birakarak haber-i vahid niteligin-
deki hadisleri ancak birtakim ilave sartlar
esliginde kabul eden ehl-i re’yin yaklasi-
mini elestirmektedir. Giriste hadisleri ka-
bul kriterleri etrafinda baslayan tartisma
risélenin ilerleyen sayfalarinda icma ko-
nusuna getirilmekte ve riséle boyunca bu
konu agirlikl bicimde islenmektedir. el-
Um ile birlikte (VII, 287-304) ve ayri ola-
rak (nsr. Ahmed Muhammed Sékir, Kahi-
re 1940; nsr. Muhammed Ahmed Abdi-
laziz, Beyrut 1984) basilan Cimd‘u'l-ilm
tizerine Aise Ysuf Masa (Aisha Yusef Mu-
sa) doktora tezi yapmis ve eserin ingiliz-
ce cevirisini tezine eklemistir (A Study of
Early and Contemporary Muslim Attitudes
toward Hadith as Scripture with a Transla-
tion of al-Shafi‘i’s Kitab Jima“ al-‘llm, 2004,
Harvard University). Bu risalenin Tiirkge
cevirisi Osman Sahin ve Mithat Yayl tara-
findan gerceklestirilmistir (Ondokuz Ma-
yis dniversitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
XVII [2004], s. 321-362). 9. Sifatii nehyi
Restlillah. Eserde Hz. Peygamber’e ait
nehiy kipli ibarelerin deléleti tahlil edilmek-
tedir (el-m, VII, 305-306). 10. Ibtdlii'l-is-
tihsan. Safit bu risélede (el-Um, VII, 309-
320) dini kaynaklar ve bunlardan hikim
cikarma yoéntemine dair yaklasimini acik-
layip istihsanin gecerli bir yéntem olma-
digini kanrtlamaya calismaktadir. 11. Ihti-
lafii Malik ve's-Safi‘i. Bu risélede imam
MaliK'in sinnet ve amel-i ehl-i Medine an-
layist elestirilmektedir (el-Cim, VII, 201-284).
Sé&fit’nin sahabi kavline yonelik anlayisina
15l tutan ifadeler de iceren eserde pek
cok 6rnek gosterilerek sahih hadis yanin-
da sahabi kavil ve tatbikatinin ne destek-
leyici ne de zayiflatic bir role sahip oldu-
gu vurgulanmakta ve hadisler karsisinda
amel-i ehl-i Medine'ye belirleyici bir ko-
num atfedilmesi elestirilmektedir. 12. Ih-
tilafii’l-hadis. Kendi tirintn ilk eseri olan
bu riséle hadisler arasi ¢atismalari ve ¢6-
ziim yollarini konu edinmektedir. el-Um
icinde (VIII, 587-679) yer alan riséleyi (nsr.
Amir Ahmed Haydar, Beyrut 1405/1985;
nst. Muhammed Ahmed Abdiilaziz, Beyrut
1406/1986) ibrahim b. Muhammed es-Su-
bayhi ylksek lisans tezi olarak nesre ha-
zirlamistir (1400, Riyad Camiatii’l-imam
Muhammed b. Sufid el-islamiyye kiilliy-
yeti usli'd-din).

Safii've Nisbet Edilen Eserler. 1. Ahka-
mii’l-Kur'an*. Safi’'nin 6grencisi Rebi b.
Stleyman el-Muradi, S&fii'nin Ahkamii'l-
Kur’an't yazmak istediginde Kur’an’i 100



defa okudugunu séylemekte (Ahmed b.
Hiseyin el-Beyhaki, 1, 244), Ahmed b. Hi-
seyin el-Beyhaki, Safii'nin eserleri arasin-
da bu isimde bir esere de yer vermekte-
dir (a.g.e., I, 246). Fakat giniimUze kadar
gelen bu addaki eser $&fii'nin degdil Bey-
haki’nin telifidir (nsr. Eb#i Usame Izzet el-
Attar, Kahire 1371/1952; nsr. Abdiilgant Ab-
dilhalik, Beyrut 1395). Beyhaki bu eseri
S&fii'nin ve talebelerinin eserlerini taraya-
rak olugturmustur. 2. el-Miisned. EbQ isa
et-Tirmizi, S&fii'nin el-Miisned'ini onun ta-
rikiyle aldigini sdyler; fakat el-Miisned'in
mustakil bir eser olarak bizzat Safii ta-
rafindan telif edilmedigi, Ebii'l-Abbas el-
Esamm’in (6. 346/957), senedinde Safii'nin
yer aldigi rivayetleri el-Umm'iin icinden
toplayarak olusturdugu belirtilir (Mecdiid-
din Ibni’l-Esir, I, 28; Zehebd, X1, 589). el-
Miisned'i tedvin edenin Esam miu, tale-
besi Ebd Amr Muhammed b. Ca‘fer b. Ma-
tar en-Nisabari mi oldugu tartismalidir.
Her héliikérda bu eser Nisab(ri'nin hoca-
sindan sema yoluyla aldigi hadislerden
olusmaktadir (Sindi, M. Z&hid Kevseri'nin
takdim yazisi, s. 6). Esamm’in semaélart ile
sinirlt olarak hazirlanan eserin Safii'nin bii-
tiin hadis birikimini yansitmadigi kabul edi-
lir. Hindistan (1306) ve Bulak'ta (1328) ba-
silan kitabin daha sonra cesitli baskilari ya-
pilmis, el-Um ile birlikte de nesredilmistir
(VIII, 445-585). Harmele b. Yahy&'nin Safif-
den rivayet ettigi Kitabii's-Siinen'in (ibn
Hacer el-Askalani, s. 155) el-Miisned ile
bir iliskisinin olup olmadigi bilinmemekte-
dir. Taceddin es-Stibki, Beyhaki'nin Ma‘ri-
fetii’s-stinen ve'l-dsdr'ini hicbir Safii fa-
kihinin mustagni kalamayacag bir eser di-
ye nitelemis ve muellifin basliktaki yalin
ifadeden kastinin S&fii'nin sinen ve asér bi-
rikimi oldugunu belirtmistir (Tabakat, 1V,
9). Dolayisiyla S&fii'nin rivayet birikimini top-
lamayi amaclayan bu eser, el-Miisned’in
muhtevasini icermesi yaninda daha genis
bir tarama ve tesbit faaliyeti niteligi tasir
(Mecdiiddin ibni'l-Esir, I, 28-29). Abdil-
kerim er-Rafil, Serhu Miisnedi’s-Safi‘i
(Stibki, V111, 281), Mecdiiddin bnii’l-Esir de
es-Safi fi Serhi Miisnedi’s-Safii adiyla
bir eser telif etmistir. Muhammed Abid
es-Sindi el-Miisned'i fikih konularina gé-
re diizenleyip serhetmistir (Tertibti Miis-
nedi’s-Safi‘i, Kahire 1950 — Beyrut 1951;
tamamlanmamis). 3. er-Red ‘ald ibn
‘Uleyye. Mu'tezile'nin Misir'daki temsil-
cisi Ibrahim b. Ismail b. Uleyye’nin gériis-
lerinin elestirildigi bu eserin giinimuze
ulagip ulagmadigi bilinmemektedir. ibni'n-
Nedim, Yahya b. Nasr el-Havlani'nin Safii’-
den er-Red ‘ald Ibn ‘Uleyye adl kitabini

rivayet ettigini belirtir (el-Fihrist, s. 262).
Tabakat kitaplarinda Safif ile ibn Uleyye
arasinda gerceklesen tartismalara dair
verilen bilgiler bu eserin Cimd‘u'l-“ilm
ile konu benzerligi tasidigini, hatta ayni
esere farkl isimlerin verilmis olabilece-
gini dusltndirmektedir. 4. el-Fikhii'l-
ekber fi't-tevhid. Cesitli kittiphaneler-
de niishalari bulunan ve el-Fikhii'l-ek-
ber fi't-tevhid (Lazkiye, ts.), el-Fik-
hii’l-ekber fi “ilmi usili'd-din (serh ve
tahkik: Abdli Ahmed Yasin, baski yeri ve
tarihi yok) adiyla basilan eser her ne ka-
dar Safii'ye nisbet edilmekteyse de klasik
déneme ait yerlesik kelam ve fikih termi-
nolgjisini kullanmasi ve en az 100 yil son-
ra Mu'tezile, Es'ariyye ve Maturidiyye ara-
sinda tartismaya acilan meseleleri icer-
mesi sebebiyle, S&fii'nin akaide dair go6-
ruglerini tesbit edip bunlari ginin ilim di-
liyle yazan daha sonraki dénem alimlerin-
den birine ait olmasi kuvvetle muhtemel-
dir (el-Fikhii'l-ekber, nesredenin girisi, s.
8-10). 8. Divanti’g-Safil. Safit boyle bir
eser telif etmis degildir. Ancak Arap dili
ve siirinde mahir oldugundan gesitli vesi-
lelerle s6yledigi siir ve hikmetli sozleri siir,
lugat, tarih, tabakat ve teracim basta ol-
mak Uzere cesitli eserlerde daginik olarak
yer almustir. Bunlari ilk defa Ahmed el-
Acemi Neticetii'l-efkdr fima yii’za ile'l-
Imém es-Safi‘i min es‘ar adli eserinde
toplamustir (Dard'1-kitiibi'l-Misriyye, Edeb,
nr. 1418). Daha sonra Muhammed Mus-
tafa es-Sazeli, bu eseri esas alip el-Cev-
herii'n-nefis fi eg‘ari Muhammed b. Id-
ris adiyla bir Kitap telif etmistir (Kahire
1321). Ardindan Muhammed ibrahim Hey-
be klasik literattirden toplayip olusturdu-
gunu sdyledigi Divanii’s-Safi‘i’yi negret-
mis (Kahire 1329), bunu da ayni veya ben-
zeri isimlerle pek cok eser takip etmistir
(Divanii’s-Safi‘i, nsr. Zithdi Yeken, Beyrut
1961; nsr. Abdiilaziz Seyyidiilehl, Kahire
1966; der. Muhammed Afif ez-Zu'bi, Bey-
rut 1974; der. Muhammed Zerz{ir, Beyrut
1984; nsr. Muhammed Abdiilmiin‘im Ha-
fact, Riyad 1986, Beyrut 1990; Divanti’l-
Imam es-Safii ev el-Cevherii’n-nefis fi si*-
1’limam Muhammed b. Idris, haz. Muham-
med [brahim Selim, Kahire 1988).
Literatiir. $afil'nin biyografisi, klasik ta-
bakat eserlerindeki standart anlatimlarin
disinda muistakil olarak pek cok esere ko-
nu tegkil etmistir. Ayrica bu konuda eser
verdigi zikredilmekle birlikte eserinin adi
belirtilmemis sahsiyetler bulunmaktadir.
Séfit'nin hayatina dair ilk eser Davad ez-
Zahiri'ye (6. 270/884) ait oldugu kabul edi-
len, ancak ginimuze kadar gelmemis olan

SAFIT
Fez@’ilii's-Safi*f'dir. Muhammed b. ibra-
him el-Blsenci ve EbQl Yahya Zekeriyya
b. Yahya es-Saci’'nin de bu konuda birer
eser telif ettikleri belirtilir. Mezhep ima-
minin biyografisiyle ilgili eser telifi giderek
bir gelenek halini almis ve pek cok muel-
lif “Menakibii's-Safii”, “Adabii / Fezaili's-
Safil” gibi bagliklar tasityan eserler yazmis-
tir. Bunlardan bir kismi zamanimiza ulag-
mammusg olsa da kronolgjik siraya gére séyle
bir liste verilebilir: ibn Eb( Hatim er-Razi
(Adabii’s-Safi‘t ve menakibiih, nsr. Ab-
diilgant Abdiilhalik, Kahire 1372), Ebi’l-
Hasan Muhammed b. Hiiseyin el-Abiirri
(Menakibil’limam es-Safii, Siileymaniye
Ktp., Carullah Efendi, nr. 1632), ibn Hib-
bén el-Busti, Séhib b. Abbad, EbG Man-
sir Muhammed b. Abdullah b. Hamséz,
Darekutni (Esami men revé ‘ani’s-Safi‘i),
Hakim en-Nisabari (Fez&’ilii’s-Safi‘t), EbQ
Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kat-
tan, Ismail b. Muhammed es-Serahst el-
Karrab, Hamza b. Yasuf es-Sehmi, Abdl-
kahir el-Bagdadi, Ebd Nuaym el-Isfahani,
Eb’l-Hiseyin Muhammed b. Abdullah er-
Rézi (Safit’den rivayette bulunanlara yer
verdigi bir eser yazmigtir), EbQ Ali Hasan
b. Huiseyin b. Hamekan el-isfahani, Mu-
hammed b. Selame el-Misri, Ahmed b.
Huseyin el-Beyhaki (Menakibii’s-Safi‘i, Ka-
hire 1970-1971), ibn Abdiilber en-Nemeri
(el-Intik& fi fez&ili’s-selaseti’l-€ immeti’l-fu-
kah&, Beyrut 1997, s. 115-182), Fahreddin
er-Razi (Menakibii’limam es-Safi‘i, Bey-
rut 1986), Ebi’'l-Hasan Ali b. Hasan b. Ha-
mekan, Eb{'I-Fida Ibn Kesir (Menalkibii’l-
imam es-Safi‘i, Riyad 1992), [bnii's-Salah
es-Sehreziri, Hilyetii’l-imdm eg-Safii
(nsr. Bessdm Abdiilvehhab el-Cébi, Di-
mask 1401/1981), ibn Hacer el-Askalani
(Tevali’t-te’sis bi-me‘ali Muhammed b. Id-
ris, Beyrut 1986), Hilmizade Ibrahim Rifat
(Menalkib-1 Hazret-i Imam Safii, istanbul
1318). Safit'nin ilim yolculuklarina tahsis
edilen eserler de onun biyografisinin bir
parcasidir. ibniy'l-Minzir en-Nisabari (Rih-
letti’l-imam es-Safi‘i ile’l-Medineti’l-miinev-
vere, Kahire 1350), Abdullah b. {s& Abdul-
lah el-Murad (Rihletti’l-imam Ebi “Abdil-
lah Muhammed b. Idris es-Safi‘i, Siiley-
maniye Ktp., Yazma Bagiglar, nr. 4104/2, vr.
33-42) ve Mustafa Miinir Edhem’in (Rihle-
tii Imami’s-Safi‘t ila Misr, Misir 1930) eser-
leri yaninda bu konuda muellifleri bilinme-
yen bazi yazma kitaplar da vardir (Stiley-
maniye Ktp., izmirli ismail Hakki, nr. 328;
Medine islam Universitesi Ktp., nr. 453).
Klasik kaynaklardaki bilgileri modern sis-
tematikle ortaya koyan eserlerin basinda
Muhammed Eb( Zehre'nin el-Imdm es-
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SAFIl

Safi‘l: Hayatiihi ve “asruh-ar@’ithi ve
fikhiih adli calismasi gelir (Kahire 1948).
Bu eser daha sonra yazilan Safii biyogra-
filerinin temel kaynaklarinin baginda yer
alir. Bat'da ise iyi bir $afil uzmani olan
Joseph Schacht'in eserleri bllyik ilgi cek-
mistir. Muellif daha ¢ok doktrin yénine
ilgi duymakla birlikte Safii’'nin biyografisi-
ni de bir makalesine konu yapmistir (bk.
bibl.). er-Risale’nin Ingilizce miitercimi
olan Mecid Kadd@ri'nin (Majid Khadduri)
(*al-Shafii”, ERE, XIII, 195-198) ve Eb({ Is-
hak es-Sirézi uzmani olan E. Chaumont'un
(EI? (Ing.], IX, 181-185) ansiklopedi mad-
deleri Schacht sonrasinda olusan birikimi
de yansitmaktadir.

Batr'da Safil’'ye dair calismalar nisbeten
daha eskilere giderse de bu gelenegi Jo-
seph Schacht ile baslatmak daha isabetli
olur. Schacht, agrlikh olarak Séfii'nin eser-
leri ekseninde olusturdugu The Origins of
Muhammadan Jurisprudence adl ese-
rinde (Oxford 1950) Islam hukukunun te-
sekkuliini ve erken gelisimini aydinlatma-
ya calismug, Safii'nin kendi dénemindeki ra-
Kkip fikih cevrelerine y6nelttigi elestirileri kul-
Janarak islam hukuk tarihine dair gelenek-
sel kabulleri sarsacak bir portre ¢izmistir
(George F. Hourani, “Joseph Schacht, 1902-
69", JAOS, XC [1970], s. 163-167). Ayrica
Goldziher'in hadislere uyguladigi genel sab-
lonu fikhi hadislere uyarlayarak fikhin vahiy-
le olan irtibatini tartismaya acan Schacht'in
kurguladidi bu senaryo, miteakip fikih ve
fikih usulii tarihi calismalarinda S&fil'yi
odak haline getirmistir. Dogu ve Bati aka-
demik cevrelerinde Safii'ye artan ilginin en
énemli sebebi de budur. Schacht’in bu
yaklasimi ve Safii’ye ydnelik uyandirdigi
ilgi Batr'da George M. Makdisi, Norman
Calder, Vail B. Hallak (Wael B. Hallag) gibi
arastirmacilarin da glindemine girmistir.
Bu cercevede Bati'da olusan birikim Dogu’-
da Fazlurrahman, Cabirf, Hasan Hanefi ve
Nasr Hamid Eba Zeyd gibi alimlerin dik-
katini cekmistir. Tlrk akademik cevreleri
de iki kanatta olusan literatiirii yakindan
izleyerek tartismaya katiimigtir.

Séfil’'ye dair modern dénemde yapilan
calismalarin énemli bir kismi onun usuliiy-
le ilgilidir. Bu cercevede farkli dillerdeki su
calismalardan soz edilebilir: L. I. Graf, Al-
Shdfi‘i’s Verhandeling over de “Wor-
telen” van den Figh (Amsterdam 1934);
P. Rancillac, “La 1I*m partie de la Riséala
d’al-Shafit” (MIDEO, X1 [1972), s. 127-236),
“Des origines du droit musulman a la
Risala d’Al-Shafii” (a.g.e., XIII [1977], s.
147-169); Khalil I. Semaan, ash-Shafi‘i’s
Risala: Basic Ideas (Lahore 1961; bu ¢a-
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lisma eserin nasih ve mensuh kisimlari-
nin Ingilizce cevirisini de icermektedir);
Muhammed Hamidullah, “Contribution of
ash-Shafi to the Science of Law” (Journal
of Malaysian and Comparative Law, /1
[Kuala Lumpur 1975], s. 48-58); George M.
Makdisi, “The Juridical Theology of Shafif:
Origins and Significance of Usl al-Figh”
(St.0, LIX [1984], s. 5-47); Ridvan Seyyid,
“es-Safi1 ve'r-Riséle: Dirase fi tekevviini'n-
nizami'l-fikhi fi'l-islam-11" (el-ictihad, 111/9
[1990], s. 93-100); Ahmed Yasuf, eg-Sa-
fil: Vadi‘u “ilmi'l-usiil (Kahire 1990);
Wael B. Hallag, “Was al-Shafil the Mas-
ter Architect of Islamic Jurisprudence?”
(IJMES, XXV/4 [1993], s. 587-605); Men-
deres Giirkan, Islam Hukuk Metodolo-
jisinin Olugumu ve Sdfii'nin Yeri (dok-
tora tezi, 1997, EU Sosyal Bilimler Ensti-
tlisi); Joseph E. Lowry, Early Islamic Le-
gal Theory: The Risdla of Muhammad
ibn Idris al-Shafi‘i (Leiden 2007; The
Legal-theoretical Content of the Risala of
Muhammad b. Idris al-Shafi‘i adli dokto-
ra tezidir); a.mlf., “The Legal Hermene-
utics of al-Shafi and Ibn Qutayba: A Re-
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have a Theory of Four Sources of Law” (Stu-
dies in Islamic Legal Theory, ed. Bernard
G. Weiss, Leiden 2002, s. 23-50), “The
Reception of al-Shafi‘i’s Concept of Amr
and Nahy in the Thought of his Student
al-Muzani” (Law and Education in Medi-
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sor George Makdisi, ed. ]. E. Lowry —D. J.
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Zayidi Ciihent, el-Kiyds ‘inde’lI-Imam eg-
Safi: Dirdse te’siliyye ‘ald Kitabi’l-Um
(Riyad 1424/2003); Soner Duman, Safii’-
nin Kiyas Anlayis: (doktora tezi, 2007,
MU Sosyal Bilimler Enstitiisii); Kemal A.
Fardki, “al-Shafii's Agreements and Di-
sagreements with the Maliki and the Ha-
nafi Schools” (IS, X [1971], s. 129-136);
Norman Calder, “Ikhtilaf and ijma in Sha-
fiT's Risala” (StJ, LVIII [1983], s. 55-81);
Taha Nas, Imam Séfii'ye Gére Sahabe
Kavlinin Kaynak Degeri (yiiksek lisans
tezi, 2001, Sakarya Universitesi Sosyal Bi-
limler Enstitiisti); Muhittin Ozdemir, imam
Sdfii"ye Gére Istihsan (yiiksek lisans te-
zi, 2001, IU Sosyal Bilimler Enstitiisii); Sa-
mil Dagcl, Imam Séfii: Hayati ve Fikih
Ustilii [Imindeki Yeri (Ankara 2004).
Safii'nin modern dénemde 6zel bir ilgi-
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rusleri icin su calismalar anilabilir: Abdul-
halim Ciindi, Imam es-Safi‘i: Nasirii's-

stinne ve vadi‘u’l-usil (baski yeri yok,
1966 [Dérii’l-kalem]); Aisha Yusef Musa, A
Study of Early and Contemporary Mus-
lim Attitudes toward Hadith as Scrip-
ture with a Translation of al-Shafi‘i’s
Kitab Jima* al-“Ilm (PhD Thesis: Harvard
University, 2004); ishak Emin Aktepe, Sa-
fit Oncesinde ve Imam Sdfii’de Stinnet
(doktora tezi, 2005, MU Sosyal Bilimler
Enstitiisti); Muammer Bayraktutar, fmam
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rumu (doktora tezi, 2006, AU Sosyal Bi-
limler Enstittisi). S&fii'nin tefsir, hadis, ke-
1am gibi farkl alanlardaki gérugleri de su
incelemelerde ele alinmistir: Muhammed
Rebi* Muhammed Cevheri, el-Imém es-
Safi‘i ve ‘ilmii'l-keldm (Kahire 1986);
Nasr Hamid Eb( Zeyd, el-imam eg-Séa-
il ve't-te’sisii'l-idyiliciyye’l-vasatiy-
ye (Kahire 1992); M. Hayri Kirbasoglu
Stinni Paradigmanin Olugumunda Sa-
fii'nin Rolii (Ankara 2000); Giyasettin Ars-
lan, Imam Sdfii’'nin Kur'an Okumalari
(Istanbul 2004). S&fii’'nin edebi yonu de
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ha, Riyad 1984). Malezya islam Universite-
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yimlanmustir (Beyrut 1422/2001).
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Siinni fikih mezhebinden biri.
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Hicrf ilk iki ytizyilda (VII-VIIL. yiizyillar) or-
taya cikan Medine merkezli Hicaz fikhi ile
Kafe merkezli Irak fikhint yakindan tani-
ma ve elestirme imkani bulup bu iki egi-

SAFIl MEZHEBI

lim arasinda 6zgin bir sentez gerceklesti-
ren imam Sé&fif'ye (6. 204/820) nisbet edi-
len fikih doktrini ve bu cizgide tretilen fi-
kih birikimi Safii mezhebi (Safiiyye) diye ad-
landiriimig, bu mezhebe mensup fakihle-
re ve mezhebin gériisiyle amel eden Kisi-
lere S&fil denmigtir.

I. KURULUSU ve YAYILMASI

Tabiin dénemi alimlerinin sahabe nes-
linden tevarts ettigi birikimi teorik bir ya-
piya kavusturma girisimi cok gecmeden
Mekke, Medine, Kife, Basra, Dimagk gibi
belli bagh merkezlerde bazi ilmi olusum-
lara yol agmigtir. Tamamen sivil bicimde ge-
lisen bu olusumlar sonucunda Hicaz'da ge-
lenede daha fazla ihtimam gésteren muha-
fazakér bir temayul, Irak bélgesinde re’ye
daha cok imkéan taniyan elestirel bir yak-
lasim hakim olmustur. S&fii ilim hayatina
bagladig! sirada ilim camiasina biri EbQ
Hanife ve talebelerinin meydana getirdi-
@i, kokleri Abdullah b. Mes‘Gid’a kadar gi-
den, digeri Malik ve talebelerinin tegkil et-
tigi, kokleri Medine’nin yedi fakihi izerin-
den Abdullah b. Omer, Zeyd b. Sabit, Hz.
Aise ve Eb{i Hiireyre’ye uzanan fikih cev-
resi olmak uzere iki cevre hakimdi. Temel
6grenimini Mekke’de tamamlayan S&fii,
dnce Selef birikiminin temsilcisi konumun-
da bulunan ve muhafazakar bir cizgide fa-
aliyet yuriten Malik'in, ardindan ehl-i re’y
damarindan beslenen ve belirgin bir se-
viyeye ulasmis olan Hanefi cevresinin ilmi
birikimini tahsil ederek bu iki anlayis ara-
sinda en ust dizeyde bir etkilesime ara-
cilik etmistir. Hanefi birikimi karsisinda ilk
zamanlarda MaliK'in bir savunucusu gibi
davranan $afif bu siirecte her iki anlayi-
sin zayif ve giiclli yanlarini tanima firsati
bulmus; émriinin son yillarini gecirdigi Mi-
sir'da Mekke, Medine, Bagdat ve Misir gi-
bi dénemin ileri gelen merkezlerinin ilmi
birikimine dayanan kendine ait nihai sen-
tezi gerceklestirmistir. Fikih ilminin belli
bir kivama ulasip bir hayli telif calismasi-
nin ortaya kondugu bir asamada ilim ker-
vanina katilan S&fi’'nin hummal faaliyet-
leri sahsi yetenekleriyle bulusunca olagan
Ustu bir basari ortaya ¢ikmis, dért yil gi-
bi kisa bir siirede mezhebin niivesini teg-
kil eden buyuk bir ilmi miras birakmaya
muvaffak olmustur. $S&fii’'nin fikhina yo-
gunlasanlar mezhep tegekkiliine, hadis
birikimini tahsil edenler ise bunun genis
bir cografyaya yaylmasina katki saglamis-
tir. Darekutni, Safii’den rivayette bulunan-
lara iki ciltlik bir eser tahsis etmistir.

A) Mezhebin Tesekkiiliinde Talebeleri-
nin Rolii. 1. Kavl-i Kadim Dénemi Talebe-
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