SAHHAM

filén icin mimin, filan icin kafir denemez.
Es'ari ve ibn Hazm gibi alimler, Sahham’in
bu gérisiinu elestirerek, kendi icinde tu-
tarsiz oldugunu ileri siirer (Makalat, s. 162;
Ibnii'l-Murtaza, el-Kald’id, s. 55). Ote yan-
dan 6grencisi Eba Ali el-Clibbai'nin kabir
azabi hakkindaki sorusuna karsi Sahham,
Dirér b. Amr disinda hicbir Mu'tezile alimi-
nin kabir azabini inkar etmedigini séylemis-
tir (lbnt'l-Murtaza, el-Miinye ve’l-emel, s.
40). Yasadigi ddnemde Sahham'in diistin-
celerini benimseyenler Sahhamiyye diye
anilmigtir. Sahh&m’in eserleri hakkinda ye-
terli bilgi mevcut olmamakla birlikte genel
anlamda reddiye ve Kur’an tefsiri hakkin-
da calismalart bulundugu, daha ¢ok vi-
cud-adem ve sifatlar Gzerinde durdugu
anlasilmaktadir. Ona nisbet edilen eserle-
rinin bir kismi sunlardir: Kitabii'l-Istitd‘a
‘ale’l-Miichire, Kitabii'l-Irade, Kitabii
Kéne ve yekin, Kitabii Deldleti’l-a‘rdz
(ibnii'l-Murtaza, Tabakatii’l-Mu‘tezile, s.
71-72, 280-281; Nader, s. 35).
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( Lalid! )
Mu'‘tezile ileri gelenlerinden
Ebi Ya'kiib es-Sahham’in
(6. 270/883 [?])

mensuplarina verilen isim
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Sézlukte “yiksekligi veya gorinir cis-
mi olan varlik; Kisi, insan” anlamlarinda-
ki sahs hukuk terimi olarak “haklara ve
borg¢lara ehil olan varlik” demektir. Fikih
literatiiriinde ayni mananin “insan” keli-
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mesiyle karsilanmast dini delillerle destek-
lenen ontolojik bir bakisa dayanmaktadir
(as.bk.). Hukukun en temel kavramlarin-
dan sayllan hak ve borctan soz edilebilme-
si sahsin mevcudiyetine baglidir. Bir bagka
anlatimla sahis haklarin ve borglarin vaz-
gecilmez 6gesidir. Bazi teorilerde taginmaz
mal Uzerindeki bir kisim irtifak haklarinin
mahiyeti aciklanirken hak sahibinin sahis
degil gayri menkul oldugu ifade edilirse
de bu, belirtilen iliskide sahis unsurunun
bulunmadigi degil sahsin belirli olmadigi
anlamindadir (Mustafa Ahmed ez-Zerka,
I1I, 234).

Hukuk terminolgjisinde sahis (ing. ve
Alm. “Person”, Fr. “Personne”) “hukuk di-
zeni tarafindan kendisine hak sijesi olma
iktidart taninmis varlik” manasindadir, do-
layisiyla bu kavram tabii degil hukuki bir
varligi ifade eder. Roma hukukunda sahsi
belirtmek icin “persona” (oyuncunun sah-
neye cikarken yiiziine taktigi, temsilf ola-
rak canlandirdig kisiliklere gére degisen
maske) kelimesinin kullanilmasi da (Mo-
nier, s. 217-218) bdyle bir bakis acistyla izah
edilerek Romalilar’in, kisi olma iktidarinin
adeta hukuk dizeni tarafindan belirli ka-
tegorideki varliklara giydirilmis bir mas-
ke oldugunu disundikleri sdylenir (Aki-
pek — Akintiirk, s. 229-230). Hukukun top-
lum diizenini saglama amaci ve toplumun
insanlardan meydana gelmesi, hukuk di-
zenince sahis diye nitelenecek yegane var-
Iigin insan olmasi gerektigini akla getirir.
Bu ilkenin bir istisnasi olarak hukuk tari-
hinde kéle vb. bazi insanlar sahis kabul
edilmedigi gibi insanlardan ayri bagimsiz
bazi topluluklarin “tiizel kisi” adi altinda
sahis sayllarak kavramin kapsaminda bir
genisletmeye ihtiyac duyulmustur. Gaius
ve [ustinianos’un Institutiones’lerinde ol-
dugu tzere Roma hukukunda kisinin hu-
kukuna baglarda yer verildigi gibi Kara Av-
rupasi medeni hukuk kodifikasyonlarinda
da bu kapsamdaki iligkilerin (aile, miras,
esya, borg iliskileri) hareket noktasini sa-
his olusturdugundan kisinin hukuku 6n
planda tutulmustur. Ancak bu hukuk cev-
resine mensup kanunlarin hepsinde kisi-
ler hukuku miustakil bir bélum halinde di-
zenlenmenmistir. Mesela isvicre Medeni Ka-
nunu ile onu takip eden eski ve yeni Tirk
medeni kanunlarinin ilk kitabini kisiler hu-
kuku olustururken (yeni Tiirk Medent Ka-
nunu, md. 8-117) Fransiz, italyan ve Avus-
turya medeni kanunlarinda bu konu aile
hukukuyla birlikte, Alman Medeni Kanu-
nu’'nda genel kurallar béliminde diizen-
lenmistir (Kopriilii, s. 181). Ote yandan ce-
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za hukukunda “sahis aleyhine iglenen ci-
rumler”, ticaret hukukunda “sahis sirket-
leri” bicimindeki ayirimlarda oldugu gibi
degisik hukuk dallarina ait pozitif hukuk
dizenlemelerinde sahis kavraminin mer-
kezi bir role sahip bulundugu gérilir.

Islam hukuk diistincesinde sahsiyet ko-
nusunun erken dénem usul eserlerinden
itibaren ontolgjik bir esasa dayandirilarak
ele alindidl, sahsiyetin esasini meydana ge-
tiren ehliyetin dogrudan “insan” ve “ade-
mi” kavramlarina baglanip insan olmanin
haklara ve borglara ehil olmak icin yega-
ne sart olarak kabul edildigi, ehliyetin ken-
di iradesiyle haklar ve borglar meydana ge-
tirebilme yonl temellendirilirken insanin
sorumluluk Ustlenen ve irade beyanina so-
nuclar baglanan bir varlik olma dzelligini
vurgulayan ayetlere (el-A'raf 7/172; el-Is-
rd 17/13; el-Ahzab 33/72) atiflar yapildidi
gérulir. {k usul eserlerinden Takvimii'l-
edille’de ve onu izleyen birgok eserde eh-
liyet konusu incelenirken ilgili ayetlerde
gecen emanet, zimmet ve ahid kavram-
larindan hareketle ismet (masuniyet, sugsuz-
luk karfnesi), hurriyet ve miilkiyet haklari
insana dogustan taninan haklar (hukakul-
lah) ve insan onurunun sabit olan vazge-
cilmezleri (kerdmat) arasinda zikredilir; dini-
hukuki hak ve sorumluluklar baglaminda
sahsiyetin fikri temelleriyle ilgili derin ana-
lizlere yer verilir (Debst, s. 417 vd.; Pez-
devi, IV, 392 vd.; Semstileimme es-Serah-
si, I, 332 vd.; Abdiilaziz el-Buhéri, 1V, 392
vd.). Hemen biitiin hukuk dallarini ilgilen-
dirmesi yaninda dini sorumluluklar acisin-
dan 06zel bir 6nem tasiyan ehliyet, fikih
usulii eserlerinde bir teori halinde ele alin-
digi gibi bunun uzantisi olan meselelerle
kisiler hukukunun diger meseleleri fikih
eserlerinin sistematigi icinde “hacr, me’-
z(n, bey' / buyQ’, nikah, talak, nafaka, ne-
sep, velayet, vesayet, vakif, miras / fera-
iz” gibi bagliklar altinda incelenmigtir. XIX.
yiizyilda Islam tilkelerindeki kanunlagtir-
ma tegebbisleri icinde kisiler hukukuyla
ilgili ilk caligma, el-Ahkamii’s-ser‘iyye
fi'l-ahvali’s-sahsiyye adiyla Muhammed
Kadri Pasa tarafindan gerceklestirilmis-

_tir. Sahsin hukukuna dair hiikiimleri aile

hukuku ve miras hukuku konulariyla bir-
likte inceleyen ve bir kanun taslagi halin-
de kaleme alinan bu eser kanun geklinde
yiurirlige konmasa bile Misir hikiimeti
tarafindan yayimlanmis ve yart resmi bir
hiviyet kazanmustir.

Hukukta sahis denince éncelikle gercek
kisiler yani canli, belirli fiziksel ve dogal
ozelliklere sahip varliklar (insanlar) akla ge-
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lir. Fakat zamanla hukuk diizenlerince &zel
6rgitlenme gerektiren bir amacit gercek-
lestirmek tizere bir araya gelen insan top-
luluklari veya belirli ve stirekli bir amaca
tahsis edilen mal topluluklari da birer var-
lik kabul edilerek sahis diye nitelenmigtir.
insan1 belirtmek icin gercek kisi / hakiki
sahis, dogal kisi / tabii sahis, fiziksel kisi,
maddi Kisi, bireysel kisi / ferdi sahis; hu-
kukun sahis saydigi insan topluluklari ve
mal topluluklari icin tizel kisi / hikmi sa-
his, kolektif kisi, sosyal kisi, manevi sahis
gibi kavramlar kullaniimaktadir. Bazi ge-
rekeelerle tlzel Kisi karsiti olarak gercek
kisi kavraminin kullanilmasi elestirilse de
ozellikle Turk hukuk doktrin ve uygulama-
sinda bu kavramin benimsendigi gérul-
mektedir. Tlzel kisiligin dayandigi disin-
ce modern hukuk teorilerinde genig bigim-
de tartisildigi gibi fikihta bu tir bir kisilik
telakkisinin bulunup bulunmadig: son do-
nem islam hukuku calismalarinda yogun
sekilde glindeme gelmistir. Buna olumlu
cevap verenler bu yénde bir adlandirma
olmasa da devlet, beytilmal ve vakif gibi
kururnlarin yapist ve igleyis biciminin slam
hukukunda manevi sahsiyet fikrinin mev-
cudiyetine delil tegkil ettigine dikkat ceker-
ler (mesela bk. Mustafa Ahmed ez-Zerka,
1lI, 236-238, 256-270).

Gerek Islam hukukunda gerekse mo-
dern hukuk diizenlerinde hayvanlar sahis
olarak kabul edilmez. Hayvanlara k6tii dav-
rananlar hakkinda bazi cezalar 6ngoril-
mesi yaninda fikihta hayvanlarin bakim
giderlerinin bir hukuki yukimltlik sek-
linde diizenlenmesi (bk. NAFAKA) bu var-
lIiklarin sahis sayildigi anlamina gelmez.
insani duygulari rencide etmesi veya so-
rumlu bir varlik halinde insana yaragir dav-
ranilmasinin istenmesi sebebiyle benim-
senen bu tlr ceza hiikiimleri veya gérev-
ler sonucta insanlarin gézetilmesini hedef-
lemekte ve insanlara yonelik birer yikim-
110k niteligi tasimaktadir. Yine insanin sa-
his sayilmasi hayatta bulunmasi sartina
bagh oldugundan ceset hukuki anlamda
kisi olarak degerlendirilmez. Oliyle ilgili
hakaret iceren sézlerin, onun hatirasina
veya bizzat cesede karsl islenen saygisiz-
ca davraniglarin cezai hikkiimlere konu ol-
masi da insani duygu ve disiincelere ya
da 6lenin mirascilarinin kisilik haklarinin
korunmasi diistincesine dayanmakta, yani
gercekte yine yasayan insanlarin korun-
masi amacini gézetmekte veya onlara bir
yukimlulik getirmektedir.

Modern hukuk dilzenlerinde insanin sa-
his kabul edilmesi istisnasiz bir ilke olmak-

la birlikte hukuk tarihinde bazi insanlara
sahis muamelesi yapiimadigina dair bircok
ornege rastlanir. Eski zamanlardan beri bi-
linen ve kéleleri hak sahibi degil esya gibi
hak konusu sayan kélelik kurumu uygu-
lamalar: bu érneklerin basinda gelir. Bu
kurum Ortacag’a kadar yasamis, daha son-
ra esirlik ve toprak kéleligi mahiyetinde
XIX. yuzylin sonlarina kadar dinyanin pek
cok yerinde devam etmistir. Roma huku-
kunda insanlar hur ve kéle diye ayirima
tabi tutuldugu gibi hiir olmakla birlikte
aile babasinin (pater familias) egemenli-
gi altinda bulunanlar da esasen hak ehli-
yetine sahip kabul edilmediklerinden hu-
kuki durumlari bir bakima koélelerinkine
benziyordu. Bazi hukuk diizenlerinde ruh-
ban sinifina girenlerle kiirege veya sur-
gline mahkim edilenler de hukuk baki-
mindan sahis sayilmazdi. Meseld Fransiz
hukukunda 1850 yilina kadar hukuki bir
kurum halinde varligin stirdiiren medeni
6lim muessesesi bu insanlarin kisiligini ve
buna bagh haklarin blylk bir kismini or-
tadan kaldiriyordu. Bu kimseler hukuken
6lmus kabul edildiginden haklara ve borg-
lara sahip olma ehliyetini yitirir, siyast hak-
lardan yoksun hale gelir, evliyse bu bag-
lari sona erer ve mallari mirasgilarina ge-
cerdi. Yine Roma hukukunun ilk dénem-
lerinde yabancilar (Roma vatandasi olmayan-
lar) “jus civile” bakimindan sahis sayilmaz-
di. Yerli-yabanci ayirimi konusunda Cer-
men hukukunda da durum bundan farkh
degildi (Akipek — Akintiirk, s. 238-239).

islam hukukunda her insanin sahis sa-
yilmasi ilkesinin yegéne istisnasini kélelik
kurumunun kabul edilmesi olusturur. An-
cak fikhin iki ana kaynaginda yer alan bu-
tlin anlatimlarin ve diizenlemelerin, kéleli-
gin tedricen kaldirimasi ve var oldugu si-
rece bu konumdaki kimselerin belirli hak-
larinin hukuk giivencesi altina alinip on-
lara karsi muamelenin olabildigince insa-
ni dlctlere yaklastiriimasi seklinde dzetle-
nebilecek iki hedefinin bulundugu agiktir.
Bu temel yaklasimin uygulamaya yansitil-
ma diizeyi bir yana fikih doktrinlerinde ilgi-
li ayet ve hadisler 1s1ginda hukuk tarihin-
de benzerine rastlanmayan bir teorik ¢a-
ba ortaya konarak kélelerin 6zgurlige ka-
vusturulmasini 6zendiren ¢ok sayida du-
zenlemeye genis yer ayrildidi ve belirtilen
hedeflere yardimci olacak -mukateb, Um-
mi'l-veled, miidebber gibi- statiler ve ku-
rallar geligtirildigi géraldr.

Sahsiyetin Baglamasi ve Sona Ermesi.
Genellikle benimsenen kural sahsiyetin ¢o-
cugun sag olarak tamamiyla dogdugu an-
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da baglamasidir. Bunun gerceklesmesi, ¢o-
cugun annenin viicudundan tamamiyla ay-
rilip bagimsiz bir varlik haline gelmesi ve
canli olarak dogmasi, yani annenin vicu-
dundan ayrildiktan sonra bir kere de olsa
nefes almasi sartlarina baghdir. Ayrica co-
cugun insan seklinde dogmasi, sakathigi-
nin bulunmamasi, yasamaya elverigli ol-
masi gibi sartlar aranmaz. Bu acidan Is-
vicre, Tirk ve Alman medeni kanunlari, do-
gan cocugun Kkisilik kazanabilmesini yasa-
ma yetenegine sahip bulunmasi sartina
baglayan Fransiz Medeni Kanunu'ndan
(md. 725, 906) ve en az yirmi dért saat
yasamis olma yaninda insan biciminde dog-
ma sartini arayan Ispanyol Medeni Kanu-
nu'ndan (md. 30) ayrilir. Fakihlerin cogun-
luguna gére cocugun sag dogmus sayil-
masl icin dogum olay1 gerceklestigi anda
canlilik belirtilerinin gérilmesi gerekir. Ha-
nefiler ise normal dogumda gégsin, ters
dogumda gébegin anneden ayrilmasi ani-
na kadar canli olmast halinde cocugun sag
dogdugunu kabul eder. Genellikle hukuk
dizenlerinde ana karnindaki ¢ocuk (cenin)
hakkinda, cogu onun mirasci olma sifati-
nin taninmasi ve lehine yapilmis bagislari
kazanmasinin saglanmasi amaci tastyan
6zel hukimler konulmakla birlikte (me-
seld Alman Medeni Kanunu, md. 331/,
844/11, 1912, 1923; Fransiz Medeni Kanu-
nu, md. 725, 906), Turk Medeni Kanunu'n-
da cocugun hak ehliyetini -sag dogmak
sartiyla- ana rahmine distigu andan bag-
layarak elde edecegi kurali benimsenmis-
tir. Buna goére ceninin ana rahmine dis-
tigu andan itibaren haklara ve borclara
sahip olabilecedi, mesela kanuni mirasci
olma, lehine yapilan bagislari ve vasiyet-
leri kazanma yaninda nafaka mukellefiye-
tinden ve kendisine disen mirastan do-
gan borclarinin olabilecedi kabul edilir. Sag
olarak dogumundan hemen sonra 6lmesi
durumunda cenine diisen miras pay1 ken-
di mirascilarina, 61t dogmasi halinde ona
miras birakanin mirasgilarina gecer. Ceni-
ne ait haklarin korunabilmesi icin gerekti-
ginde mahkemece bir kayyim tayin edilir
(md. 427, bent 3). Fakihlerin cogunlugu-
na goére ceninin hak (viicib) ehliyeti nékis
olup sadece belirli haklardan yararlanabi-
lir, borclara ehil sayilmaz; ancak Hanbell
mezhebindeki bir gérige gore cenin borg-
lara da ehil olup mesela nafaka yikimli-
ligiinden dogan borcu olabilir. islam hu-
kukunda da ceninin haklarinin korunmast
amaciyla mahkemece bir gérevli (cogunlu-
§a gore vasi, Hanefiler'e gore yediemin) tayin
edilmesi 6ngérilmistir. Ote yandan Is-
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1am hukukunda ceninin korunmasi i¢in be-
nimsenen bir hikim sahsiyet konusun-
da farkll bir yaklagsim ortaya cikarmustir.
Buna gére ceninin bir haksiz fiil sonucun-
da 6li dogmasi halinde takdiren sag dog-
mus kabul edilir ve gerek -onun icin ayri-
lan miras pay! gibi- saj dogmas! halinde
kendisine ait olacak haklar gerekse hak-
siz fiili isleyenin 6deyecedi tazminat (gur-
re) kendi mirascilarina intikal eder (ayrica
bk. CENIN).

Kisilik 6limle birlikte sona erer. Dogal
bir hadise olan 6lim, ayni zamanda ken-
disine bilhassa miras ve aile hukuku ba-
kimindan bircok hiikkmin baglandigi hu-
Kuki bir olay niteligindedir. Ancak gercek
6lUm aninin tesbiti, dzellikle beyin 6limu-
niin hukuki bakimdan 6lim diye nitelenip
nitelenemeyecegi ve yasadidi ya da 6ldi-
gu kesin olarak bilinmeyen kisilerin han-
gi durumlarda hukuken 6li sayilabilecegi
gibi hususlar sahsiyetin sona ermesi acl-
sindan &zel bir éneme sahiptir. Olenin be-
deni (ceset) hak siijesi olmaktan ¢ikmakla
birlikte hukuken bir egya niteligi de kazan-
maz. Buna gére satima konu olamaz ve
{izerinde diger ayni haklar kurulamaz. Oli-
ye karsi son gdrevlerin ifasi ve bununla il-
gili masraflarin karsilanmasi dini ve ahla-
ki acidan dnem tasidigi gibi hukuki diizen-
lemeleri gerektiren bir konu olmustur (bk.
CENAZE; MEFKUD; ORGAN NAKLI; OLU;
OLUM).

Sahsiyetin Genis Anlami. GUnimuzde
yapilan kisiler hukuku incelemelerinde ki-
si (sahis) ve Kisilik (sahsiyet) kavramlari ara-
sindaki iliski Uizerinde 6énemle durulur. Dar
anlamiyla kisilik haklara ve borclara ehil
olmay! ve hak suijesini ifade eder yani ki-
si kavramunu kargilar. Genis anlamda Kigi-
lik cok daha kapsamli bir muhtevaya sa-
hip olup kisinin butilin hukuki ehliyetleri-
ni, hukuken deger tastyan maddi ve mé-
nevi varliklarini (sahsiyet hakki), kisisel du-
rumlarini (ahval-i sahsiyye) icine alir. Bu-
na goére Kisilik kavrami hak sijesinin: a)
Bir yandan haklara ve borglara ehil olma-
sini (hak ehliyeti), diger yandan kendi fiil
ve islemleriyle kendini alacakl veya borg-
lu kilabilmesini (fiil ehliyeti); b) Ismi, mad-
di ve fiziki butiinligi, manevi butinligu
ve iktisadi butiinligu Uzerindeki haklarini
(kisilik hakk1); ¢) Kendini aile ve toplum
icerisinde bagkalarindan ayirmaya yara-
yan, hukuk diizenince birtakim hikim ve
sonuclarin baglandig niteliklerini (sahs?
haller) kapsamaktadir. Ancak kisiligin bu
cesitli yénleri veya unsurlari ic ice oldu-
gundan bunlar arasinda kesin bir ayirima
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gidilmesi yapay olur. Esasen kisilik hakki-
nin icerik ve sinirlarint kesin ve acik bicim-
de belirleyip diger haklardan ayirt edecek
bir tanim Uzerinde ittifak saglanamadigi
gibi genel bir kisilik hakkinin mevcut olup
olmadigi sorunu hukuk doktrininde ve ce-
sitli hukuk dizenlerinde tartismalidir. Da-
ha cok Roma hukukunun etkisinde kalan
hukukeular ve 6zellikle Savigny bdyle bir
hakkin varligini inkar etmis, bu yaklagsim
Alman Medeni Kanunu'nda ve genel ola-
rak Almanya’da benimsenmigtir. Buna kar-
silik Cermen hukukunun etkisiyle yine ilk
defa bazi Alman hukukgularinin ortaya at-
t1d1, genel nitelikte bir kisilik hakkmin mev-
cut oldugu fikri Almanya’'da kendine pek
cok taraftar buldugu gibi Bonn anayasa-
sina girmis ve Isvicre-Tirk hukuklarinda
benimsenmigtir. Ote yandan 6zel Kisilik
haklarinin belirlenmesi esas itibariyle po-
zitif hukuka kalmis bir konu oldugu icin
bunlari 6nceden sabit bicimde tasnif et-
mek miimkin olmamakla birlikte hukuk
doktrininden ve mahkeme ictihadlarindan
hareketle bazi gruplandirmalar yapilmak-
tadir. Kisilik hakkinin mahiyeti ele alinir-
ken bunun mutlak hak olma, kisiye siki si-
kiya bagl bulunma seklinde ézetlenebile-
cek karakteristik 6zellikleri, kamu haklarin-
dan ve fikri haklardan farki iizerinde du-
rulmakta, Kisiligi korumanin gerekKiiligi vur-
gulandiktan sonra kisinin Kisiligini bizzat
korumasina (mesr{i miidafaa hakki) degi-
nilmekte ve ardindan kanunla koruma yol-
lari genis bicimde islenmektedir. Bu cer-
cevede, hak sijesinin kendi Kisiligini asiri
derecede sinirlandirmasinin gecerli sayil-
mamas! ilkesi Kisiligin ice karst korunma-
s1, Kisiligin tG¢linct Kisilerin fiilleriyle ger-
ceklesen saldirilara karst muhafazasi Kisi-
ligin disa kars! korunmasi kavramlariyla ifa-
de edilir. Bu baglamda temel hak ve hiir-
riyetlerden tamamen feragat edilmesi ve-
ya bunlarin hukuk ve ahlaka aykiri bicim-
de smirlandiriimasi, seref ve haysiyete ya-
hut sir gevresi ve gizlilik alani izerindeki
haklara saldirt ve viicut bitinligine mu-
dahale konular1 6zel bir dneme sahiptir
(Akipek — Akintiirk, s. 339-437). Kisisel du-
rum (sahsf hal), gercek kisilerin hak ve yi-
kimlilliklerinin belirlenmesinde etkili olan
dogal ve sosyal niteliklerin bitinuind ifa-
de eder. Medeni hukuk bakimindan sos-
yal niteliktekiler arasinda 6énemli olant ki-
sinin sadece aile icindeki konumuyla ilgili
nitelikleridir. Bir insanin dogal niteliklerin-
den olan yasi ve cinsiyeti yaninda bekar,
nisanli, evli, dul, bosanmis olma, velayet
veya vesayet altinda bulunma, kisttli, ki-
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cUk veya ergin olma gibi aile icindeki ni-
telikleri de o kisinin sahsi hallerini olustu-
rur. Gerek Kisiler arasinda gerekse kisiyle
devlet arasindaki iliskilerin diizenli ve gi-
venli isleyisi bakimindan kisisel durumla-
rin bilinmesi gerektiginden tarihin eski
devirlerinden beri bunlarin kayit ve tesci-
line 6nem verilmistir. Tlrk medeni huku-
kunda kigisel durum sicilinin (niifus kiitii-
§{i) tutulmasi devletin gorevleri arasinda
yer almigtir. Bir ydn{yle beden butinligu-
ne yapilan miidahale niteliginde olan cin-
siyet degistirmenin sartlari, yeni Turk Me-
deni Kanunu’nda kisisel durum sicilinin
dizeltilmesi kapsaminda dizenlenmistir
(md. 40). Hem gercek hem tuzel kisiler
hakkinda yerlesim yeri (ikametgah) ve sa-
dece gercek kisiler bakimindan hisimlik
konusu da Kisiler hukuku incelemelerin-
de 6zel bir yere sahiptir (a.g.e., s. 439-
497).

[slam hukukeulari usul eserlerinde kigi-
nin hukuki ehliyetlerini viicb (hak) ehliye-
ti ve eda (fiil) ehliyeti seklinde iki bélim-
de ele almuglardir. Viictb ehliyetinin hakla-
ra sahip olma (ilzam) ve borglar altina gir-
me (iltizam) yénlerini, insan hayatinin dev-
relerine ve kisinin ozelliklerine gére eda
ehliyetini ortadan kaldiran veya daraltan
durumlart belli kavramlar altinda incele-
dikleri gibi eda ehliyeti cercevesinde hu-
kuki muamele ehliyeti ve haksiz fiil ehli-
yetiyle ilgili ayrintili tahliller ve degerlen-
dirmeler yapmislardir. Konu kisinin dini so-
rumiuluklart ile de yakindan ilgili oldugun-
dan ehliyeti ortadan kaldiran veya daral-
tan durumlar (avérizu'l-ehliyye) teknik an-
lamda ehliyet kavraminin sinirlart icinde
degil dini-hukuki sonucu etkilemesi acisin-
dan incelenmis, dolayisiyla bu baglik altin-
da uzunca bir liste olusmustur (bk. EHLI-
YET; HACIR). Bati hukuk gevrelerince son
dénemlerde yogun bicimde tartismaya agi-
lan kisilik haklariyla ilgili sorunlardan bir-
cogunun sistematik bir sunum iginde ol-
masa da Islam alimlerince ilk dénemiler-
den itibaren ele alindi§i, bu konuda bazi
6nemli kavramlarin ortaya kondugu ve il-
kelerin belirlendigi gériliir. islam tegriinin
ana gayeleriyle ilgili incelemelerde yarar-
lar (mesalih) 6nem acisindan derecelendi-
rilirken din, can, akil, nesil ve malin muha-
fazasi seklinde bes (bazi eserlerde irz eklene-
rek altt) maddede 6zetlenen ve en Ust sI-
raya yerlestirilen “zar@riyyat” bir bakima
insanin maddi ve fiziki batinligi, mane-
vi bltlnligl ve iktisadi butinliga Uze-
rindeki haklarinin bir ifadesi olup bunlarin
korunmasiyla ilgili bircok hukuki diizenle-
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me s6z konusudur (ayrica bk. MASLAHAT).
Gunumotzde fikih alimleri ve fetva kurulla-
r1 tarafindan genis anlamiyla kisilik kap-
samindaki haklarla ilgili glincel meselele-
rin, dzellikle beden biitiinlligiine miidaha-
lenin sartlarinin ele alindigi cok sayida eser
yazilmig ve fetva yayimlanmistir. Kisinin
o6zel hayatinin ve gizlilik ¢cevresinin korun-
masi islam alimlerince daha ¢ok ahlaki bo-
yutuyla incelenmis olmakla birlikte fikih
eserlerinin degisik bélimlerinde bu kap-
samdaki hikimlere temas edilmistir.
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r . 1
SAHID
((ualisr)

Ferd veya garib bir hadisin
baska bir isnadla gelen rivayeti
anlaminda hadis terimi.

L -

Sozlikte sahid “bir olayin meydana geli-
sini gbéren kimse, tanik” anlamindadir. Tek
bir isnadla gelen ferd veya garib bir hadi-
sin bagka bir isnadla gelip gelmediginin
arastiriimasi (i‘tibar) sonucunda ikinci bir
isnadla da geldigi belirlenirse hem bu ikin-
ci rivayete hem de onun réavisine sahid,
béyle bir rivayeti delil olarak zikretmeye
istishad denir. Sahid terimiyle yakin an-
lamda, bazan da ayni manada kullanilan
bir diger terim miitabi‘dir. Bu iki terimin
anlamlart hakkinda muhaddislerden farkli
gérisgler nakledilmistir. 1. i“tibar neticesin-
de bulunan rivayetin lafzi ferd veya garib
hadisin ayni ise ona mutabi’, lafizlar fark-
It olmakla birlikte anlam bakimindan ben-
zer ise géhid adi verilir. Mutabie “sahid bi'l-
lafz”, digerine “sahid bi'l-ma‘'na” diyenler
de vardir. 2. $ahid ve mutabi‘ es anlamli-
dir ve birbirlerinin yerine kullanilabilir. 3.
Her iki rivayet ayni sahabiden geliyorsa bu-
na mutabi‘, farkli sahabilerden geliyorsa
sahid denir. 4. I‘tibar sonucu bulunan ha-
dis, teferriid eden réavinin akrani bir ravi
tarafindan ayni hocadan naklediliyorsa mii-
tabi’, senedin kaynagina daha yakin bir
hocadan naklediliyorsa sahid adini alir. Bi-
rinciye “el-mitabaati’'t-tamme”, ikinciye
“el-mutabaatii’l-kasira” (nakisa, gayr-1 tam-
me) diyenler de vardir. Hadisin garib veya
ferd olmaktan kurtulabilmesi icin sahid du-
rumunda olan rivayetin sahih olmasi sart
degildir ve usulctlerin tabiriyle i‘tibara (is-
tishada, mutabaata) layik gériilmesi yeterli-
dir. Fakat ileri derecede zayif olmamalidir;
clnkd i‘tibardan maksat ferd hadisin za-
yifligin gidermek degil onu ferd olmaktan
(teferriid) kurtarmaktir. Bir kisinin tek sey-
hi veya tek ravisi varsa o rivayet hakkinda
herhangi bir yargida bulunmadan sahid
veya mutabiin arastiriimasina devam edi-
lir (bk. MUTABAAT).
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r o I
SAHIDI, Ibrahim
(6. 957/1550)

Divan sairi ve lugat yazari.

I J

875 (1470) yilinda Mugla’da dogdu. Bu-
radaki mevlevihanenin seyhi Salih Hidayt
Dede’nin ogludur. Mahlasinin “Sahidi”, ken-
disinin Mevlevi ve Muglali oldugunu, “Ge-
dayim Sahidi-i Mevlevlyim / Diyar-1 Mente-
se'de Muglavlyim” misralariyla ifade et-
mektedir. Hayatyla ilgili olarak Giilsen-i
Esrdr adl eserinin son kisminda bazi bil-
giler vermekte ve Turkce divanindan bazi
ipuclari elde edilmektedir. {ik dini bilgileri
aldigi ve Farsca'yl 6grendigi babasini on
yasinda iken kaybetti. Onun vasiyeti lize-
rine bir muddet sOfi bir kazzazin yaninda
ciraklik yaptiysa da okumak istedidi icin
bu meslegdi birakti. On sekiz yasina geldi-
ginde bélgede kendisine ders verecek ho-
ca bulamayinca Mugla'dan ayrildi; istan-
bul'da Fatih, Bursa'da Yildirim medrese-
sinde tahsil gérdi. Mugla'ya dénen ve der-
vig olma arzusu galip gelen Sahidi Mug-
la’da Seyh Bedreddin'e, Lazkiye'de Mev-
levi seyhi Fani Dede’ye, ardindan Mevia-
né Celdleddin-i ROmi soyundan Paga Ce-
lebi’ye intisap etti ve Pasa Celebi'nin oglu
Emir Adil’e hocalik yapmaya basladi. So-
nunda yine Mevlana soyundan gelen ve
Karahisar’da (Afyon) Mevlevi seyhi olan Di-
vane Mehmed Celebi'ye intisap etti. Iyi bir
tasavvufi terbiye de alip mufessir ve mu-
haddisligi yaninda Mesnevi sarihi olarak
yetisti (Latiff, vr. 1092). Divane Mehmed
Celebi'nin vefatinin ardindan Mugla Mev-
levihanesi’nin seyhligini tistlendi. Omriiniin
kalan kismini halki irsadla gecirdi ve bazi
eserler yazdi. Her yil seyhinin Karahisar’-
daki kabrini ziyaret eden Sahidi son sefer-
de orada kirk gun kaldi; oglu Stihadi’ye
seyhligi teslim edip onu Mugla'ya génder-
di ve vefatinda seyhinin ayak ucuna gé-
muldu (Sakib Dede, 11, 18; Esrar Dede, vr.
75°). Sékib Dede, halk arasinda kabrinin
Mugla’'da babasinin kabrinin yaninda bu-
lundugunun séylendigini, SGh{di'nin me-
zarinin ise Sahidf'ye ait oldugu zannyla zi-
yaret edildigini bildirir (Sefine, 11, 18). Mev-
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