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Savasta kahramanlik gostermeye,
sikintilar1 goze alarak
iistiin degerleri korumaya yonelten

ruhsal yetenek anlaminda
L bir ahlak terimi. N

Sozlikte “cesaret, yigitlik, kahraman-
lik” gibi anlamlara gelen secéat kelimesi,
ahlak literatiirinde 6fke (gazap) duygusu-
nun akla itaat etmek suretiyle kazandigi
itidalli hali icin kullanilir ve bazan saldir-
ganlikla korkakligin orta noktasi, bazan da
korkakligin karsiti olarak gésterilir. Kay-
naklarda secaatle ayni anlamda veya ya-
kin méanalarda cesaret, hamaset, besalet,
batilet, cliret ve muriivvet de gegmekte-
dir (Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “sca”
md.; Lisanti’l*Arab, “sc?a” md.; et-Ta‘rifat,
“seca‘a” md.; Neval Kerim Zerz{r, s. 53-
84). Secaat vb. kelimeler islam ncesi Arap
edebiyatinda daha cok g6zl kara bir atil-
ganlidi ve saldirganiii ifade eder. Nitekim
“céhiliye” kelimesinde de bu anlam vardir
(bk. CAHILIYE; CEHALET). Bir Arap’in yi-
gitligi kabilesi ugruna 6ldirdigi disma-
ninin sayistyla él¢tliirdi (A, 111, 12). Mu-
‘allaka sairi Ziheyr b. Ebl Stilma, karde-
sinin intikamini almaya yemin eden Hu-
sayn b. Damdam’i éverken onu heybetli
yeleleri, keskin pengeleri olan bir aslana
benzetir ve saldirganhdini metheder (Hii-
seyin b. Ahmed ez-Zevzeni, s. 112). slam
dini secaati bir erdem olarak kabul edip
korkakligt yermekle birlikte agir ¢ol sart-
larina, kabilecilik (asabiyet) ve intikam duy-
gularina baglanan Cahiliye déneminin yi-
gitlik anlayisi islam kaynaklarinda redde-
dilmistir. insanin tabiatindaki kontrolsiiz
ve yikici duygular hilim, sabir, teenni, rifk,
merhamet gibi erdemlerle yumusatilimis,
secaat ve cesaretten kaynaklanan enerji
Allah’in dinini, hak, adalet vb. listiin de-
gerleri koruma seklindeki yiksek amac-
lara ydnlendirilmistir.

Kur'an'da secaat kelimesi gecmemek-
le beraber savas ve cihad hakkindaki pek
cok ayette secaatin 6nemine isaret edil-
mistir. Feth slresinde (48/29) ashabin
o6zellikleri anlatilirken onlarin inkércilara
kars! giiclii ve cesur, kendi aralarinda mer-
hametli olduklari belirtilir. Diger bir ayet-
te, diismanlarin asker toplayip kendilerine
saldirmaya hazirlandiklarina dair haber-
ler karsisinda musliimanlarin Allah’a bag-
liiklarindan, cesaret ve metanetlerini ko-
rumalarindan évgiyle sz edilir (Al-i im-
ran 3/173). Bunun yaninda Kur’an-1 Kerim'-
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de miislimanlarin kendilerine karst has-
mane tavir géstermeyen gayri muslimler-
le iyi iligkiler kurmasina izin verilmis (el-
Miimtehine 60/8), savasta ve éldirmede
asir1 gidilmemesi emredilmistir (el-Baka-
ra 2/191-194). Bu ayetler, Kur’an'in seca-
ati akil ve adalet 6lcileriyle sinirlt bir er-
dem olarak belirledigini géstermektedir.
Ote yandan Cahiliye toplumunun &fkesi
elestirilmis, Allah’'in peygambere ve diger
muiminlere sekinet indirdigi bildirilmistir
(el-Feth 48/26). Taberi bu ayetteki sekine-
ti “musriklere has hamiyetin zidd: ve mus-
limanlara has bir nitelik” diye aciklar (Ca-
mi‘u’l-beyan, XXV, 104). Maverdi'nin Ede-
bii'd-diinyd ve'd-din, Gazzali'nin Ihy&’ii
‘ultimi’d-din adli eserlerinde goruldiigu
gibi islam ahlékina dair kaynaklarda ha-
miyet kelimesinin felsefi ahlakta gazap
guclniin thmh ve dengeli noktasini ifade
eden gecaat terimiyle zaman zaman ayni
manada kullanildigi gérilmektedir (bk. HA-
MIYET). Hadislerde secaat kelimesi yer al-
maktadir. Buhari'nin el-Cami‘u’s-sahih'i-
nin “Cihad ve Siyer” baglikli bélimuinde sa-
vasta cesaret ve kahramanliga tesvik eden,
secaatin dlcisini gésteren pek cok ha-
dis bulunmaktadir. Ayni bélimiin 24. ba-
b1 “Savasta Secaat ve Korkaklik” baghgini
tagir. Burada gegen bir hadise gére Enes
b. Malik, Hz. Peygamber’in insanlarin en
iyisi, en cesuru (esca‘), en cémerti oldugu-
nu séylemis ve Uhud’daki bozgun sirasin-
da Restlullah’in ortaya koydugu cesareti
buna érnek géstermistir. Bagka bir hadis-
te ise sirf secaat gosterisi ve riya niyetiyle
savaganlar elestirilmistir (Mtisned, IV, 397,
405; Buhari, “Tevhid”, 28; Miislim, “ima-
re”, 150).

Yunan felsefesinin islam diinyasina in-
tikali stirecinde Arapca’ya tercime edilen
Eflatun ve Aristo gibi distinlrlere ait eser-
lerden faydalanilarak gelistirilen [slam ah-
lak felsefesinde insani nefsin disiinme
(nutk), gazap ve sehvet (arzu) olarak ¢ te-
mel yeteneginin bulundugu, bunlarin iti-
dalli isleyisinden hikmet, secaat ve iffet,
uyumlu bir sekilde etkinlik géstermesin-
den adaletin dogdugu, diger biitiin erdem-
lerin bu dért erdemden kaynaklandigi be-
lirtilmistir. islém felsefesinde ilk defa Ya'-
Kkiib b. ishak el-Kindi tarafindan yapilan
fazilet tasnifi (Resa’il, I, 127-129) sonraki
filozoflarla diger bir¢ok ahlék alimi tara-
findan genellikle benimsenmistir. MuslU-
man dugtinirler, Aristo’dan aldiklar1 “tam
orta” distincesinden yararlanip (“lmdi’l-
ahlak, 11, 2.6-8, 14) gazap gucinin aklin
kontroliinden cikarak ifrata sapmasma sal-
dirganlik (tehevviir), insani her tirli dege-

rini korumaktan aciz birakacak derecede
zayif kalmasina korkaklik (ciibn), ayni gii-
cln terbiye edilmek suretiyle her iki agi-
riliktan kurtarilip itidal noktasinda tutul-
maslyla kazanilan erdeme gecaat demis-
lerdir. Secaati Kindi “necdet” kelimesiyle
ifade eder ve bunu, “nefsin galebe gicu-
niin fazileti olup sahip olunmasi gerekeni
elde etme, uzaklastiriimasi gerekenden
korunma ugrunda 6limu goze alma” sek-
linde agiklar. ibn Hazm'in temel faziletler
tasnifi ise adalet, fehm (kavrayis), necdet,
cld (comertlik) seklindedir (el-Ahlak ve’s-
siyer, s. 59). Huseyin Vaiz-i Kasiff, Celalza-
de Mustafa Celebi, Bostanzade Yahya Efen-
di gibi ge¢ donem muellifleri istisna edi-
lirse islam alimleri, felsefi kiiltiirden inti-
kal eden dort temel faziletle bunlari ifrat
ve tefritin ortasi (itidal noktasi) kabul eden
gorisi benimsemisler, bazi yet ve hadis-
leri bu cercevede yorumlamiglardir. Gaz-
zali, dort temel fazileti siraladiktan sonra
bu faziletlerde itidalin en milkemmel se-
viyesine sadece Resilullah'n ulastigini, di-
der insanlarin bu husustaki derecelerinin
ona yakinliklarina gére degisecegini soy-
ler. Gazzali’'nin, erdemde bu diizeye ula-
sanlarin insanlar arasinda hiikimdarliga
en layik Kisiler oldugu yéntindeki ifadesi
(fhy&’, 111, 55) Farabi'nin “ilk reis”le ilgili
gorisinG hatirlatmaktadir.

Kaynaklarda faziletlere ancak insanda-
ki duygusal egilimlerin akla itaat etmesi
sayesinde ulasilabilecedi, bu gercevede se-
caat erdemini kazanabilmek icin gazap
gliclinii akla tabi kilmak gerektidi Gzerin-
de 6nemle durulur. Gazzali gibi bazi alim-
ler bu baglamda aklin yanina dini de koy-
muglardir. ibn Miskeveyh ve diger bazi ah-
lakgeilar, secaatle birlikte hilmi de nefsin
gazap glciinin itidalli oluguyla kazanilan
temel erdemler arasinda sayarken bazi-
lart hilmi secaatten kaynaklanan bir fazi-
let kabul etmistir (mesel4 bk. ibn Miske-
veyh, s. 38; ibn Hazm, s. 59; Gazzal, thya’,
111, 54, 176). Maverdi ise hilmi gazabin zid-
di olarak kullanmakta ve bu erdemi “ga-
zap duygusu costugunda kendini zaptet-
me” seklinde tanimlamaktadir. Ancak ay-
ni1 alim 6fke duygusundan bisbutiin yok-
sun kalmanin kisiyi secaat, onur, hamiyet
gibi erdemlerden de yoksun birakacagi-
na, sonucta onu asagilik bir duruma dii-
slirecegine dikkat cekmektedir. Bu goru-
sii Ragib el-Isfahani ve Gazzali gibi diger
ahlakcilar da benimsemistir.

Ahlak alimleri, nefsani arzularla muca-
deleyi cihad sayan bazi hadisleri zikredip
(mesela bk. Miisned, VI, 20-22; Tirmizi,
“Fez&ilii'l-cihad”, 2; Gazzall, fhya’, 111, 66)
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bencil duygularin yenilmesi yoniinde gds-
terilen cabalar! da secaat olarak degerlen-
dirmistir. Gsterilen cesaret ve kahraman-
liklarin erdem sayilabilmesi icin benlik da-
vasl, hakimiyet tutkusu, cikar saglama ar-
zusu gibi ahlak digi amaclar gudilmeyip
kin, kiskanclik, riya gibi kétl duygularin
etkisinde kalinmadan dinf ve insani de-
gerlerin korunmasi, haksizliklarin énlen-
mesi gibi Ustin amaclara yonelmek ge-
rektigini belirtmislerdir. Nitekim ibn Hazm
secaati “bir kimsenin dinini ve ailesini,
baski altinda kalmis komsusunu, kendisi-
ne siginan, mall ve onuru saldiriya ugra-
mis bir magduru haksizlik edenlere karsi
6limu géze alarak savunmasi” seklinde
tanimlar (el-Ahlak ve’s-siyer, s. 59; ayrica
bk. Ragib el-isfahant, s. 328-329). ibn Mis-
keveyh'e gére disaridan bakildiginda ce-
surca gérinen her is onu yapanin secaat
ehli oldugunu géstermez. Bu tir iglerin
arkasinda bulunabilecek farkli etkenleri
siralayan ibn Miskeveyh yalniz erdemden
dolay1 sergilenen kahramanliklarin seca-
at degeri tastyacagin belirtir. Zira erde-
me saygisi olan gercek secaat sahibi bir
kimse ylUksek amaclar ugruna serefli bir
6lumii cirkin bir yagayisa tercih eder; 6zel-
likle dini, inan¢lari, namusu ve Ulkesi gibi
degerlerini savunmaktan bulyik haz du-
yarak iyilik ve hakikat icin 6limu gdze alir,
bu ugurda karsilasacagdi her turli sikinti-
ya sabreder. ibn Miskeveyh, bu sekildeki
bir secaat erdemine en ¢ok hlikimdarla-
rin ve dini yasatma sorumlulugu tastyan-
larin sahip olmasi gerektigini belirtir (Teh-
zibii’l-ahlak, s. 103-106). Ahlak kitapla-
rinda siralanan ve gecaatten dogan diger
erdemler gerek sayl gerekse adlandirma
bakimindan cesitlilik gdsterir. Gazzali'nin
Mizanii'l-‘amel'inde (s. 71) bu erdemler
soylece siralanir: Kerem, necdet, sehéa-
met, nefse hakimiyet, dayaniklilik, hilim,
sebat, 6fkesini yenme, vakar, sevgi (krs.
a.g.e., a.y.; ibn Miskeveyh, s. 42-43; Kina-
lizade Ali Efendi, I, 57-59).
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Yiize ve basa yonelik
varalamalar anlaminda fikih terimi
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Sozlukte “agac” anlamina gelen secere
kelimesinin kokl stichr “baglamak, ihti-
lafa dismek” méanasindadir. Agaca secer
denmesinin sebebi bazi dallarinin birbirine
girmesidir. Kelime Kur’an-1 Kerim'de “agac,
bitki” anlaminda bir¢ok defa ge¢mekte-
dir (bk. M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “scr”
md.). Bir Kisinin, bir ailenin kéku durumun-
da olan en uzak atalardan baglayarak gév-
de ve dallar konumundaki babalari ve on-
larin cocuklarini gésteren agac seklinde
sematik cizime secere denir. Ayrica soy
agacl, soy kiitiigii, ensab kiitiigii, nesep-
name, silsilendme kelimeleri de bu anlam-
da kullaniimaktadir. Tirkler'de, iranlilar'-
da, Hint ve Arap geleneginde secere tes-
bitine biytlik 6nem verilmis, soylu bir aile-
den gelmek toplumsal Ustlnlik ve ayri-
calik kabul edilmistir. Ozellikle yonetici ke-
simin nesebinin ortaya konmasi ayri bir
o6nem tasirdi. Ebllgazi Bahadir Han, Turk-
ler'in soy kutuguyle ilgili yazdig esere Se-
cere-i Terdkime adini vermigtir. Osman-
lilar'in seceresine dair gesitli kitaplar kale-
me alinmistir. Bayati Hasan b. Mahmad'un
Cam-1 Cem-a@yin'i (Silsilename-i Selatin-i
Osmaniyye) bunlardan biridir.

Secere tesbiti kadim bir gelenektir. Ahd-i
AtiK'in baz1 bélimlerinde bu konuya te-
mas edilmistir. Tekvin kitabinin 5. bélu-
mi, “Adem zirriyetlerinin kitabi budur”
cliimlesiyle baslar ve NOh'un ¢ oglunun
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adiyla sona erer (Tekvin, 5/1-32). Ayni ki-
tabin 10. bélimi NGh ogullarmnin zirriye-
tiyle alakalidir. Daha sonra I. Tarihler béli-
muinde yahudi irkinin seceresi ortaya kon-
maya calisilir. Ahd-i AtiK'in cesitli yerlerin-
de gegen “nesep yazist” (1. Tarihler, 4/33),
“neseplerine gore yazilma” (sayllma) (I. Ta-
rihler 5/17; 7/9, 40; 9/1, 22) ifadeleri sece-
re tesbiti gelenegiyle ilgilidir. Ahd-i Cedid'in
Tirkge terciimesinde “genealogy” kelime-
si “nesepname” olarak cevrilmistir (Timo-
teos'a Birinci Mektup, 1/4; Titus'a Mektup
3/9). Matta Incili'nin bas tarafinda isa Me-
sih’in seceresinden “nesebinin kitabi” di-
ye sz edilmektedir.

Hz. Peygamber'in, seceresi Hz. ibra-
him'in oglu Hz. ismail'in soyundan gelen
yirmi birinci gébekten atasi Adnéan’a ka-
dar bilinmektedir (DIA, XXX, 408). Hz. Pey-
gamber, Allah Teald'nin ismail ogullarin-
dan Kinane'yi, Kinane’den Kureys'i, ondan
Beni Hasim'’i, Beni Hasim’den de kendisi-
ni sectigini belirterek seceresinin temizli-
gine isaret etmistir (Muslim, “Feza’l", 1).
Res(l-i Ekrem'in soyu torunlart Hz. Hasan
ve Hiseyin'le devam etmis, secere gele-
negdi sonralari daha cok onlarin soyundan
gelen seyyid ve seriflerin koklerini ispat
icin 6nemli olmustur. Resdlullah’n sece-
resine dair yazilan mustakil eserlerde onun
atalari, esleri, cocuklari, torunlari, amca-
lar1, amca cocuklari, halalari, hala cocuk-
lari, dayilari, sitannesinin yani sira hiz-
metgileri, silahlari, hayvanlari ve egyalari
hakkinda bilgiler yer almaktadir (ibnii'l-
Mibred, s. 31 vd.). Secere ile ayni anlam-
da kullanilan silsile kelimesi, baglangicta
daha ¢ok bir hadisin kesintisiz Hz. Peygam-
ber’e ulastigini gdsteren senedi ifade edi-
yordu. Tasavvufta silsile “bir tarikat men-
subunun bagh oldugu seyhler vasitasiyla
Hz. Peygamber’e ulasan zinciri” anlamin-
dadir (bk. SILSILE). Silsile gelenegi ayrica
fikih, kelam, kiraat gibi ilim dallarinda, hat
ve musiki gibi glizel sanatlar alaninda ve
degisik meslek gruplarinda gérilmekte-
dir. Fitivvet kurumunda ahi secerenéme-
leri bir meslek ve sanat adina diizenlenir
ve ahinin diplomast yerine gecerdi.
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