SEHDI OSMAN EFENDI

yolculugunu, gectigi sehirleri, sefareti si-
rasinda basindan gecenleri, Petersburg’-
daki olaylari, Rus askeri teskilatini ve ta-
limlerini naklettigi sefaretnamesi Faik Re-
sit Unat tarafindan Topkapi Sariy Kutip-
hanesi’ndeki nishasina gére yayimlanmig
(“XVIIL Asir Tarih Vesikalarindan: Sehdi Os-
man Efendi Sefaretndmesi”, TV, sy. 1 [An-
kara 1941], s. 66-80; sy. 2, s. 156-159; sy.
3, 5. 232-240; sy. 4, s. 303-320; sy. 5, s.
390-400), Turkén Polatci, Paris ve Topka-
p1 nishalarini kullanarak yuksek lisans te-
Zi hazirlamistir (Sehdi Osman Efendi’'nin
Rusya Sefareti ve Sefaretnamesi (1757-
1758), 2003, Tokat Gaziosmanpasa Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii).
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Allah’in isimlerinden

L (esma-i hiisna) biri. |
Sozliikte “bir seyin mahiyetine vakif ol-
mak, onu bilmek, sézle ifade etmek” an-
lamindaki sehadet kokiinden tiireyen se-
hid “kesin olarak bilen, bildijini haber ver-
me konusunda guivenilen kimse” demek-
tir. Bu kelime Allah’a nisbet edildiginde
“her seyi gozetlemis gibi bilen, hicbir sey
ilminden gizli kalmayan” manasina gelir.
Ragib el-Isfahani sehadeti “ic veya dis du-
yular yoluyla meydana gelen bilginin ifa-
de edilmesi” diye aciklamakta ve zat-1 ila-

hiyye icin kullanilan “alimu’l-gaybi ve's-se-
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hade” nitelemesini “insanlarin duyularina
ve seziglerine gizli kalan hususlari bilen”
seklinde yorumlamaktadir (Ragib el-isfa-
héani, el-Miifredat, “shd” md.). Gazzall ise
asil anlami “bilen” olan sehid ile muhteva
yakinlidi icinde bulunan diger iléhi isimle-
rin ézelliklerini séyle belirtmistir: {lim kav-
rami kayrtsiz olarak dustiinildiginde alim
ismi, batini hususlara nisbet edildiginde
habir, zahiri konulara izafe edildiginde ise
sehid isimleri kullanilir (el-Maksadii’l-esna,
s. 137, 173).

Sehédet kavrami yedi ayette fiil kalip-
lartyla, iki ayette séhid ve on dokuz ayet-
te sehid biciminde Allah’a nisbet edilmis,
bir ayette zat-1 ilahiyye ism-i tafdil ile “en
buyuk sahid” (ekberu sehdde) diye nitelendi-
rilmistir. Ayrica “alimi’l-gaybi ve’'s-sehade”
ibaresi on ayette gecmekte ve dolayli se-
kilde sehid isminin manasini pekistirmek-
tedir (M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “shd”
md.). Sehid ismi ibn Mace ve Tirmizi riva-
yetlerinde yer almis (“Du@>”, 10; “Da‘a-
vat”, 82), Hz. Peygamber’in Vedé haccin-
da irat ettigi hutbenin sonlarinda, “Alla-
him, emirlerini teblig ettim, sahit ol, sen
sahit ol!” anlamindaki sézleriyle Allah’a
nisbet edilmigtir (Miisned, V, 30; Buhari,
“Hac”, 132; Ibn Mace, “Menasik”, 76; Eb{
Davad, “Menasik”, 56). Sehadet kavrami
Allah’ niteleme baglaminda baska hadis
rivayetlerinde de yer almaktadir (mesela
bk. Miisned, 1, 15, 28, 48; V, 172; Mislim,
“Mesicid”, 78).

Alimler, sehid isminin temel ménasinin
“bilen” oldugu ve séhidden daha zengin
bir muhtevaya sahip bulundugu hususun-
da ittifak etmistir. Sehid “miisahede yo-
luyla meydana gelmis ilme sahip olan var-
K" demektir. Buradaki musahede Eb( Be-
Kir ibnii'l-Arabi’ye gére isitme disindaki du-
yu vasitalariyla elde edilen bilgidir (el-Eme-
dii’l-aksa, vr. 67°). insanlar duyu organlari
ile bilgi edindikleri halde Allah bu tlr vasi-
talardan miinezzehtir (EbG Abdullah el-
Halimi, I, 200). Allah’in hem gizli hem de
asikar olani bildigini ifade eden ayetler se-
hid isminin muhtevasina duyular &tesini
de katmakta ve ona “her seyi asli hiiviye-
tiyle tam olarak bilen” manasini kazandir-
maktadir. Bazi alimler sehid isminin “sa-
hit olmak, taniklik etmek” anlamina da
gelebilecegini belirtmis ve bu tanikligin ahi-
ret hayatinda sorguya cekilecek insanlarin
diinyadaki davraniglariyla ilgili olacagin
sdylemistir. Bunun yaninda sehidin “ken-
disine gahitlik edilen” (mesh(d) manasinda
kullaniimast da muhtemeldir, cinkii mua-
minler Allah’in birligine taniklik etmekte-
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dir. Bu géris zat-1 ildhiyyeye dogrudan bir
nitelik atfetmemekte, “tapimilan” anlamin-
daki mabud kelimesinde oldugu gibi ya-
ratilmiglara ézgu bir sifata zat-1 ilahiyye-
nin konu teskil ettigini belirtmektedir. EbQ
Bekir ibniy'l-Arabi sehid ismine “miibeyyin”
(cesitli delil ve hiiccetleri vazedip agiklayan) an-
laminin verilmesini dogru bulmamaktadir
(el-Emedii’l-aksa, vr. 67%; krs. Kuseyrd, s.
67-68; Fahreddin er-Rézi, s. 292). Allah'in
z4ati isim ve sifatlar icinde mutalaa edilen
sehid ismi, O’'nun alim, semf’, basir, habir,
muhsi, miheymin ve rakib isimleriyle an-
lam yakinlidi icinde bulunur.
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Sézllikte “bir olaya sahit olmak, bildigi-
ni sdyleyip taniklik etmek, bir yerde hazir
bulunmak” gibi anlamlara gelen sehédet
(siihiid) masdarindan tiireyen sehid (co-
gulu sitheda) dini bir terim olarak Allah
yolunda éldiirtlen muslimani ifade eder
(dort mezheple Zahiriyye, Zeydiyye, Ima-
miyye ve Ibaziyye mezheplerindeki sehid
tanimlari igin bk. Muv.Fl, VII, 59-61). Keli-
menin s6zlik ve terim anlamlart arasinda-
ki bad1 “gérilen, taniklik edilen” (meghdd)
manasina gore agciklayan alimler, canin Al-
lah yolunda feda eden kimsenin hemen
cennet nimetlerine erismesine Allah ve
melekler tarafindan sahitlik edilmesinden
dolayi, “gdren, tanikik eden” (sahid) anla-
mini esas alanlar ise Allah’'in vaad ettigi
nimetleri hazir olarak gérip onlardan ya-
rarlandigi yahut kiyamet giintinde kendi-
sinden Hz. Peygamber’le birlikte gecmis
ummetler hakkinda sahitlik etmesi iste-
necedi icin ona sehid dendigini belirtirler.

Kur’an-1 Kerim'’de biri ikil, yirmisi cogul
olmak Uzere elli alt1 defa gecen sehid ke-
limesi (M. F. Abdiilbéki, el-Mu‘cem, “shd”
md.), cogu yerde “tanik” anlaminda, bazi
ayetlerde esma-i hiisnadan biri olarak (bk.
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SEHID), bazilarinda ise “Allah’in iradesine
uygun bicimde yasayan kémil insan, 6r-
nek Kisi, 6nder” méanasinda (mesela bk. el-
Bakara 2/143; el-Hac 22/78) kullaniimistir.
Allah yolunda canini feda ederek sehitlik
mertebesini kazanan kimseleri ifade et-
mek Uzere U¢ ayette (en-Nis& 4/69; ez-
Zumer 39/69; el-Hadid 57/19) stheda yer
almakla birlikte kelimenin tekilinin bu ma-
nada kullanildigina rastlanmaz. Ancak Bi-
kai, Nisa sQresinin 72. ayetinde gegen se-
hid kelimesinin bu anlamda yorumlana-
bilecedi kanaatindedir (Nazmii'd-dtirer, V,
325). Hadislerde sehid kelimesi yukarida
belirtilen anlamlarda sikca gecmektedir
(Wensinck, el-Mu‘cem, “shd” md.). Bircok
ayette sehitligin 6nemine ve Allah katin-
daki degerine dikkat cekilmistir. Mesela,
“Aliah yolunda éldiiriilenlere éliiler deme-
yin. Zira onlar diridir, fakat siz farkinda
degilsiniz” (el-Bakara 2/154); “Sakin Allah
yolunda éldirulenlerin 610 olduklarini san-
mal! Onlar diridir ve rableri katinda rizikla-
ra mazhar olmaktadir” (Al-i imran 3/169);
“Allah yolunda &ldirulenlere gelince Allah
onlarin amellerini zayi etmez (...) Allah on-
lar1 kendilerine tanitmis oldugu cennete
koyacaktir” (Muhammed 47/4-6) mealin-
deki ayetlerde bu husus vurgulandigi gibi
bazi ayetlerde sehidlerin Allah katindaki
derecesinin peygamberler ve siddiklardan
sonra geldigi ifade edilmistir (en-Nisa 4/
69). Fahreddin er-Razi suda bogulan, has-
talik vb. sebeplerden 6len kimseleri sehid
diye niteleyen hadislere dikkat cekerek bu
ayetteki stiheda kelimesini Allah'in dinine
yardim amaciyla savasta canini feda eden-
lerle sinirl olarak yorumlamanim dogru ol-
mayacagini, Allah'in adini yiceltmek icin
caba gosterip toplumda adaleti ayakta tu-
tan ilim sahibi kimselerin de (Al-i imran
3/18) bu kapsamda dusunilmesi gerekti-
gini sdylemigstir (Mefatthu'l-gayb, V, 277).

Hz. Peygamber’in sehitlikle ilgili acikla-
malar1 hadis mecmualarinda daha cok ci-
had bélimunin “fazli’s-sehid” vb. baglik-
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lari altinda bir araya getirilmistir. Bu ha-
dislerde diinyevi amacla olmayip yalniz Al-
lah’in dininin yticeltilmesi icin canini feda
edenlerin sehid sayildigi (Buhari, “Cihad”,
15; Miislim, “Imare”, 149-152; Nesai, “Ci-
had”, 21; ibn Méace, “Cihad”, 13), sehid olan
Kisinin ac1 cekmeden 61dugu, kaninin ilk
damlast yere diistigi anda kul haklar: di-
sinda biitin glinahlarinin affedildigi, sehi-
din kabir azabi cekmeyecegi, cennetteki
makamini goérecedi (Tirmizi, “Fez&%ilii’l-ci-
had”, 25, 26), akrabalarindan yetmis kisi-
ye sefaat edebilecedi (Tirmizi, “Fez&ili’'l-
cihad”, 25) ve cennete ilk girenlerden ola-
cadl (Miislim, “Imare”, 143; Eb(i Dav{d,
“Cihad”, 27), Allah katinda iyi bir merte-
beye eriserek 6len kullar icinden sadece
sehidlerin diinyaya dénup tekrar sehid
oluncaya kadar Allah’in dinini ytceltmek
isteyecegi (Buhari, “Cihad”, 6, 21; Mus-
lim, “iméare”, 109) ifade edilmistir. Ote yan-
dan bazi hadislerde Allah yolunda 6lenle-
rin disinda da gsehid sayilacak kisiler bulun-
dugu, meselé cani, mali, namusu ugrun-
da (Eba David, “Stnne”, 29; Tirmizi, “Di-
yat”, 21) yahut veba, kolera gibi bulasici
yaygin hastaliklar sebebiyle (Buhéari, “Ci-
had”, 30; Miislim, “Imare”, 164-165) dlen-
lere, sehid olmayi arzu edip de yataginda
vefat edenlere (Miislim, “Imare”, 157) se-
hid sevabi verilecegi, bu arada sehitlik se-
vabina denk baska amellerin de bulundu-
Ggu (Buhari, “Cihad”, 1; Miislim, “Imére”,
110, 125; Nesal, “Cihad”, 17; Ibn Méce,
“Fiten”, 13) belirtilmistir.

Sehidlerle ilgili fikhi htikiimler bazi fikih
kitaplarinda namaz bahsinin sonunda, se-
hidlere diger musliman 6lilerden farkli
olarak yapilacak 6zel uygulamalardan soz
edilirken yahut “salati’l-cenaiz”, “ahka-
mu’l-meyyit”, “ahkamu’l-cenaiz” vb. bo-
lumler icinde, bazilarinda ise “babi’s-se-
hid”, “ahkami’s-sehid” vb. mustakil bas-
liklar altinda incelenmistir. Ayrica fikih eser-
lerinin cihad ve siyer bdlimlerinde sehitli-
gin faziletinden bahsedilmistir. Fikih alim-

Uhud Sehitligi

SEHID

leri Hz. Peygamber’in sehidlerle ilgili séz,
fiil ve uygulamalarini degerlendirerek se-
hidleri genellikle hem diinya hem &hiret
huikiimleri bakimindan sehid, sadece din-
ya hukiumleri bakimindan sehid ve sade-
ce &hiret htikimleri bakimindan sehid ol-
mak tzere U¢ kisma ayirmiglardir (Sirbi-
ni, I, 350; ibn Abidin, 11, 252). Bazi muah-
har Hanefi fakihleri fikihta sehitlikle ilgili
hukiumler denince ylkanmama, kanli el-
biseyle defnedilme gibi diinyevi hikim-
lerin anlasilmasi gerektigine dikkat ceke-
rek hakkinda bu tur hikimlerin uygulan-
didi sehid icin gercek sehid (es-sehidii’l-ha-
kiki), uygulanmayanlar icin hikmi gehid
(es-sehid’I-hikmi) nitelemesi yaparlar (Te-
hénevi, [, 739; Seyhizade, I, 182). Buna kar-
silik bazi Hanefi fakihleri sadece ahiret hi-
kimleri bakimindan sehid sayilan kimse
icin hakiki sehid, dinya ve &hiret hikim-
leri bakimindan sehid sayilan kimse icin
hikm{ sehid tabirini kullanmislardir (ibra-
him el-Halebf, s. 285; Bilmen, Kamus?, 111,
351).

1. Diinya ve &hiret hiikimleri bakimin-
dan sehid. Allah yolunda savasirken gayri
muslimler tarafindan éldirilen veya ya-
rall halde savas alaninda 6li bulunanlar
bu gruba girer. Devlete isyan edenler ya-
hut yol kesicilerle ¢arpisirken ya da cani-
ni, malini ve namusunu korurken haksiz
yere dldurilenlerin bu kapsamda sayilip
sayllmayacag ihtilaflidir. Hanefi ve Zey-
diyye mezheplerinde bunlarin hepsi, Han-
beli ve Ca‘feri mezheplerinde sadece eski-
ya tarafindan haksiz yere éldirilenler bu
grupta kabul edilir. Maliki ve Safii fakihle-
rinin blyik cogunluguna gére ise bu sa-
yilanlar ahiret hikiimleri bakimmdan se-
hid olmakla birlikte diinyada kendilerine
sehidlerle ilgili hiikiimler uygulanmaz (ibn
Kudame, 11, 535). Yine bu grupta yer alip
tam sehid veya savas sehidi olarak adlan-
dirilanlar Allah katmda en ytice mertebe-
ye sahip sehidlerdir. Fakihler konuya ilis-
kin &yet ve hadisler, Resil-i Ekrem'’in 6zel-
likle Uhud sehidleri hakkindaki uygulama-
sl ile sahébenin géris ve uygulamalari 151-
ginda su hikimlere varmuslardir: Bu gru-
ba giren sehid yitkanmaz; kanli elbisesi
kefeni sayilir; bu elbise ayni zamanda bir
imtiyaz nisanesi ve ibadet eseri kabul edil-
diginden Uzerindeki kan giderilmez, temiz
olmayan baska maddeler ise temizlenir;
sehidin tzerinde silah, kama, kilic vb. alet-
ler varsa alinir; palto, ceket, ayakkabi
gibi kefen olmaya elverissiz esyasi cikaril-
diktan sonra kalan elbisesi cesedini ért-
meye yetmezse kefeni stinnet élcisin-
de tamamlanir, fazlaysa eksiltilir. Fakih-
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SEHID

lerin cogunluguna gére ciiniip iken yahut
hayiz veya nifas halinde sehid olanlar da
yikanmaz. EbQ Hanife, Hanbeliler, Iba-
Ziler ile Safif ve Malikiler'den bazi fakih-
ler, Uhud sehidlerinden Hanzale b. Eb(
Amir'in o esnada ciintip oldugu icin me-
lekler tarafindan yikandigina dair rivaye-
te dayanarak bu durumlarda sehid diisen
kimsenin yikanacagina hikmetmistir. Ay-
rica Eb( Hanife ve Zeydiler, ergenlik ca-
gina ulasmamus cocuk veya akil hastasi-
nin savasgta diisman tarafindan éldaral-
mesi durumunda yikanacagi gdériisiinde-
dir. Eb( Hanife'nin bu gérisleri dolayisty-
la Hanefi fikih eserlerinde diinya hikim-
leri bakimindan sehid tanimi yapilirken
“tahir” (clinlp, hayiz veya nifas halinde olma-
yan), “ergenlik cagina ulasmis” ve “akii me-
lekesi yerinde” kayrtlarina yer verildigi go-
ralir. Hz. Peygamber’in Uhud sehidleriy-
le ilgili uygulamasini zaruret hali seklinde
degerlendiren tabiin alimlerinden Hasan-1
Basri ile Said b. Miiseyyeb’e gére normal
durumlarda sehidin yilkanmasi gerekir. Se-
rahsi, Restl-i Ekrem’in Uhud sehidlerinin
yikanmadan defnedilmesiyle ilgili ifadeleri
yaninda Bedir, Hendek ve Hayber sehid-
lerinin herhangi bir zaruret bulunmadigt
halde yikanmadigini delil gésterip bu gé-
rustin isabetli olmadigini ileri siirer (el-
Mebsut, 11, 49). Bu gruba giren sehid i¢in
cenaze namaz kilinmasi Hanefi, Zeydiyye
ve Ca'feriyye mezheplerine gére gerekli-
dir. Hanbeli mezhebinde tercih edilen gé-
rigse gore farz degil mistehaptir. $afii ve
Malikiler'in cogunluguna gére ise bunlar
cenaze namazi kiinmadan defnedilir. Na-
maz kilinmayacagdi gérisu soyle temellen-
dirilir: Sehid Kur’an'in ifadesiyle diri saylrr,
diri Ozerine namaz kiinmaz; Hz. Peygam-
ber de Uhud sehidlerinin yikanmadan ve
namazlari kilnmadan kanlariyla defnedil-
mesini emretmistir. Cenaze namazi gu-
nahlarin affina vesile olmasi icin kilinir, se-
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hid ise butiin glinahlardan temizlendigin-
den buna ihtiyaci yoktur (Sirazl, I, 135; Sir-
bini, I, 349). Karsi gérusin delilleri de séy-
ledir: Restlullah’'in sehidler icin namaz kil-
digina dair hadisler vardir. Sehidin diri sa-
yilmast ahiret hiikiimleri bakimindan olup
dinyevi hiikiimler bakimindan 6l sayilir,
nitekim mirasi taksim edilmekte ve kari-
s1 iddeti bittikten sonra evlenebilmekte-
dir. Glinahlardan arinmis olsa da sehidin
muiminlerin duasina ihtiyaci vardir (K&sa-
ni, I, 324-325). ibn Hazm, sehidler icin hem
namaz kilindigina hem de kilinmadigina
dair rivayetleri sahih kabul ettiginden her
iki uygulamanin céiz oldugunu séyler. Sev-
kani, bagta Uhud sehidlerine dair hadis-
ler olmak Uizere ilgili hadislerden hareket-
le fakihlerin sehitlik konusundaki gorisle-
rini aktardiktan sonra Uhud sehidleri di-
sinda Hz. Peygamber’in Bedir’de ve diger
savaslarda sehid edilenler icin namaz kil-
dirip kildirmadigina dair hadis bulunma-
digint belirtir (Neyli'l-evtar, 1V, 51).

2. Sadece diinya hitkkiimleri bakimindan
sehid. Kalbinde nifak bulunmakla birlikte
musliimanlarin saflarinda yer aldidi sira-
da digman tarafindan 6ldirilen kisi sa-
dece duinya hikkiimleri itibariyle sehid sa-
yilir. Savastan kacarken veya ganimet, gos-
teris vb. diinyevi amaclarla savasirken 6l-
diiriilen kisiler de bdyledir (ibn Abidin, 11,
252). ¢ yiizlerini yalniz Allah’in bildigi bu
kisilere dis gdrinisgleri dikkate alinarak
sehid muamelesi yapilir. Fakihler, sirf diin-
yevi amagla savasirken éldirilen kisiye ahi-
rette sevap verilmeyecegini, hem diinyevi
hem uhrevi maksatla savasirken &ldiru-
len kisiye ise tam sehid kadar olmamakla
birlikte éhirette sevap verilecegini sdyle-
mislerdir.

3. Sadece ahiret hiikimleri bakimindan
sehid. Savasta veya savas disinda haksiz
yere dldurilip yukarida gecen iki grup
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kapsaminda mutalaa edilmeyen kimseler
sadece ahiret hiikiimleri bakimindan se-
hid sayilir. Mesela Hanefiler hata ile 61di-
rulip mirascilarina diyet 6denmesi gere-
ken kimseleri, Hanbeliler savas meydanin-
da yiiksek bir yerden veya atindan diisiip
kaza sonucu 6lenleri, Safii ve Maliki fakih-
lerinin gogunlugu ile imamiyye ve ibaziyye
mezhepleri gerek kendisinin gerekse bas-
kalarinin cani, mali ve namusu ugrunda
6lenleri bu kisimda géstermistir. Allah yo-
lunda savasirken yaralanmakla beraber
uzerinden belirli bir siire gectikten veya
yeme icme, tedavi gérme gibi mesguliyet-
lerden sonra vefat eden kimse de bu gru-
ba girer; ancak bu stire veya mesguliye-
tin élclisli hakkinda farkll gérugler vardir
(Muv.Fl, 1V, 249-251). Hadislerde sehid sa-
yildig yahut sehid sevabu verilecegi belir-
tilip diinya hikimleri bakimindan sehid
hikmi uygulanmayan kisiler de ayni grup
icinde yer alir. Yanginda, denizde veya gé-
cUk altinda; veba, kolera, sitma gibi yay-
gin ve dénlenmesi zor hastaliklar sebebiy-
le; ilim tahsili yolunda, helél kazang¢ ug-
runda dlenlerle dogum yaparken veya lo-
gusa iken hayatini kaybeden kadinlar bun-
larin basinda gelir. Bazi fakihler bu bag-
lamda otuz kadar vefat gerekgesi saymig
ve kendilerine ahirette derecelerine gore
sevap verilecegdini sdylemislerdir (Buhti,
11, 98; ibn Abidin, II, 252). Mutasavviflar,
nefsine karsi savasirken (bilyik cihad sira-
sinda) 6len kimsenin sehitlikten Gstiin olan
siddik mertebesine erisecedini ileri su-
rerler. Bu gruba giren sehid diger muslu-
man 6luler gibi yikanip kefenlenir ve ce-
naze namazi kilinarak defnedilir.

Hz. Peygamber'in Uhud sehidleriyle il-
gili uygulamasi sebebiyle sehidlerin sehid
dustiikleri yere defnedilmesi slinnete uy-
gun bulunmakla birlikte sartlar elverigli ol-
madiginda baska yere gétiirilmelerinde
bir sakinca goérilmez. Yine zaruret halleri
disinda bir kabre birden fazla kisinin kon-
mas! tasvip edilmediginden fakihler se-
hidlerin defni bahsinde bu duruma 6zel-
likle deginmisler ve Uhud uygulamasini
delil géstererek bir kabre iki veya U¢ Kisi-
nin defnedilebilecegini belirtmiglerdir. An-
cak Safii ve Ahmed b. Hanbel bu cevazi za-
ruret haliyle sinirlandirmistir. Sehitlik ve
sehidler islam kultiiriinde ézel bir yere
ve 6neme sahip olmus, bu konuda birgok
edebi ve tarihi eser kaleme alinmugtir. Sii-
ler, bilhassa Kerbel&’'da sehid edilen imam
Huseyin gibi sahsiyetler icin tiirbeler yap-
muslar ve buralari ziyaret mekani haline
getirmiglerdir (bk. MESHED). Ehl-i beyt’-
ten eziyet cekenler ve sehid olanlara dair
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yazilan eserler arasinda Hiseyin Véiz-i Ka-
sifi'nin Ravzatii’s-gtihedd’ adl eseri sec-
kin bir yere sahiptir.
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@ FAHRETTIN ATAR

Diger Dinlerde. Sehid Islamiyet'in yani
sira Yahudilik, Hiristiyanlik ve Sih dinle-
rinde de yer alan bir kavramdir. Sehid ke-
limesi Bati dillerinde “sahit” anlamindaki
Grekce martu(y)stan tireyen ve buradan
Latince'ye gecen martyr, martirer kelime-
leriyle kargilanmigtir. Buna paralel bir di-
ger kavram eski Yunan ve Roma gelenek-
leriyle Hint ve Cin kdkenli dinlerce benim-
senen, “inang veya ylice bir amac ugruna
kisinin kahramanca kendi hayatina son
vermesi” anlamindaki dini intihardir (bk.
INTIHAR). Onurlu veya soylu 8lim diye de
isimlendirilen dini intihar, sehitligi kutsal
goren dinlerce resmen kabul edilmemek-
le birlikte Yahudilik ve Hiristiyanlik'ta or-
nekleri mevcuttur. Dolayisiyla bilhassa uy-
gulama noktasinda sehitlikle dinf intihari
birbirinden ayirmak guictlr. Dinler tarihi
calismalarinda bir 6limiin sehitlik kapsa-
minda degerlendirilmesi icin a) Zulim ve-
ya baski ortaminin bulunmasi; b) Tanik-
larin gézinde 6lumiin kahramanca ger-
ceklesmis olmast; ¢) Olimiin isteyerek gé-
ze alinmasi, hatta bazan kisinin bizzat ken-
di hayatina son vermesi; d) Bunun bag-
kalart icin yarar saglamasi; e) Bu sekilde
6ldikten sonra kurtulug veya oteki din-
yada miikéfat beklentisinin bulunmasi sek-
lindeki unsurlari, 6zellikle son ikisini icer-
mesi beklenmistir.

Sehid kavraminin Yahudilikte énemli bir
yere sahip olmasina ragmen Ahd-i Atik'te
yukaridaki sartlari tasiyan bir kavram mev-
cut degildir. Buna karsilik onurlu 6lim
kapsaminda degerlendirilebilecek sekilde
altt kisinin (Abimelek, Samson [Simson],
Ahitofel, Saul, Saul'un silédhdari ve Zimri)
intiharindan bahsedilmistir (Hakimler, 9/
53-54; 16/28-30; I. Samuel, 31/4-5; 1I. Sa-
muel, 17/23; 1. Krallar, 16/18). ikinci mabed
dénemi (m.6. V. — m.s. 1. ylizyillar) énce-
sinde Israil dininde sehitlik fikrinin olma-
yis1, bu dénemden &nce Israilogullar’nin
muhatap oldugu yénetimlerin (Asur, Ba-
bil, Misir vb.) bagka inanclara ve senkre-
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tizme karsi genellikle miisamahali davran-
masina atifla aciklanmustir. Bu devirde di-
ger inanclara karsi en miisamahasiz top-
lum monoteist yapisi geregi israil'dir (Ci-
kig, 20/2-6; 1. Krallar, 18/21). Bir diger se-
bep de sehitligin énemli unsurlarindan olan
6lim sonrasi mukafat ya da kurtulus fik-
rinin srail dinine ge¢ dénemde girmesi-
dir. israilogullar’nin ruhun 8limsizZIGi
ve yeniden dirilme kavramlariyla heniiz
tanismadigr ikinci mabed 6ncesi devirde
6lim sonrasinda iyi veya kétu herkesin
yer altinda kasvetli bir yere (seol) gittigi-
ne inanilmig, 6lim sonrasi hayat cazibesi
olmayan bir durum biciminde tasvir edil-
migtir.

Buna karsilik Ahd-i Atik'te ic veya dis
baskilar karsisinda inan¢ ugruna élumu
gbze alma érnekleri mevcuttur. Saf mo-
noteizm adina Isril toplumundaki ok tan-
rict senkretiklere karsi (Kral Ahab ve ka-
nsi Izebel) miicadele eden ilyas peygam-
ber (1. Krallar, 19/1-10; krs. II. Krallar, 2/10),
Vezir Himan'in komplosu kargisinda hal-
kini kiyimdan kurtarmaya calisan Kralice
Ester (Ester kitabi), Babil sirglini déne-
minde imparatorluk heykelinin éninde
egilmeyi reddeden Daniel'in i¢c arkadasi ve
benzer sekilde krala ibadet etmeyi red-
deden Daniel'in durumlari (Daniel, 3 ve 6.
bablar) potansiyel sehitlik kapsaminda gé-
rilmustir. Fakat sehitlik kavramina yak-
lasan bu drneklerde de genellikle Kisiler
direniglerini 6lmeyi isteyerek ve 6limden
sonra daha iyi bir hayat umarak yapma-
diklart gibi Tanr'nin araya girip kendileri-
ni kurtaracaklarini ummuslardir ve daha
da 6nemlisi direnisleri 6limle sonuglan-
mamustir. Sehitlik kavraminin israil toplu-
munda ilk ortaya cikisi Grek-Selevkos Kra-
It IV. Antiyok devriyle (m.6. 167-164) iligki-
lendirilmektedir. Bu donemin &zelligi daha
once goérilmemis dini baski ve kanl mu-
cadele ortaminin bulunmasi, buna paralel
olarak yeniden dirilme ve dteki diinyada
elde edilecek mukafat ve kurtulus fikrinin
Isréilogullari arasinda yesermeye baslama-
sidir (Daniel, 12/2-3). Ayni ddnemde Mak-
kabiler dnciiligindeki yahudi direnisinde
ferdi sehid, daha sonra Roma'ya karsi bas-
latilan yahudi isyaninda toplu intihar (Ma-
sada, m.s. 73) érnekKleri yer almistir (II.
Makkabiler, 7. bab; Josephus, The Wars of
the Jews, 7.9.1).

Yahudi s6zIU gelenegini olusturan Tal-
mud 6gretisinde sehid karsiiginda “kid-
dus ha-Sem” (Tanri’'nin isminin kutsanmas)
kavrami yer almaktadir. Ahd-i Atik'te de
gecen (Levililer, 22/31-32; Hezekiel, 36/
23) bu ifadenin karsiligi Talmud’'da daha
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