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yazilan eserler arasinda Hiseyin Véiz-i Ka-
sifi'nin Ravzatii’s-gtihedd’ adl eseri sec-
kin bir yere sahiptir.
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@ FAHRETTIN ATAR

Diger Dinlerde. Sehid Islamiyet'in yani
sira Yahudilik, Hiristiyanlik ve Sih dinle-
rinde de yer alan bir kavramdir. Sehid ke-
limesi Bati dillerinde “sahit” anlamindaki
Grekce martu(y)stan tireyen ve buradan
Latince'ye gecen martyr, martirer kelime-
leriyle kargilanmigtir. Buna paralel bir di-
ger kavram eski Yunan ve Roma gelenek-
leriyle Hint ve Cin kdkenli dinlerce benim-
senen, “inang veya ylice bir amac ugruna
kisinin kahramanca kendi hayatina son
vermesi” anlamindaki dini intihardir (bk.
INTIHAR). Onurlu veya soylu 8lim diye de
isimlendirilen dini intihar, sehitligi kutsal
goren dinlerce resmen kabul edilmemek-
le birlikte Yahudilik ve Hiristiyanlik'ta or-
nekleri mevcuttur. Dolayisiyla bilhassa uy-
gulama noktasinda sehitlikle dinf intihari
birbirinden ayirmak guictlr. Dinler tarihi
calismalarinda bir 6limiin sehitlik kapsa-
minda degerlendirilmesi icin a) Zulim ve-
ya baski ortaminin bulunmasi; b) Tanik-
larin gézinde 6lumiin kahramanca ger-
ceklesmis olmast; ¢) Olimiin isteyerek gé-
ze alinmasi, hatta bazan kisinin bizzat ken-
di hayatina son vermesi; d) Bunun bag-
kalart icin yarar saglamasi; e) Bu sekilde
6ldikten sonra kurtulug veya oteki din-
yada miikéfat beklentisinin bulunmasi sek-
lindeki unsurlari, 6zellikle son ikisini icer-
mesi beklenmistir.

Sehid kavraminin Yahudilikte énemli bir
yere sahip olmasina ragmen Ahd-i Atik'te
yukaridaki sartlari tasiyan bir kavram mev-
cut degildir. Buna karsilik onurlu 6lim
kapsaminda degerlendirilebilecek sekilde
altt kisinin (Abimelek, Samson [Simson],
Ahitofel, Saul, Saul'un silédhdari ve Zimri)
intiharindan bahsedilmistir (Hakimler, 9/
53-54; 16/28-30; I. Samuel, 31/4-5; 1I. Sa-
muel, 17/23; 1. Krallar, 16/18). ikinci mabed
dénemi (m.6. V. — m.s. 1. ylizyillar) énce-
sinde Israil dininde sehitlik fikrinin olma-
yis1, bu dénemden &nce Israilogullar’nin
muhatap oldugu yénetimlerin (Asur, Ba-
bil, Misir vb.) bagka inanclara ve senkre-
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tizme karsi genellikle miisamahali davran-
masina atifla aciklanmustir. Bu devirde di-
ger inanclara karsi en miisamahasiz top-
lum monoteist yapisi geregi israil'dir (Ci-
kig, 20/2-6; 1. Krallar, 18/21). Bir diger se-
bep de sehitligin énemli unsurlarindan olan
6lim sonrasi mukafat ya da kurtulus fik-
rinin srail dinine ge¢ dénemde girmesi-
dir. israilogullar’nin ruhun 8limsizZIGi
ve yeniden dirilme kavramlariyla heniiz
tanismadigr ikinci mabed 6ncesi devirde
6lim sonrasinda iyi veya kétu herkesin
yer altinda kasvetli bir yere (seol) gittigi-
ne inanilmig, 6lim sonrasi hayat cazibesi
olmayan bir durum biciminde tasvir edil-
migtir.

Buna karsilik Ahd-i Atik'te ic veya dis
baskilar karsisinda inan¢ ugruna élumu
gbze alma érnekleri mevcuttur. Saf mo-
noteizm adina Isril toplumundaki ok tan-
rict senkretiklere karsi (Kral Ahab ve ka-
nsi Izebel) miicadele eden ilyas peygam-
ber (1. Krallar, 19/1-10; krs. II. Krallar, 2/10),
Vezir Himan'in komplosu kargisinda hal-
kini kiyimdan kurtarmaya calisan Kralice
Ester (Ester kitabi), Babil sirglini déne-
minde imparatorluk heykelinin éninde
egilmeyi reddeden Daniel'in i¢c arkadasi ve
benzer sekilde krala ibadet etmeyi red-
deden Daniel'in durumlari (Daniel, 3 ve 6.
bablar) potansiyel sehitlik kapsaminda gé-
rilmustir. Fakat sehitlik kavramina yak-
lasan bu drneklerde de genellikle Kisiler
direniglerini 6lmeyi isteyerek ve 6limden
sonra daha iyi bir hayat umarak yapma-
diklart gibi Tanr'nin araya girip kendileri-
ni kurtaracaklarini ummuslardir ve daha
da 6nemlisi direnisleri 6limle sonuglan-
mamustir. Sehitlik kavraminin israil toplu-
munda ilk ortaya cikisi Grek-Selevkos Kra-
It IV. Antiyok devriyle (m.6. 167-164) iligki-
lendirilmektedir. Bu donemin &zelligi daha
once goérilmemis dini baski ve kanl mu-
cadele ortaminin bulunmasi, buna paralel
olarak yeniden dirilme ve dteki diinyada
elde edilecek mukafat ve kurtulus fikrinin
Isréilogullari arasinda yesermeye baslama-
sidir (Daniel, 12/2-3). Ayni ddnemde Mak-
kabiler dnciiligindeki yahudi direnisinde
ferdi sehid, daha sonra Roma'ya karsi bas-
latilan yahudi isyaninda toplu intihar (Ma-
sada, m.s. 73) érnekKleri yer almistir (II.
Makkabiler, 7. bab; Josephus, The Wars of
the Jews, 7.9.1).

Yahudi s6zIU gelenegini olusturan Tal-
mud 6gretisinde sehid karsiiginda “kid-
dus ha-Sem” (Tanri’'nin isminin kutsanmas)
kavrami yer almaktadir. Ahd-i Atik'te de
gecen (Levililer, 22/31-32; Hezekiel, 36/
23) bu ifadenin karsiligi Talmud’'da daha
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belirgin ve kapsamli hale getirilip dogru-
dan sehitlikle iliskilendirilmistir (Sanhed-
rin, 74*°; Abodah Zara, 27°). Buna gore
Tanrr’'nin isminin kutsanmasi ¢ sekilde
gerceklesmektedir. Bunlardan ilki putpe-
restlik, gayri mesrQ cinsel iliski ve ma-
sum cana kiyma seklindeki G¢ biyuk gi-
nah fiili islemektense 6limu gdze almak-
tir. Normal zamanda alent olarak, yani on
yahudinin 6éniinde, kiyim zamaninda ise
her haliikarda 6lim pahasina bu ug fiili
islemekten kacinmak yahudiler icin énem-
li bir yakimliilik kabul edilmis, bu emrin
ihlali ise “hillul ha-Sem” (Tanr/'nin ismine hir-
metsizlik etmek) diye isimlendirilmistir (The
Code of Maimonides: The Book of Know-
ledge, “Fundamentals of Torah”, 5: 1, 5).
Bu sekilde élen kisi “kados” (kutsal) olarak
nitelendirilmigstir. Bu Ui¢ giinahin disinda
kalan ve hayatin éliime tercih edilmesi ge-
reken durumlarda génilli olarak &limu
tercih etmek ise bazi yahudi alimlerine gé-
re guinah, bazilarina gore sevap kapsamin-
da gorulmustir. Tanr'nin isminin kutsan-
masinin ikinci yolu seriatin emretmedigi
hususlarda bile érnek davranista bulun-
mak suretiyle yabancilarin géziinde ya-
hudi dininin ve toplumunun ylicelmesine
hizmet etmektir (Gittin, 467, Abodah Za-
ra, 28%). Uglinciisti ise dua yoluyla her giin
Tanrt icin 6lmeyi kabul etmek (Mezmur-
lar, 44/22; 79/2-3) veya yahudi mistik ge-
leneginde (Kabala) vurgulandigi gibi Tan-
'yl ve Tanrr’'nin ismini yiicelten dualari
(Sema Yisrael, Keduga, Kadis vb.) okumak
suretiyle manevi anlamda 6lumi yasa-
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maktir. Oliilerin arkasindan okunan Ka-
dis duasinin esasen yahudi sehidlerinin
son nefeslerini verirken ettikleri bir dua
olduguna isaret edilmistir. Ortacag’'da hi-
ristiyan baskisi altinda dini-milli kimlikle-
rini korumak amactyla micadele etme ve
bunun sonucunda toplu katliam ve hatta
toplu intihara méaruz ve mecbur kalma ya-
hudilerin sik¢a yasadigi tecriibelerdendir.
Nitekim bu sebeple bir yahudi aile reisi-
nin ailesiyle birlikte intihar etmeden énce
okuyacagi dua Ortacag yahudi dua kitap-
larinda yer almustir.

Hiristiyanlik s6z konusu oldugunda Ahd-i
Cedid &gretisinde dliimiin ruha degil be-
dene etkili oldugu seklindeki genel kabul-
den hareketle sehid olmak, 6limiin ve be-
denin Uizerine cikis ve fsa Mesih'in carmih-
ta 6liminun tekrari anlaminda yeniden
dogus ve kurtulusun garantisi seklinde go-
rilmis (Matta, 10/39; 16/25; Markos, 8/35;
10/45; Luka, 9/24; Vahiy, 20/4-6; Korintos-
lular'a Birinci Mektup, 15/26), bu yiizden
de Kilise babalarinin 6gretisinde sehidler
“ikinci fs&” diye nitelenmistir. Roma Dev-
leti’nin koruyucusu sayilan pagan tanrila-
rina ibadet etmeyi reddettikleri icin 61im-
le cezalandirilan ilk hiristiyan sehidlerinin
basinda havéri Petrus ve Pavlus gelmek-
tedir (Petrus’un Birinci Mektubu, 4/14-16).
Fakat bagta imparator Diocletian dénemi
(m.s. 284-305) olmak Uzere hiristiyanlara
ybnelik sistematik kiyimun yapildidi 1I. yiiz-
yilin ortalart ile IV. ylzyilin baslari arasin-
da Romalilar tarafindan sehid edilen hi-
ristiyanlarin ¢cogunlugu, Roma tanrilarini
alenen asagilayip bunlar adina yapilan hey-
Kellere zarar vererek resmi otoriteleri tah-
rik etme veya kendilerini ele verme yoluy-
la 6lim secen génulli sehidlerden olus-
maktaydi. Bu tavirda Makkabi direnigiyle
eski Yunan ve Roma’nin onurlu élim kav-
raminin da etkili oldugu ileri sirtilmistar.
Fakat onurlu 8lim anlayisi kurban duru-
muna dismektense kahramanca kendi
hayatina son vermeyi, yani diinyevi onur
fikrini esas alirken génlli sehitlik anlayist-
nin temelinde Kurtuluga ulasmak icin kur-
ban olmayi kabullenme, hatta bunu tes-
vik etme, yani uhrevi miikafat fikri mev-
cuttur. Génullh sehitlik, cemaat tizerinde-
ki baskiy1 ve hiristiyan katliamini arttirdig
gerekgesiyle kilise babalarinin sert tepki-
siyle karsilagsa da bu gekilde 6limu se¢en
hiristiyanlar cemaat tarafindan sehid ola-
rak kutsanmus, ilgili hiristiyan kaynakla-
rinda da (martyrologium) sehid diye anil-
mustir. Sehidlerin yiceltilmesi sonucunda
IV. yizyildan itibaren hiristiyan sehidleri-
nin mezarlarini ziyaret etme &deti gerek

Bati gerekse Dogu Hrristiyanligi'nda yay-
ginlasmis, sehidlerle iliskilendirilen yerle-
re Kiliseler (martyrium) insa edilmis, hiké-
yeleri ayinlerde okunmus, esyalarina ve
kemiklerine koruyucu ve sefaat edici giic
atfedilmigstir. Aziz kiiltline kars! olan Pro-
testan Hiristiyanlik'ta da sehitlik 6zel 6ne-
me sahip olmustur. Hiristiyanigin Bizans'in
resmi dini haline gelmesinin ardindan hi-
ristiyanlarin verdigi sehidler daha ziyade
mezheple ilgili cekismelerin (Katolik / he-
retik / Ortodoks / Protestan / Anglikan vb.)
neticesidir. ikona karsiti dénemde (730-
787) resmi ve dini otoritelerce 6ldirilen
ikona taraftarlar icin Dogu hiristiyan kili-
sesinin kullandidi “yeni sehid” (Neomartyre)
ifadesi, daha sonra bilhassa Osmanli yone-
timi altinda élen ya da baski altinda inanc-
larini ikrara devam eden, ayni zamanda
Rus ve Cin komunist rejimleri tarafindan
dldurilen Ortodoks hrristiyanlara da tes-
mil edilmistir.

Eklektik karakterli Sih dininde sehid kav-
ramu diger Hint dinlerinden farkli olarak
o6nemli yere sahiptir. Sih 6gretisinde se-
hitlik, Tanrr'nin iradesine boyun egme yu-
kimluliginin tabii bir sonucudur. Basta
ilk Sih sehidi Guru Arjan (6. 1606) ve Gu-
ru Teg Bahadur (6. 1675) olmak Uizere Mo-
gol imparatorlarinin elinde hayatini kaybe-
den Sihler icin Arapca sehid kelimesi kul-
lanilmaktadir. Sih dayanismasini esas alan
Khalsa tegkilatinin kurulmasi da (1699) Sih
inanci ve bu inanci olusturan Sih liderleri
adina kendini ortaya koyma prensibine da-
yanmaktadir. Sih toplumunun gérdigu
baskilar1 ve sehidlerin inanclar1 ugruna
kahramanca &liimlerini anlatan hikayeler
mustakil kitaplarda yer almakta, bunlar
dizenli bicimde ibadette okunmakta, bu
sekilde Sih idealinin geng nesillere intikali
amaclanmaktadir. Gerek gecmiste gerek-
se modern dénemde gehid olan Guru ve di-
der Sihler icin yillik anma térenleri diizen-
lenmektedir (ayrica bk. SIH DINi).
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SEHID ALI PASA
(6. 1128/1716)
I Osmanl sadrazami. B

[znik gélu kenarinda bulunan S616z ko-
yinde dogdu. Oldiginde otuz bes yasin-
da oldugu bilindigine gore 1093 (1682) yi-
linda diinyaya geldigi séylenebilir. Kaynak-
larda Silahdar ve Damad unvanlariyla da
anilir. Bazi Bati kaynaklarinda gecen Cin
lakabi muhtemelen Has Oda’da iken padi-
sahi gesitli hokkabazliklar ve sihirbazliklar-
la oyalamasindan kaynaklanmistir. Baba-
si Istanbul’a gelerek bazi pasalarin kethii-
daliginda bulunmus olan Hact Hiseyin (ba-
z1 Kaynaklarda Hasan) Aga'dir. Kiicik yasta
II. Ahmed déneminin (1691-1695) sonla-
rinda saraya girdi, Enderun’da Kiler Oda-
sI'nda eg@itim gérdu ve bu sirada halife un-
vanuint aldi. Corlulu Ali Pasa’'nin siléhdarli-
g1 esnasinda ona intisap etti ve II. Mus-
tafa’ya takdim edilerek bu padisahin has
kullari arasina katidi. IIl. Ahmed'in clll-
sundan sonra da durumunu korudu, Has
Oda’da sirasiyla rikabdar, cuhadar ve silah-
dar oldu; dért yil siireyle bu gérevde kal-
d1. Bu sirada Has Oda nizaminda degisik-
likler yaptigi, Seyhilislam Pasmakcizade
Ali Efendi ile baba-ogul gibi olduklari ve
onun tesiriyle Bayrami-Melami seyhi La‘-
lizade Abdulbaki Efendi’ye intisap ettigi
rivayet edilir (DIA, XXVII, 90-91).

1120°de (1708) Ill. Ahmed'in musahibi
olan Ali Aga, bir siire sonra padisahin kizi
Fatma Sultan’la nikahlandi (Rebiiilevvel
1121 / Mayis 1709) ve ikinci vezirlikle taltif
edildi. Cok gegmeden rikab-1 himéayun kay-
makamligina getirilince niifuzu daha da
arttl, sadrazam tayinlerinde bile etkili hale
geldi. O sirada sadrazamlik yapan Corlulu

Ali Paga'nin makamindan azledilmesinde
rol oynadi. Baltaci Mehmed Pasa kendisini
padisahin yanindan uzaklastirmaya calis-
tiysa da bunu basaramadi. Hoca ibrahim
Pasa’'nin sadrazamliga tayininde etkili ol-
du. Fakat sadrazamin kendisine karsi bir
suikast tertibi icinde bulundugunu égre-
nince onu katlettirdi; 1 Rebitlahir 1125 (27
Nisan 1713) tarihinde kendisi sadrazamliga
getirildi.

Sadrazamlikta Ali Pasa’'nin ilk icraati,
Prut Antlasmasi’'nin Rusya ve Lehistan’la
ilgili bazi maddelerini acikiga kavustur-
mak ve Rusya’nin anlasma sartlarina uy-
masini saglamak oldu (Temmuz 1713). Se-
lefleri gibi 1699 Karlofca Antlagmasi ile
kaybedilen yerleri geri alma siyaseti izle-
di. llk hedefi ise Mora idi. Venedikliler’in
Karlofca Antlasmasi’'na aykiri bicimde Ak-
deniz'deki Osmanh ticaret gemilerini su-
rekli tacizleri, 1713'te hamilik anlasmasi
yaptiklar: Karadaglilar't Osmanlilar aleyhi-
ne kigkirtmalar iligkileri gergin bir nokta-
ya getirmigsti. Ali Pasa, Venedik’'e mektup
gbndererek bu devleti uyardiysa da sonug
alamadi ve sefer hazirliklarina bagladi. Bu
arada Kopriiluzade Naman Pasa, Vene-
dikliler’in tahrikiyle ayaklanan Karadagli-
lar't yatistirmigtt. Ancak kacan bazi asi Ka-
radaglilar, Akdeniz'deki Osmanl gemileri-
ne saldirmigtt. Bu durum antlasmanin bo-
zulmasi olarak kabul edildi ve Venedik'e
savas acildl. Avusturya’ya elci génderildi
ve Rus savasinda oldugu gibi bu savasta
da tarafsiz kalmast istendi. Cok kisa slre-
de sefer hazirliklarini tamamlayan ve da-
ha ziyade musédere yoluyla pek cok Kisi-
nin mallarma el koyan Serdariekrem Ali
Paga karadan, Kaptaniderya Canim Hoca
Mehmed Pasa da otuz kalyon ve kirk ka-
dirgadan meydana gelen donanma ile de-
nizden Mora seferine ¢iktl. Kara ve deniz
kuvvetleri Selénik'te bulustu. Sadrazam ku-
mandasindaki kara ordusu ilk hamlede
Mora Kasteli'ni alirken kaptanpasa da is-
tendil ve Egine (igne) adalarini zaptetti.
Gordus (Korintos), Anabolu (Nauplion), Ar-
gos, inebahti ve Preveze'nin zaptindan
sonra Kuzey Mora'nin fethi tamamlandi.
Ardindan guneye hareket eden Ali Pasa
Modon, Koron ve Navarin Uzerine yiradd,
bunlardan sadece Modon'da Venedik di-
renisiyle karsilasti, fakat kisa stirede G-
ney Mora'nin da fethini tamamladi. Ayri-
ca yarimadanin dogu ucundaki Benefse,
Cuka ve Ayamavra adalari ile Bosna sini-
rindaki Bihke Kalesi geri alindi. Katolik Ve-
nedik'in mali ve dini baskilarindan bikan
Moralt Rumlar, Osmanl dénistiinden mem-
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nun olmuslardi. Bu arada halktan Vene-
dik'e yardimda bulunanlar tenkil edildi,
yurtlarindan cikarilanlarin yeniden iskan-
lar yapildi. Bdylece civarindaki adalarla bir-
likte kisa stirede geri alinan Mora yarima-
dasi Egriboz sancaginin ilavesiyle eyalet
haline getirildi. Tekrar tahriri yapilarak ka-
lelere yeni muhafiziar ve bir defterdar ta-
yin edilirken Mora fatihi diye anilan Ali Pa-
sa da Edirne’ye déndu (11 Kasim 1715).
Bu zafer munasebetiyle Osmanzéde Ah-
med Téib bir kaside, Dervis Misa da bir
manzume yazdi.

Ali Pasa, Mora'nin geri alinmastyla me-
selenin bitmedigi kanaatindeydi. Zira Kor-
fu adasi ile Zadra, VenediK'in kontroll al-
tindaydi ve bu devletin donanmasina ya-
taklik yapiyordu. Bu yizden Kaptanideryé
Canim Hoca Mehmed Pasa’nin telkinleriy-
le yeni bir seferin hazirliklarina baglandi.
Yapilan hazirliklardan haberdar olan Ve-
nedikliler de Avusturya ile ittifak yaparak
savas hazirliklarina girismisti. Avusturya
Bagvekili Prens Eugen, Ali Pasa’ya gén-
derdigi mektupta Venedikliler'den alinan
yerlerin iadesini ve zararlarinin tazminini
istiyor, barisin bozulabilecegini ifade edi-
yordu. Bunun tzerine Ali Pasa donanma-
y1 Korfu'ya géndermeye, kendisi de Avus-
turya seferine ¢tkmaya karar verdi. Da-
vud Pasa Kislasi’'nda toplanan mesveret
meclisinde béyle 6nemli seferler icin da-
ha biiyik hazirliklar yapilmasini 6ne si-
ren mazul Anadolu kazaskeri Mirzazade
Seyh Mehmed Efendi gibi muhalifler sus-
turuldu. Ozellikle seyhiilislamin sefer lehi-
ne verdigi fetvaya Anadolu kazaskerinin,
“Arada kan dékulmeden sulhii bozmak
na-megridur” seklindeki itirazina karsilik
Ali Pasa, “Iste kafir yakamiza yapisti, ar-
tik nasil sulh gozetilir?” diyerek onu Pra-
vadi'ye sirdu.

100.000’i agkin bir orduyla (2 Cemazi-
yelevvel 1128 / 24 Nisan 1716), Avustur-
ya seferine cikan Serdariekrem Ali Pasa,
Belgrad'da yapilan istisare toplantisinda
Timigvar tarafina gidilerek Avusturyali-
lar'in bu yéne dogru cekilmesi teklifini ka-
bul etmedi. Rumeli Beylerbeyi Sar1 Ahmed
Pasa'nin telkiniyle Avusturya ordusunun
bekledigi Varadin tarafina gitmeyi emret-
ti. Avusturya kuvvetlerinin mevcudu 64.000
kadard:. Belgrad Kalesi'nden alinan top-
larla Osmanl ordusu Zemun yakasina geg-
ti. Ancak ordunun top ve mithimmat ek-
sikligi vardi. Toplanan savas meclisinde he-
men hiicuma gecilmesi 6ne sirildiyse
de Sart Ahmed Pasa’'nin ordunun yorgun
oldugu yolundaki sézleriyle bu yapilmadi.
Ertesi gin de Ahmed Pasa saldiriyt en-
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