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lart incelenir. Eserde en genis muhtevaya
sahip bulunan bélimde, Mu'‘tezile ile di-
ger Islam mezhepleri arasinda en énemli
anlasmazlik konusunu tegkil eden kader
probleminin cesitli meseleleri arasinda Al-
lah'in kudret ve irade sifatlariyla kulun bu
sifatlarinin sinirlari ve kaderi ilgilendiren
diger hususlar ayrintili bicimde zikredilir.
Bu arada musrik ¢ocuklarinin &hiretteki
konumu, insanlarin diinyada cektigi sikin-
t1 ve acilarin iléhi adl prensibiyle iliskisi,
bunlara karsilik ahirette verilecek muka-
fat (ivaz) ve kulun iman edip dogru yola
girmesini kolaylastiracak ilahi lutuf konu-
larina da temas edilir. Allah kelaminin, do-
layistyla Kur'an'in mahlik olusu genis bir
hacim icinde tartisilir ve ardindan niiblv-
vet konusu islenir.

Uciincii esas va'd ve vaid olup miellif
burada mukafat ve cezayi gerektiren fiil-
ler, kulun davraniglarina terettip eden bu
sonuclarin gerceklesme veya diisme se-
killeri, fésikin cehennemde ebedi kalisi,
sefaat ve sefaatin kimler icin faydall ola-
bilecegdi gibi konulari ele almistir. Mu'‘te-
zile'ye has bir anlayis olan “menzile bey-
ne’l-menzileteyn”in islendigi dérdiincl bé-
limde buytk gunahlarin dogurdugu so-
nuglar uzerinde durulup ardindan sem‘jy-
yat bahislerine gecilir ve mubhaliflerin it-
hamlarina ragmen Mu‘tezile alimlerinin
kabir azabini reddetmedigi belirtilir ve ahi-
ret hallerinin hak oldugu kaydedilir. Besinci
esas olan emir bi'l-ma‘r(f nehiy ani’l-min-
kerin 6éneminin vurgulanmasi ve islenen
kétuliklerden tévbe edilmesinin gereginin
belirtilmesinden sonra imamet bahsine
gecilir. Eserin bu kisminda muellifin kendi
kanaatini ortaya koydugu gorilmektedir.
Ona gére Hz. Ali ile Hasan ve Hiseyin'in
hilafetleri hakkinda nas mevcut olup on-
lardan sonra Zeyd b. Ali ve bunlarin yolu-
nu izleyenler gercek halife sayilir. Zira
Mu'‘tezile ve Micbire (herhalde Ehl-i stinnet)
alimleri, Res(lullah’in ardindan hiléfetin
doért halife ile timmetin secip akid yaptigi
ve dért halifenin yolundan gidenlerin hak-
ki oldugu gorusini benimsemistir. Daha
sonra tafdil bahsine temas edilir ve yeni-
den kaza ve kader bahsine gecilir. Ancak
burada meselenin esasina temas edilme-
den hadis diye rivayet edilen, “Kaderiyye
bu immetin MecUsiler’idir” anlamindaki
bir metnin, muhaliflerin iddia ettigi gibi
kendileriyle degil Mucbire ile iligkili oldu-
gu ve onlarin gorusleriyle bagdastig ileri
strdldr. Ardindan ecel, rizik, tevekkul, fi-
yatlarin artis veya duslis géstermesinde
ilahi ve begeri midahalenin roliine kisaca
yer verilir.

Serhu'l-Ustli'l-hamse’ye muellifin 6g-
rencileri Eb0 Muhammed ismail b. Ali el-
Ferzazi ve Kivamuddin Mankdim tarafin-
dan ta'lik yazilmustir. ilkine ait ta'likin bir
nushasi Yemen'de mevcut olup (imam Ab-
dullah b. Hamza Ktp.), bunun mikrofilmi
Daru’l-kutibi'l-Misriyye'dedir (Serhu’l-Usa-
li’'l-hamse, nesredenin girisi, s. 29). Ikinci
eserin bilinen iki nlishasindan biri Topkapi
Sarayr Muzesi Kitliphanesi'nde kayitidir
(IIl. Ahmed, nr. 4703), digerinin Yemen’-
de bulundugu belirtilmektedir. Kasim b.
Muhammed b. Ahmed tarafindan 756'-
da (1355) istinsah edilen Ill. Ahmed nis-
hasinin kapak sayfasinda esere Kivamid-
din Mankdim tarafindan ta'lik yazildigi kay-
dedilmektedir. Dari’l-kitibi'l-Misriyye'de
kayitl olan ve Zeydi imamlarindan Abdul-
lah b. Hamza'nin kiitiphanesinden alinan
Yemen niishasinin Uzerinde Serhu'l-Usii-
Ii’l-hamse adli bu kitabin Kadi Abdlceb-
bar’a ait oldugu belirtildikten sonra mii-
ellifin Sesduy diye bilinen Mankdim oldu-
gu yazilmistir. Eserin Abdiilkerim Osman
tarafindan yapilan negrinde bu iki niisha
esas alinmistir (Kahire 1384/1965, 1408/
1988). Abdurrahman Bedevi bu negirde
bircok hata, tahrif ve noksanhigin bulundu-
gunu sdyleyerek yeni bir nesre ihtiyag ol-
dugunu belirtmektedir (Mezahibii'l-Isla-
miyyin, 1, 389).

Mu‘tezile'nin dogusundan V. (X1.) yiz-
yilin bagina kadar gecen sure icinde 6zel-
likle bu mezhep kelamcilarinin tartistigt
konulari iceren Serhu’l-Ustli'l-hamse’-
de Esaire, Havaric, Rafiza ve Micbire (Ceb-
riyye, Ehl-i siinnet) gibi islami mezheplerle
Mecdusiler, musgrikler, yahudi ve hiristiyan-
larin géruglerine yer verilmis ve kargi fi-
kirlere isarette bulunulmustur. Mu‘tezi-
le’nin beg esasinin oldukea sistemli bir se-
kilde ele alindig eserde Siinni kelamcilar
tarafindan islenen usil-i seléseden ilahiy-
yatin tevhid bélimuinde, nibivvetin adl
bélimu icinde ve ahiret meselelerinin
menzile beyne’l-menzileteyn bdlumunin
sonunda dzet halinde anlatildigi gorulir.
Kadi Abdilcebbar, “Kaderiyye bu umme-
tin Mecusiler’idir” sézinin Ehl-i sinnet
mensuplarint hedefledigini hissi ifadeler-
le dile getirirken biiyiik bir intimalle imam
Maturidi'yi kastetmistir. Clinki mukabil
bir yorumu kendisinden seksen yil 6nce
Mu‘tezile'ye yonelten ve bu ekolii agir bi-
cimde elestiren Matlridi'dir (Kitabti't-Tev-
hid, s. 500-504; krs. a.g.e., s. 137-146).
Bu durum Kadi Abdilcebbar’'in Mattiri-
di'den etkilendigi seklindeki kanaati gli¢-
lendirmektedir.
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fslam’a ait dini, ahlaki
ve hukuki hiikiimler biitiinii

L anlaminda bir terim. F

Sozlikte “bir yone dogru acilarak uza-
yip gitmek, acik olmak; acik hale getir-
mek” anlamlarindaki ser® kdkiinden tire-
yen serfat (cogulu serai‘) ve sir‘at kelime-
leri “insanlarin ya da hayvanlarin su ictigi,
acikta olan ve kesilmeyen akarsu; bu su-
ya giden yollar” méanalarina gelmektedir.
Zamanla “aglk ve dogru kurallar, yerlesik
davranis bicimi (adet)” ve -yahudi seriati,
hrristiyan seriati tamlamalarinda oldugu
gibi- “bir semavi dine dayanan hikimler
blitlind” anlamlarinda kullanilan bu Keli-
melerin islam kaynaklarinda kazandig te-
rim anlami hakkinda farkli yaklasim ve
aciklamalar vardir (as.bk.). Kur'an-1 Kerim’-
de biri seriat olmak Uzere ser® kékiinden
tiremis isim ve fiiller bes yerde gecer.
Bunlardan, isréilogullari’'nin avlanma ya-
sadiyla ilgili olarak sinanmasina dair ayet-
te gecen ve baliklarin durumunu tasvir
eden “surraan” (su yiziine gikarak, akin
akin) kelimesi (el-A'raf 7/163) digindakiler
“bireysel ve toplumsal hayati diizenleyici
din esasl kurallar” veya “bu nitelikte ku-
ral koymak” manasinda kullanilmustir (el-
Maide 5/48; es-Stird 42/13, 21; el-Césiye
45/18; Ragib el-isfahant, el-Mtifredat, “sra”
md.). Bu anlamla kelimenin kékiindeki “su
kaynagina gétiiren yol” anlami arasinda
semantik bir iliski vardir. Seriat ve sir‘at
kelimelerinin “yerlesik davranis bicimi”
manasinda kullanimt da bdyle bir iliskinin
varligini teyit etmektedir. Ser kékinden
tlireyen isim ve fiiller hadislerde ve saha-
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be sézlerinde kék anlamlarina bagh sekil-
de sikca gectigi gibi seriat kelimesi ve co-
Julu islam’in itikadi ve ameli hiikiimlerini
bazan tek tek, bazan da bir bitiin halin-
de ifade edecek bicimde kullanilmaktadir
(Mtsned, 111, 439; 1V, 188; Buhéri, “Savm”,
1; Ebl Dav(d, “Fiten”, 6). “Seraa” fiili “Al-
lah'in hikiim koymas!” anlaminda Abdul-
lah b. Mes‘0d’un bir sézlinde yer almakta
(Mislim, “Mesacid”, 257), ancak temel ha-
dis kaynaklarindaki hadislerde ve sahabe
sozlerinde “ser” nitelemesi yer almamak-
tadir.

islami degerler biitlninii ifade eden
ve [slam diigiincesinde merkezi bir konu-
ma sahip olan seriat ve ser’ kavramlari
Klasik kaynaklarda tarih boyunca din kav-
ramindan daha ¢ok vurgulanmustir. An-
cak bunlarin islamt ilimler literatiiriinde
yayginlik kazanip terimlesmesi II. (VIII.)
yuzylldan sonra olmustur. Bu ylzyila ait
kaynaklar incelendiginde terim anlamin-
da ser* ve geriatin sonraki dénemlere gé-
re oldukca az kullanildigi gérilmektedir.
Telifi II. (VIIL.) yOzyilin sonuna rastlayan
Safitnin er-Risdle’sinde (s. 92) seriat keli-
mesi terim anlaminda bir defa ¢cogul ha-
liyle gecmektedir. Belirtilen siirecte telif
edilen kaynaklarin ger* ve seriata iliskin
Kullanim bicimi hadislerdeki kullanim bi-
¢imi ile paralellik géstermektedir. Mesela
S&fil seriat kelimesini genellikle tek bir hi-
kiim anlaminda kullanmaktadir (el-m,
1II, 457; 1V, 359-360; XI, 25, 100; XIV, 412~
413; XV, 79-80). Buna karsilik seriatin kla-
sik dénemde neredeyse tamamen “seri
hiikiimler bitini” manasina tahsis edil-
digi goriilmektedir. Kelimenin cogul sek-
linin “ilmQ’s-serai*” tabirinde oldugu gibi
(Pezdevi, I, 29-32) “ahkam” (mesrat) an-
laminda kullanilmasi sonraki dénemlerde
de devam etmistir. Bu kavramlarin isla-
mi dugtince bi¢imine yén veren niteligini,
gerek itikadi gerekse ameli hiikiimlerin
kaynagina ve nasil elde edilecegine iliskin
tartismalarla birlikte kazanmaya basladi-
g1 anlasiimaktadir. Bu da kelam ve sonra-
sinda fikih usulti disiplinlerinin olusum su-
recine denk gelmektedir.

Ser’ (seriat koymak) kelimesi masdar ol-
makKla birlikte Arapca’da masdarlar ism-i
fail ve ism-i mef‘l anlami tagiyabildigin-
den Klasik déneme ait eserlerde ser* ba-
zan “sari” veya “mesrd” manasina gele-
cek bicimde kullanilmistir. Mesela “ce-
ale’s-ger‘u” (ser’ soyle hiikmetti) gibi an-
latimlarda (Serahsi, el-Mebsut, 1V, 205;
V, 207; VI, 6) ser* “sari”” anlamindadir.
Nitekim Lamisi (VI./XII. ylzyil), fukaha
terminolojisinde ser* kelimesinin “ser? hii-
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kimlerin Koyucusu” anlamina geldigini
belirtmektedir (Kitab fi usali’l-fikh, s. 53).
flahi irade tarafindan konulan hiikiimler
bdtininu ifade etmek tzere (mesrd’ ma-
nasinda) kullanildiginda ise ser* seriat kav-
ramiyla es anlamli olmaktadir (Cessés, I,
164, 392). Ayni sekilde “ebahathi’s-seria-
tU” (seriat mubah kilmistir) gibi anlatimlar-
da oldugu gibi (imé&mii'l-Haremeyn el-Cii-
veyni, s. 367) seriat da bazan “sari*” ména-
sinda kullaniimustir. Wilfred Smith, mas-
dar olan ser* kelimesinin baglama goére
anlaminin degisebildigi gercegini gézden
kagirdigi icin ser’ ve seriat terimlerinin kav-
ramsal igerikleri arasinda farklilik bulun-
dugunu ve birinin digerinin yerine kulla-
nilamayacagini ileri stirer (On Understan-
ding Islam, s. 96-97, 98). Ancak basta fikih
usulli eserleri olmak Uizere klasik literatiir-
de bu kavramlarin kullaniima bi¢imi onun
sinirlt sayida kelam kaynagini inceleyerek
ulastigl bu sonucu desteklememektedir.

Sari‘ denildiginde, “Allah’tan baska hi-
kim koyucu yoktur” ilkesi geregi (Sey-
feddin el-Amidf, I, 72) hakikatte yalnizca
Allah kastedilmekle birlikte Hz. Peygam-
ber de ser? hikiimleri teblig etmesi sebe-
biyle mecazen sari‘ diye nitelenebilmekte-
dir. Sari‘ kelimesiyle fukahanin kastedil-
mesi ise séz konusu degildir. Ancak Ibra-
him b. MUsa es-Satibi, miftinin de (miic-
tehid / fakih) Peygamber gibi ilahi irade-
yi teblig etmesi ve kendi ictihadina gére
miikelleflerin fiilleri hakkinda hiikim ver-
mesi dolayisiyla bir bakima sari‘ sayildigi-
n1 ifade etmektedir. Ona gére miftinin
seriat olarak bildirdigi hususlar ya nas sek-
linde bir nakildir ya da naslardan istinbat
edilmistir. Muftinutn kendi gorus ve icti-
hadina gére hikim verme yetkisinin bu-
lunmasi, adeta onun kendisine tabi olun-
masl ve sdzine uyulmasi vacip olan (ge-
reken) bir séri’ makaminda bulundugunu
gosterir. Asil hilafet yani Peygamber’in ye-
rini tutma budur; ¢linki hikiim koymak
ancak gérie ait bir yetkidir. Hatta nassa
dayali hiikimlerin ve gerekgelerinin anla-
silip somut olaylara uygulanmasinda da
muftu sari’ gibi hareket etmektedir. Bu
sebeple mictehidlerin fetvalari mukallit-
ler (avam) icin ser‘i deliller konumundadir
(el-Muvéfakat, IV, 244-246, 292-293). Nor-
man Calder, Satibi'nin bu yaklasimindan
hareketle yorum faaliyetlerinin yaratici yo-
nind vurgulamak amaciyla ve nadiren go-
rilen bir anlam genislemesiyle fakihlerin
de séri‘ diye nitelendirildigi tesbitini yap-
maktadir (EP [ing.], X, 322).

Seriat / ger’ kelimesi klasik ddneme ait
literatlirde kapsam bakimindan biri ge-
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nis, digeri dar olmak {izere iki anlami be-
lirtmek icin kullanilmaktadir. Genis anlam-
da seriatla Allah tarafindan insanlar icin
din olarak éngérilen hiikimler bitinu
kastedilmektedir (Kurtubi, XVI, 163). On-
gorulen hukimlerin asli / itikadi ya da fer1/
ameli nitelikte olmasi arasinda seriatin kap-
samina girme bakimindan bir fark bulun-
mamaktadir. Belirtilen kavramsal icerigiy-
le seriat “din” ve “millet” karsiligidir; se-
riat, din ve millet kelimeleri ayni hikiim-
ler butinini géstermektedir. Adlandir-
mada ortaya cikan farklilik kavramin ni-
teligine iliskin olmayip itibaridir. ilahi ira-
de tarafindan 6ngorilen hikimler butu-
nune konulmus olmalari yéntyle ser* / se-
riat, kendilerine uyulmasi y6niiyle din ve
yazilmalar yéniyle de millet denilmekte-
dir. Seriat teriminin dini htikiimleri ifade
edecek geniglikte kullanimina, fikhin ta-
niminda bagvurulan “serf ameli hukim-
ler” tamlamasinda yer alan ser‘ niteleme-
si 6rnek gosterilebilir. Fikih usulcilerinin
blyik cogunluguna gére ser niteleme-
si, tanimda ilahf iradeye nisbet edilen iti-
kadi ve ameli hiikimlerin tamamini ifade
etmekte, ameli nitelemesi de séz konusu
hikiimler bitlni icinde fikhin alanini be-
lirlemektedir. Benzer gekilde bazi Hanefi
usulcileri Kur'an, stinnet ve icmau ifade
etmek amaciyla ustlii’l-fikh yerine us0li’s-
ser' tamlamasini tercih etmekte (Pezde-
vi, [, 62; Ebii'l-Berekat en-Nesefi, 1, 8) ve
ser* terimiyle yalniz fikhi htiikiimlerin de-
gil itikadi hikimlerin de kastedildigine isa-
ret etmektedir; ¢linkil Kur’an, stinnet ve
icma fikhin yani sira usQli’'d-dini tegkil
eden hikimlerin de kaynagdir. Terimin
genis anlamda kullanimina bir diger 6r-
nek “fUrau’s-ger” tabiridir. Mesela Fah-
reddin er-Razi, taklidin itikadi degil ameli
hikimler alaninda céiz oldugunu belirt-
mek icin bu tabire bagvurmaktadir (el-
Mahsal, 11, 527, 529, ayrica bk. tiiryer.). Bu-
rada genis anlamiyla kullanildiginda ve,
“Hukim koyucu Allah, hikmi aciga cika-
ran ise seriattir” ifadesinde gérildigu gi-
bi (Bahriilultim el-Leknevi, 1, 25) ilahi irade-
nin bir tezahirt olmasi agisindan ele alin-
diginda seriat teriminin Allah’in hitabi (hi-
tabullah) kavramiyla értismedigini belirt-
mek gerekir; ¢cinku hitabullah tabiri, yal-
nizca ger (itikadi ve ameli) hikimler sek-
linde tezahtr eden ilahi iradeyi degdil onun
yani sira Allah’in zéatina, insanlarin bizzat
kendilerine ve egyaya yonelik bildirme-
lerini icermektedir. Bu sebeple seriat ve
hitébullah kavramlari arasinda bir értug-
me degil tam girisimlilik s6z konusudur.
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Dar anlamda kullanildiginda seriat ta-
biriyle yalniz degisime konu olabilen hii-
kumler, yani her peygambere ve onun
teblig dénemine goére farklilagabilen hii-
kimlerin yani sira Kur’an ve Sinnet'teki
neshe acik hiikkiimlerle ictihadi hiikiimler
de kastedilmektedir. Seriat kavrami dar
anlaminda alindiginda din kavrami, basta
tevhid olmak tizere nebevi gelenek boyun-
ca butln toplumlara teblig edilmis itika-
da iligkin hikimlerle sinirlandiriimis ol-
maktadir ki bu tr hikiimlerin zaman icin-
de deg@ismesi distinlilemez; ciinki itika-
di hukiimler olmasi gerekeni degil olani
belirtir ve gerceklik izerine kuruludur. Su
halde dar anlamiyla seriat “ameli htikim-
ler biitlini” diye tanimlanabilir; hatta ba-
71 kelamci ve usulcllere gore bu anlam se-
riatin tek ve asli anlamini temsil etmek-
tedir. Bu yaklasimda dini hikimler ser{
ve gayri ser1 kisimlarina ayrilir. Ser‘f hi-
kimler sadece seriat yoluyla bilinebilen
hiktmlerdir ki bunlar da nazari (usuli) ve
ameli hilkimler bigiminde tasnif edilir.
Ser ameli ahkam denildiginde ameli kay-
di1 itikadi hiikkiimleri degil nazari hikim-
leri kapsam disinda tutmaktadir. Zira, “Al-
lah’a iman etmek vaciptir” ya da, “Peygam-
ber’i tasdik etmek véaciptir” gibi itikadi hi-
kimler, ser‘l delillerle degil “akil yoluyla
bilinmesi gereken hikiimler” manasinda
serl hiikim kapsamina girmez. Burada
nazari hikimle kastedilen icmain hiiccet
olmasi gibi htkiimlerdir. Ancak nazarf hii-
kiim tabiri bazilarina gére hem itikadi hem
usuli hilkiimleri icerecek genisliktedir (Sad-
risseria, [, 22-23). Seriat teriminin dar an-
lamda kullanimi genis anlami gibi erken
doneme aittir. Nitekim Katade b. Diame
(6. 117/735) dinin tek, seriatin ise muh-
telif oldugunu séyleyerek iki kavrami bir-
birinden ayirmakta ve seriati “farzlar, had-
ler, emir ve nehiyler” biciminde tanimla-
maktadir (Taber, VI, 365; XXV, 191). Yine
onun, “Tevrat'in bir geriati, incil'in bir se-
riati ve Kur'an'in bir seriati vardir ... Buna
karsilik kendisinden bagkasinin kabul gor-
meyecegi tek din peygamberlerin getir-
dikleri tevhid ve ihlastir” seklindeki ifade-
lerinden (a.g.e., V1, 365) seriati neshe acik
ameli hikimler bitini halinde gérdag
anlagiimaktadir. Benzer sekilde Eb( Hani-
fe de peygamberlerin getirdikleri dinin tek,
seriatlarin ise muhtelif oldugunu séyle-
mektedir (el-“Alim ve'l-miite‘allim, s. 13-
14). Bu ifadelerde ictihadi hiiklimlere de-
dginilmis olmamakla birlikte seriatin degisi-
me konu olabilen hlikiimler anlamina vur-
gu yapildigt gérilmektedir. Ebli Hanife’-
nin, “Dinde fikih ahké&mda fikihtan daha

Ustindur” bicimindeki séziinden din keli-
mesini itikadi hikimleri belirtmek igin
kullandigi anlasiimaktadir (el-Fikchii’l-eb-
sat, s. 36).

islamt ilimler alanindaki cagdas eserler-
de seriat terimini sadece nas yoluyla bil-
dirilen hikimlerle sinirlayan yaygin yakla-
simin aksine usuliine uygun bicimde yapil-
mis bir istinbat (ictihad) islemi sonucunda
elde edilmis olmasi da hikmin ser‘ilik ni-
teligini kazanmasi bakimindan yeterlidir.
Cunki seriat ilahf iradenin hikim sek-
linde tezahiiriinden ibarettir. {lahi irade,
Kur’an ve Stinnet naslart ile sabit olan hi-
kumler biciminde aciga cikabilecegi gibi
istinbat yéntemleriyle elde edilen hiikiim-
ler olarak da tezahiir edebilir. Istinbat ila-
hi iradenin kesfine ydnelik bir islemdir. Bu
acidan istinbat yoluyla elde edilen hitkiim-
ler de naslarla sabit olanlar gibi ser‘idir.
Nitekim Takiyytiddin ibn Teymiyye, gerek
nassa gerekse istinbata dayanan hikim-
lerin ger‘iliginde bir kusku bulunmadigt
icin onlarin sirf elde edilis tarzlarini ve
baglayicilik diizeylerini dikkate alan bir
yaklagimla “ser‘-i munezzel” ve “ser‘-i mu-
evvel” biciminde bir ayirim yapmaktadir
(el-Furkan, s. 73-75). Her ne kadar ibn
Teymiyye, ser’-i miinezzele tabi olmanin
herkesin zerine vacip olmasina karsilik
ser‘-i muevvele tabi olmanin vacip olma-
digini belirterek bunlarin baglayicilik di-
zeylerinin farklihigina dikkat cekse ve Is-
1am hukuk biliminde nasla sabit hikim-
lerin digerlerine gére bir 6nceligi ve Us-
tinliga bulunsa da baglayiciligin, ilke ola-
rak serf hikmun nassa ya da ictihada da-
yanip dayanmamastyla ilgili degil onun ila-
hi iradeye aidiyetindeki (ser‘fligindeki) ke-
sinlik derecesiyle ilgili oldugu kabul edil-
mektedir. Ayrica ictihadi bir hUKim mut-
lak sekilde baglayiciligi bulunmayan hi-
kiim demek degildir. ictihadi hiikiim onu
istinbat eden miictehidi ve ona uyan kim-
seleri baglar. Ser*-i mievvel niteligindeki
bir hikmutin yargi yetkisine dayanmasi ha-
linde ise baglayiciigi hukuki bakimdan
(kazéen) ser’-i minezzel niteligindeki hi-
kiimlere benzetilmistir. Nitekim Sehabed-
din el-Karafi, yargi kararmnin hem ser‘ ni-
teligine hem de baglayicilik diizeyine dik-
kat cekmek tizere onun Allah'tan varit
olan bir nas gibi oldugunu belirtmektedir
(el-dhkam, s. 129). Bu tesbitler 1si§inda hii-
kimler biitinii olarak tanimlandiginda fi-
kihla seriat kavramlari arasinda ser‘ilik act-
sindan bir ayirima gidilmesinin isabetli ol-
madigi gérilmektedir.

Klasik literatiirde serf nitelemesinin t¢
temel isleve sahip bulundugu tesbit edil-
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mektedir. ilki bir meseleyle ilgili yargi ya
da degerlendirmenin kaynagina iliskin vur-
gudur. Mesela ser‘1 delil ya da ser hiikim
tabirlerinde ser‘l nitelemesi nitelenen hu-
susun ilahi iradeyle aldkasint belirtmekte-
dir. Ser‘l nitelemesinin bu islevi ne olma-
digindan hareketle “akli olmayan” bicimin-
de aciklanmaktadir. Akli olmayan denildi-
ginde sirf akil yoluyla bilinemeyecek bir
nitelik ya da akil yoluyla ulasiilmayacak bir
yarg! kastedilmektedir. Buna gore bir ni-
teleme ya da degerlendirmenin akli olma-
digt séylendiginde onun akla aykiri veya akil
dist olmasi degil akildan dogmadigt ve ak-
lin yetki alant disinda bulundugu anlatil-
mak istenmektedir. Ser‘l nitelemesinin bu
anlaminda géris birligi bulunmakla be-
raber Hanefi fikih usuliinde benimsenen
gorus esyaya iliskin iyilik ve kdtuligun akil
yoluyla kavranabilecegi, fakat buna bagl
olarak elde edilecek hiikmiin serf kiyme-
tinin bulunmadigi dogrultusundadir (bk.
HAKIM; HUSUN ve KUBUH).

Emeviler'den itibaren slam devletlerin-
deki ikili hukuk yapisini ifade etmek tize-
re basvurulan ser‘t hukuk ve 6rfi hukuk ta-
birleri hukuku koyan kaynak iradeye ilis-
kin birer vurgu anlami tagimaktadir. Orfi
hukuk, dzellikle kamu hukuku alaninda ol-
mak Uzere seriatin aksini dngérmedigi ve
kamu yararinin gerekli kildigi konularda
devlet bagkanlarinca yapilan dizenleme-
lerden ibarettir. Bu hukuk, kaynagini érf
ve adetten alabilecegi gibi devlet bagka-
ninin ortaya ¢ikan yasama ihtiyacini biz-
zat takdir etmesine de dayanabilir. Kamu
otoritesinin, ézellikle kamu hukuku alanin-
da dinin (ser’) genel ilkelerine ters diisme-
yecek diizenlemeler ve uygulamalar yap-
ma yetkisi anlaminda kullanilan “siyaset”
kavrami, devlet y6netimi ve yarguyla ilgili
duzenlemelerin ser‘in “insanlarin yararini
(maslahat) gerceklestirme” seklinde for-
miuile edilen temel amacinin disinda olma-
digini belirtmek icin “ser‘iyye” niteleme-
siyle birlikte anilagelmistir (bk. SIYASET-i
SER‘IYYE). Fakat tarihi sirecte ortaya ¢i-
kan bir kisim diizenlemelerin etkisiyle kla-
sik literatlirde bazan kanun ve yasa tabir-
lerinin seriata aykiri tasarruflari belirtmek
Uzere kullanildigl da géralmektedir. Ser‘?
nitelemesinin ikinci islevi, olanin bildiril-
mesi veya betimlenmesinin degil olma-
si gerekene iliskin bir yarginin séz konu-
su oldugunu vurgulamaktir. Buna gore
mesela, fikhin tanimlanmasinda bagvu-
rulan serl ameli ahkam tamlamasinda-
ki ser'f nitelemesine, “Alem hadistir” ve-
ya, “Butin parcadan buyuktir” gibi akli
ve, “Ateg yakicidir” gibi hissi hukimleri fik-

573



SERIAT

hin kapsami disinda birakmak amaciyla
yer verilmigstir. Akli ve hissi hikim tabir-
leri dogrulanmaya ve yanlis saylmaya acik
onermeleri, serf hikkiim tabiri ise olma-
s1 gerekeni 6ngdren yaptirmal (normatif)
onermeleri temsil etmektedir. Serf nite-
lemesinin Giglincl islevi nitelenen hususun
kaynak iradeye uygunlugunu géstermek-
tir. Ser' nitelemesi, ilke olarak ayni anda
“hem uhrevi (diyani) hem dinyevi (kazéi /
hukuki) gecerlilik” anlaminda bir megruiye-
ti ifade eder. Mesela ser'f bosama denildi-
ginde Kur’an ve Stinnet'te 6ngérilen bi-
cime uygun sekilde gerceklestirilen bosa-
ma islemi kastedilir ki bu, hukuki bakim-
dan gecerli bir islem olmanin yaninda uh-
revi sorumlulugu da kaldirici niteliktedir.
Fakat klasik doktrinde Kur'an ve Siinnet’-
te 6ngorilen bicime uyulmadan yapilan bo-
sama igleminin (et-talaku’l-bid‘1), cogun-
luga gére uhrevi bakimdan sorumluluk ge-
rektirmesine ragmen diinyada hukuki so-
nuclarini doguracagi kabul edilmektedir.
Bu durumda bidT bosamanin mukabili ola-
rak Kullanilan ser‘f bosama tabiri dini bo-
sama kavramina denk diismektedir. Ser‘t
nitelemesi yalnizca diinyevi gegerliligi be-
lirtmek icin de kullanilabilmektedir. Me-
sela ser‘i borg denilince uhrevi bakimdan
olmasa bile hukuki bakimdan talep edile-
bilir bor¢ kastedilir. Su halde ser nitele-
mesi degerlendirme 6élcitlerine gére de-
gisebilen bir mesruiyeti géstermektedir ve
soz konusu megruiyet ilahi iradeye uygun-
lugu temsil etmektedir. Bu hem diyane-
ten hem de kazéen olabilecegdi gibi bazan
yalniz diyéneten, bazan da yalniz kazéen
bir uygunluk biciminde gerceklesebilir. Bu
sebeple seri nitelemesindeki vurgunun
hukuki degil 6ncelikle dini-ahlaki oldu-
gunu mutlak sekilde ileri stiren yaklasim
(Smith, s. 99), kelimenin sadece diinyevi
megruiyeti ifade edecek bicimde kullani-
labildigi dikkate alininca gecerliligini kis-
men yitirmektedir. Bir hikimler bitini
olarak seriatin beseri davranislari 6ncelik-
le uhrevi sorumluluk agisindan degerlen-
dirdigi ve diinyevi degerlendirmenin de
buna uygun diismesi gerektigi aciktir. Ni-
tekim seri hitkkiimlerin tasnifinde dikka-
te alinan bes hiikim kategorisi dini nite-
liklidir. Fakat menfaat catismalart Gizeri-
ne kurulu begserf iliskileri diizenleyen ser‘t
hikimlerin uhrevi ve diinyevi mesruiyeti
ayni anda temsil etmesi her zaman mim-
kin olmamaktadir. Yarg: kararlari bunun
en acik érnekleridir. Ciinkd uhrevi deger-
lendirme Kisilerin i¢sel tutumlarin esas al-
dig1 halde diinyevi degerlendirme nesnel
olmak zorundadir ve bu sebeple de bicim-
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seldir. Su halde seriati olusturan hikim-
lerin her biri uhrevi sorumlulugu kaldirict
bir mesruiyeti garanti etmedigi gibi ser‘i
nitelemesi de her zaman uhrevi gecerlilik
anlaminda bir dinilik-ahlakilik vurgusu ta-
simamaktadir.
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Diger Dinlerde. Hint Dinlerinde. Seriat
ve din arasinda bir ayrimin yapilmadigi
Hindu geleneginde dini hukuku ifade et-
mek icin dharma ve vyavahara terimleri
kullanilir. “Kanun, hakikat, égreti, salin
amel” gibi anlamlara gelen dharma kav-
rami hem dinin hem de hukukun temeli-
dir. Hindu geleneginde dharma, icinde ev-
renin ideal, ahlaki ve ezeli diizeninden or-
taya cikan spesifik kurallarin yer aldig: do-
gal bir yasalar sistemidir. Bu dogal yasa-
larin evrenin ezeli ve ebedi diizenine da-
yanmasi onlara gecerlilik ve baglayicilik ka-
zandirmaktadir. Bir Hindu'nun hayatinda-
ki her eylemin bu dogal ve ahlaki diizene
gore yapilmasi gerektigi dusunulir.

Dharmanin veciz ifadeleri olan “dhar-
masastra” ve “dharmasutra”larin icerdi-
§i kurallar {ic gruba ayrilabilir: iyi davranis
(acara) icin kurallar, yasal prosedr (vyava-
hara) icin kurallar, tévbeye iliskin kurallar.
Bu kurallarin uygun sekilde diizenlenme-
si, olabildigince dharmaya gére yasama
hususunda toplumun her bireyine rehber-
lik etmektedir. Her birey farkli yetenek
ve kapasiteye sahip oldugundan herkesin
kendi gorev ve sorumluluklarini iceren
kendine ait dharmasi vardir. Bireylerin ka-
pasitesini onlarin dogumu, dogumunu da
karmasi belirler. Meselé din adamu sinifin-



