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hin kapsami disinda birakmak amaciyla
yer verilmigstir. Akli ve hissi hikim tabir-
leri dogrulanmaya ve yanlis saylmaya acik
onermeleri, serf hikkiim tabiri ise olma-
s1 gerekeni 6ngdren yaptirmal (normatif)
onermeleri temsil etmektedir. Serf nite-
lemesinin Giglincl islevi nitelenen hususun
kaynak iradeye uygunlugunu géstermek-
tir. Ser' nitelemesi, ilke olarak ayni anda
“hem uhrevi (diyani) hem dinyevi (kazéi /
hukuki) gecerlilik” anlaminda bir megruiye-
ti ifade eder. Mesela ser'f bosama denildi-
ginde Kur’an ve Stinnet'te 6ngérilen bi-
cime uygun sekilde gerceklestirilen bosa-
ma islemi kastedilir ki bu, hukuki bakim-
dan gecerli bir islem olmanin yaninda uh-
revi sorumlulugu da kaldirici niteliktedir.
Fakat klasik doktrinde Kur'an ve Siinnet’-
te 6ngorilen bicime uyulmadan yapilan bo-
sama igleminin (et-talaku’l-bid‘1), cogun-
luga gére uhrevi bakimdan sorumluluk ge-
rektirmesine ragmen diinyada hukuki so-
nuclarini doguracagi kabul edilmektedir.
Bu durumda bidT bosamanin mukabili ola-
rak Kullanilan ser‘f bosama tabiri dini bo-
sama kavramina denk diismektedir. Ser‘t
nitelemesi yalnizca diinyevi gegerliligi be-
lirtmek icin de kullanilabilmektedir. Me-
sela ser‘i borg denilince uhrevi bakimdan
olmasa bile hukuki bakimdan talep edile-
bilir bor¢ kastedilir. Su halde ser nitele-
mesi degerlendirme 6élcitlerine gére de-
gisebilen bir mesruiyeti géstermektedir ve
soz konusu megruiyet ilahi iradeye uygun-
lugu temsil etmektedir. Bu hem diyane-
ten hem de kazéen olabilecegdi gibi bazan
yalniz diyéneten, bazan da yalniz kazéen
bir uygunluk biciminde gerceklesebilir. Bu
sebeple seri nitelemesindeki vurgunun
hukuki degil 6ncelikle dini-ahlaki oldu-
gunu mutlak sekilde ileri stiren yaklasim
(Smith, s. 99), kelimenin sadece diinyevi
megruiyeti ifade edecek bicimde kullani-
labildigi dikkate alininca gecerliligini kis-
men yitirmektedir. Bir hikimler bitini
olarak seriatin beseri davranislari 6ncelik-
le uhrevi sorumluluk agisindan degerlen-
dirdigi ve diinyevi degerlendirmenin de
buna uygun diismesi gerektigi aciktir. Ni-
tekim seri hitkkiimlerin tasnifinde dikka-
te alinan bes hiikim kategorisi dini nite-
liklidir. Fakat menfaat catismalart Gizeri-
ne kurulu begserf iliskileri diizenleyen ser‘t
hikimlerin uhrevi ve diinyevi mesruiyeti
ayni anda temsil etmesi her zaman mim-
kin olmamaktadir. Yarg: kararlari bunun
en acik érnekleridir. Ciinkd uhrevi deger-
lendirme Kisilerin i¢sel tutumlarin esas al-
dig1 halde diinyevi degerlendirme nesnel
olmak zorundadir ve bu sebeple de bicim-
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seldir. Su halde seriati olusturan hikim-
lerin her biri uhrevi sorumlulugu kaldirict
bir mesruiyeti garanti etmedigi gibi ser‘i
nitelemesi de her zaman uhrevi gecerlilik
anlaminda bir dinilik-ahlakilik vurgusu ta-
simamaktadir.
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Diger Dinlerde. Hint Dinlerinde. Seriat
ve din arasinda bir ayrimin yapilmadigi
Hindu geleneginde dini hukuku ifade et-
mek icin dharma ve vyavahara terimleri
kullanilir. “Kanun, hakikat, égreti, salin
amel” gibi anlamlara gelen dharma kav-
rami hem dinin hem de hukukun temeli-
dir. Hindu geleneginde dharma, icinde ev-
renin ideal, ahlaki ve ezeli diizeninden or-
taya cikan spesifik kurallarin yer aldig: do-
gal bir yasalar sistemidir. Bu dogal yasa-
larin evrenin ezeli ve ebedi diizenine da-
yanmasi onlara gecerlilik ve baglayicilik ka-
zandirmaktadir. Bir Hindu'nun hayatinda-
ki her eylemin bu dogal ve ahlaki diizene
gore yapilmasi gerektigi dusunulir.

Dharmanin veciz ifadeleri olan “dhar-
masastra” ve “dharmasutra”larin icerdi-
§i kurallar {ic gruba ayrilabilir: iyi davranis
(acara) icin kurallar, yasal prosedr (vyava-
hara) icin kurallar, tévbeye iliskin kurallar.
Bu kurallarin uygun sekilde diizenlenme-
si, olabildigince dharmaya gére yasama
hususunda toplumun her bireyine rehber-
lik etmektedir. Her birey farkli yetenek
ve kapasiteye sahip oldugundan herkesin
kendi gorev ve sorumluluklarini iceren
kendine ait dharmasi vardir. Bireylerin ka-
pasitesini onlarin dogumu, dogumunu da
karmasi belirler. Meselé din adamu sinifin-
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dan olan bir brahman ile en alt siniftan
olan bir sudranin sosyal, dini ve hukuki yU-
kumlullkleri, aralarindaki stati ve nitelik
farkliigina gére degisir. Dharmanin bu 6ne-
minden dolay1 kurallarini formiile etmek,
vyavahara araciligiyla onlar1 desteklemek
bir zorunluluk olmustur. Buna gére vyava-
hara dharmay1 guclendirmek icin bir vasi-
tadir. Bazi Hindu metinlerinde ifade edil-
digi Gizere, Hindu toplumunun ahlaki stan-
dartlarinin giderek bozulmasi dharmanin
guclendirilmesi yolunda yasal siirecin olus-
turulmasini gerekli kilmistir. Hindu gele-
negine gore ahlaki standartlarin en ¢ok
bozuldugu giiniimiiz diinyasinda vyava-
hara duzeni korumak ve stirdiirmek icin
temel unsur haline gelmistir. Vyavahara,
ihtiyaca gére mueyyideler koymasi baki-
mindan modern hukuktaki yasalarla ben-
zerlik géstermektedir. Dini kurallarin yer
aldigt en énemli Hindu hukuk kitabi milat-
tan sonra . yuizyllda derlenen Manu'nun
Kanunlar'idir.

Dharma kavrami Hinduizm gibi Budizm’-
de de son derece énemlidir. Budist gele-
neginde ideal ve mutlak hakikati temsil
eden dini hukuk, kisiye esyayl tanimanin
yollarini ve idealin pratige dénugtirilme-
sini 6gretir. Bu anlamda dharma bir hayat
tarzidir. Nitekim Buda’'nin égretisinin bir
adi da Buda dharmadir. Buda'nin ilk va-
azi “seriat carkinin dénuisli” olarak adlan-
dirir. Budist geleneginde dharma iyiligi
yasatma giicinu temsil eder. Budistler
adil idarecinin “hayatin nihai ideali” anla-
minda seriati destekledigine inanirlar. Bu
idareci veya hukimet “dharma-raja” (er-
demli kral yahut idare) diye isimlendirilir. Bu-
distler’e ait kutsal kitabin béliimlerinden
Vinaya Pitaka icerisinde yer alan Pratimok-
sa (emirler kitabi) erkekler ve kadinlar icin
gecerli olan yaklasik 227 kurali icermek-
tedir. Adam 6ldliirmeme, yalandan sakin-
ma, sarhogluk veren maddelerden uzak
durma gibi siradan insanlar ilgilendiren
Kurallarin yaninda rahat yatakta yatma-
ma, zamansiz yemekten kacinma gibi 6zel-
likle rahiplere yonelik kurallardan da s6z
edilir. Kutsal kitabin bir diger bélimi Sut-
ta Pitaka'da ise sefkati, ahléki ve sosyal
adaleti gézeterek kural koyan liderlerin se-
ciminden évgiyle s6z eden Buda'nin ifa-
deleri bulunmaktadir.

Yahudilik’te. Ser‘i hikimlere verdigi
6nemden dolay1 Yahudilik seriat dini sek-
linde nitelendirilir. Yahudi seriat1 icin ha-
lakha (gidilecek yol) terimi kullaniimakta-
dir. Bu terim Tevrat (Tora) yasalari, son-
raki dénemlerin Urind olan Talmud ve
Rabbéani yasalarla yahudi gelenek ve go-
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renekleri dahil bitin yahudi dini hukuk
klliyatini ifade eder. Yahudilik, dini ha-
yatla gérinuste dini olmayan hayat ara-
sinda seriat yasalari acisindan hicbir ay-
rim yapmaz. Bu sebeple halakha sadece
dini pratikler ve inan¢ konularinda yahu-
dilere rehberlik etmekle kalmaz, ayni za-
manda onlarin glnlik hayatlarina hem
fiziki hem méanevi yonden katki saglar. Ha-
lakha, temelde Rabbani gelenek yoluyla
Tevrat'a dayandirilan 248 emir ve 365 ya-
saktan ibaret 613 kurali ihtiva eder. Tev-
rat kurallarinin sayica eksilip cogalmasi te-
oride sdz konusu olmamasina ragmen ge-
rek Rabbani literatiirde gerekse sonraki
dénemlerde bir¢ok kurala yeni alt kural-
lar eklenmis, bazilari te'vil edilmek sure-
tiyle hafifletilmis ya da degistirilmistir. 613
emrin biiytik bir kismi ameli ve hukuki an-
lamda ser‘i konularla ilgilidir. Ayrica -on
emirde gorildigu tzere- Tanri'nin birli-
gine inanip O'na itaat etmek gibi teolojik
ve kisinin komgusunu sevmesi gibi ahlaki
kurallar da bu seriat icinde yer almakta-
dir. Yahudi hayatini her yonuyle kusatan
bu dini kurallarin konulus sebebi genel-
likle, kutsal topluluk durumundaki yahu-
dilerin farklhliklarini yasatmalarina ve kut-
sallik (Tanri gibi olma) yolunda terbiye edil-
melerine atifla aciklanmaktadir. Nitekim
yahudi seriat1 tarih boyunca yahudilerle ya-
hudi olmayanlari birbirinden ayirma goé-
revi icra etmigtir. Halakha, cesitli seriat
otoriteleri tarafindan gelistirilip uygulan-
did! icin farkli bireyler ve topluluklarin se-
riatla ilgili sorularina farkli cevaplar bul-
mas! mUmkuindir. Birkag istisna diginda
seriatla ilgili tartismalarin yetkili kurum-
larca ¢éziimlenmesi s6z konusu degildir.
Cunku Yahudilik'te seriat hususunda ni-
hai karar mercii olan tek bir otorite yok-
tur. Bundan dolay: seriatin hikimlerini
yerine getirmek isteyen yahudiler belirli
din adamlarini (rabbiler) izleyebilir veya
daha siki bir sekilde yapilanmis bir cema-
ate intisap edebilirler.

Yahudi seriatinin sinirlari, hukuki mu-
hakemeyle alékali bir sistem olan “halak-
hik” slrecler vasitasiyla belirlenmektedir.
Yahudi din adamlari géruslerini halakha-
nin su temel kaynaklarina dayandirmak
zorundadir: Tefsirleriyle birlikte Talmud li-
teratiirdi, ibn Meym@n'un Misna Tora ve
Yosef Karo'nun Sulhan Aruh adli hukuki
eserleriyle bunlara dair tefsirler, din adam-
lar1 ve diger yetkili merciler tarafindan ya-
pilan diizenlemeler ve yasal kararname-
ler, yahudi din bilginlerine ve seriata dair
konularda karar verme mercii olan hakim-
lere yéneltilen sorularla bu sorulara ve-
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rilen cevaplari bir araya getiren ve genel
baglayiciligl olmayan hikimler, yerel uy-
gulama ve adetleri ihtiva eden eserler. Ya-
hudi olmayanlarca diizenlenmis olup ya-
hudi seriatina tezat teskil etmeyen ka-
nunlar yahudiler icin baglayici sayildigin-
dan bunlar da seriatin kaynaklari arasin-
da yer alir. Sanhedrin adlt yahudi mahke-
mesi, Mabed'in yikimasiyla birlikte (m.s.
70) fonksiyonunu kaybedinceye kadar en
yiiksek hukuki merci olarak biitiin yahudi-
ler icin baglayict kanunlar koyma gticline
sahipti. Ginimuzde yahudi seriatinin uy-
gulanmasi hususunda yetkili merci ma-
halli din adamlari ve mahalli rabbani mah-
kemelerdir. Yahudi din adamlarinin ve se-
riat otoritelerinin halakhada yapabilecek-
leri degisiklikler konusunda ciddi géris ay-
riliklari vardir. Yahudi hakimleri bir yasa-
nin uygulanmasini yeni durumlara tegmil
eder, ancak bu uygulamalar halakhada ya-
pilmis baglayici bir degisiklik seklinde go-
rulmez.

Ortodoks yahudiler, ginimuizde mev-
cut oldugu sekliyle yahudi seriatini Tan-
r’'min M0s&'ya dikte ettigine inanmakta-
dir. Ancak ultra-Ortodoks (Haredi) grupla
modern Ortodoks grup arasinda Sin&'da
vahyedilen seriatin alani ile daha sonra bu
seriata yapilan ilaveler hususunda gérus
ayriliklart vardir. Halakha konusunda mu-
hafazakar yahudiler arasinda cok farkli
gorisler bulunmasina ragmen ortak ka-
naat, halakhanin her dénemde rabbiler
tarafindan yorumlanabilen dinamik bir si-
re¢ oldugudur. Reformcu ve yeniden ya-
pilanmact Yahudilik ise yahudi seriatinin
bugiin yahudiler icin baglayict olup olma-
digini sorgular. Bu iki grubun muhafaza-
kéar kanadint meydana getirenler, halak-
hanin kigisel bir baglangi¢ noktasini tem-
sil ettigine ve her yahudinin Tevrat’, Tal-
mud'u ve diger yahudi eserlerini kendisi
icin yorumlayabilecegine inanmaktadir. Li-
beral kanatta yer alanlar ise ginimuzde
bircok din kuralini uygulamanin artik ge-
rekli saylmadigina inanmakta, hatta bun-
lari uygulamanin zararh oldugunu savun-
maktadir.

Hiristivanhik'ta. Seriat / hukuk terimi
kanonik Inciller arasinda tarihi acidan ilk
incil olan Markos'ta gecmez; Matta’da se-
kiz, Luka’da ise on yerde kullanilir. Bu in-
ciller’de geriat teriminin genellikle Ahd-i
AtiK'in ilk bes kitabi olan Tevrat'i ifade et-
tigi gorillr (Matta, 5/18-19). Inciller'de yer
alan seriat ve peygamberler ifadesiyle ge-
nel olarak Ahd-i Atik kastedilmistir (Mat-
ta, 5/17; 7/12; 22/40; Luka, 16/16; 22/44).
Sézlii yahudi dinf hukuku olan Talmud, in-

575



TURKIYE
DIYANET
VAKFI

SERIAT

cil derleyicileri tarafindan eskilerin gelene-
gi diye nitelendiriimektedir (Markos, 7/8).
Yuhanna Incili'nde seriat bazi 6zel emir-
ler (Yuhanna, 7/19, 23), yahudiler arasin-
da adaleti saglamaya yonelik idarf bir sis-
tem (Yuhanna, 7/51; 8/17; 19/7) ve Tevrat,
Muasé seriati ve Ahd-i Atik (Yuhanna, 1/17)
hakkinda olmak Uizere li¢ baglamda kulla-
nilir. Yuhanna incili sinoptik Inciller'in ak-
sine seriati toplumla ilgili bir élct seklin-
de nitelendirmez. Clnkii bu incil’e gére
yegane 6dev inananlarin birbirlerini sev-
mesidir (Yuhanna, 13/34). Genelde biitin
dinf hukukun ve 6zelde M(sa seriatinin
fonksiyonu Isa Mesih'in sahsinda gercek-
lesen vaadlerin mijjdelenmesi oldugundan
{s&’'nin gelip sz konusu vaadleri gercek-
lestirmesiyle seriatin gecerliligi ortadan
kalkmugtir. Sinoptik inciller agisindan s&’-
nin dgretisi Yahudilik tarafindan algilandi-
g1 bicimiyle seriati insanlarin Tanrr'yla ilig-
kilerini belirleyen bir yol kabul etmez. Bu
inciller’e gére kutsal yasa / seriat ve pey-
gamberlerin devri Yahya'nin zamanina ka-
dar siirmiis, Is&’nin gelisiyle Misa seria-
tinin hiikiimleri baglayici olmaktan ¢ikmis,
yeni bir dénem baglamustir (meselé bk.
Markos, 2/22).

is&’nin Miisa seriatindaki sebt giinii uy-
gulamasl, temiz olan ve olmayan seylere
ve boganmayla ilgili hiikiimlere yénelik tu-
tumu hakkinda sinoptik inciller’de yer alan
bilgiler (Markos, 2/23; 3/6; 7/1-24; 10/2)
dikkate alindiginda su hususlar ortaya ¢i-
kar: a) fsa, Tevrat'ta mevcut hiikiimleri
degil s6zlii hukuk olan Talmud'u reddet-
migtir. b) Is4, birbirleriyle bagdastirmak
icin degil biriyle digerini gecersiz kilmak
icin kutsal kitabin bir pasajini digerine ter-
cih etmistir (Markos, 2/23-28; 10/5-9). c)
Isa, ser‘? hiikiimlerin ritiiel boyutlarindan
ziyade amaclarina dikkat cekerek onlara
ahlaki bir icerik kazandirmak istemistir
(Markos, 12/28-33). Inciller’de Isa insan-
lart iyi olup olmadiklar1 konusunda nefis
muhasebesi yapmaya cagirmis (Luka, 12/
57) ve kendisinin Tanrr'nin iradesini yeni-
den yorumlama hakkina sahip oldugunu
belirtmistir (Matta, 5/17-48).

Sinoptik inciller'de Is&'nin seriati ilga et-
mek gibi bir ama¢ tasimadigi ifade edilir.
Bu cergevede Is&’nin seriatin hitkiimleri-
ne ve yahudi gelenegine bagliligt oldukca
dikkat cekicidir. Nitekim o sebt glini kut-
lamasi icin sinagoga gitmis (Markos, 1/21;
Luka, 4/16; 13/10), dini bayramlarda Ku-
dis’e gelmis (Luka, 2/41; Markos, 11/1),
sinagog ve mabedde talimde bulunmus
(Markos, 1/29; 14/49), Fisih (Pesah) bayra-
mini kutlamigtir (Markos, 14/12; Luka, 22/
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15-16). Orug, zekat / sadaka ve dua gibi
dini uygulamalari tegvik etmistir (Matta,
5/23-24; 6/1-18). Fakat bu tegvikleri yapar-
ken taraftarlarina ibadetleri yahudi din
adamlari gibi gosteris icin degil Tanri ri-
zasl i¢in yapmalarini tavsiye etmistir (bk.
Matta, 6/16-18). Yine Isa, yahudi seriatin-
da yer alan ceza hukukuyla ilgili hikim-
leri ilga etmek sdyle dursun onlari daha
katt hale getirmis, ancak bunu yaparken
s6z konusu hukimleri sekilcilikten kurta-
rarak onlara ahlaki bir yap1 kazandirmis-
tir (Matta, 5/21-48). Meshur dag vaazin-
da s toplumda birligi ve kardesligi sag-
lamaya ydnelik ahlaki 6gutlerde bulunmus,
taraftarlarina méaneviyat pesinde kosma-
larini, yumusak huylu olmalarini, kalpleri-
ni arindirmalarini, bariscil davranmalari-
ni, baski ve zuliim gérme pahasina da ol-
sa durustlikten ayrilmamalarini séylemis-
tir (Matta, 5/1-10; Luka, 6/20-23). Kisaca
sinoptik Inciller’e gére Hz. Isa ve havariler
seriat terimini dar anlamda Tevrat, genis
anlamda bitin Ahd-i AtiK’i icine alacak
sekilde kullanmugtir.

{sa sonrasi dénemde Pavlus'un Sam yo-
lunda gecirdigi vizyon sonucu Mesih ta-
rafindan milletler (gentileler) havarisi ola-
rak tayin edildigini ileri sirmesine kadar
ne Hz. Is4 i¢in ne de onun havarileri icin
Mdsa seriati sorun tegkil etmistir. Is4 se-
riatt benimseyip emir ve yasaklarina uy-
mus, taraftarlarini da uymaya ¢cagirmis-
tir. Hatta bazi taraftarlarinin Masa seri-
atinin emirlerine uyma konusunda génl-
stiz davrandiklarint gériince onlari uyar-
mustir: “Seriati yahut peygamberleri yik-
mak icin geldigimi sanmayin; ben ylkma-
ya degil tamamlamaya geldim” (Matta,
5/17). Ayrica seriatin hikkiimleriyle ilgili ya-
hudi toplumunda mevcut tutarsiziiklara
ve yahudi din adamlarinin seriati istismar
etmelerine Karsi ¢ilkmistir. Is'nin bitiin
dini hukuka ve 6zellikle M0sa seriatina yo-
nelik bu tutumu Kur'an'in Is&'y1, Tevrat'-
ta hakikat adina ne varsa onlarin tasdik
edicisi ve yahudilere haram kilinan bazi
seyleri helal kilarak seriati toplumda ye-
niden uygulanabilir hale getirmeye calisan
bir reformcu seklinde nitelemesiyle de pa-
ralellik géstermektedir (Al-i imran 3/50;
es-Saf 61/6).

Hiristiyanligi yeniden sekillendiren Pav-
lus seriat! Yunanca nomos kelimesiyle ifa-
de etmis, bu terimle Tanri tarafindan Sin&’-
da Mas&'ya verilen ilahi emir ve yasaklari
kastetmigtir. Bu anlamda seriat Pavius'un
yazilarinda hem “Tanri’'nin seriati” hem

“Mu0sé&’'nin seriatl” anlamina gelmektedir.
Daha genis manada ise Pavlus seriati Is-
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réil kavmine verilen il&hi emir ve yasaklar
butiinu seklinde anlamustir. Bu emir ve ya-
saklarin icinde israil disindaki milletlerin
benimsemedigdi, onlarda bulunmayan va-
adler ve mabed hizmetleriyle ilgili hikim-
ler de yer almaktadir. Pavlus, nomos teri-
miyle Sin&’da Mis&'ya verilen seriati kas-
tetmekle onun sadece yahudileri alékadar
ettigini, yahudi olmayanlarin (gentileler)
ondan istisna kilindigini ima etmistir. As-
len yahudi olan ve yahudi hukukuna gére
egitilen Pavlus, Sam yolunda gecirdigi viz-
yon 6ncesinde geriatin emir ve yasaklarina
son derece bagl bir kisiyken vizyon son-
rasinda geriat karsiti bir anlayis geligtir-
mistir (Galatyalilar, 1/14). Buna gére M{-
s& seriati giinahin insanoglu tarafindan
tanmip bilinmesine, béylece yeryiiziine gir-
mesine yol acarak 6lime vesile olmugtur.
Ayrica bu seriat, insanogluna Tanrr'nin ira-
desini yerine getirecek glic ve kuvveti ta-
mamen vermediginden insan, Tanri'nin
iradesini hakkiyla yerine getirme ve O’'nun-
la iletisim kurma konularinda yetersiz kal-
mustir. Pavlus’'un Masa seriatiyla ilgili olum-
suz tutumunun bir sebebi de geriatin in-
sanoglunu boyundurugu altina alip tut-
sak haline getirdigine inanmasidir. Nite-
kim ona gére bu seriat gelmeden 6nce in-
sanoglu yaratilisi geredi gtinahkar olma-
sina ragmen ginahin bilinmesini sagla-
yan kapsamli bir yasa bulunmadigindan
tamamen ginahin boyundurugu altinda
degildi. Cunku seriattan énce sorumluluk
ve cezai mieyyide yoktu. Seriat, sadece
gunahin taninip bilinmesini ve onun din-
yada daha da artmasini saglamakla kal-
mamig, insanogluna sorumluluk duygu-
su yukleyerek onu kélelestirmistir (Roma-
lilar'a Mektup, 7/9-10). Pavlus’'un bu olum-
suz géruglerinin altinda yatan en temel
etken seriatin, ilk insan Adem’in Tanrr'ya
itaatsizligi ylizinden isledigi ve nesilden
nesle Isa'ya kadar gelen giinahtan insa-
noglunu Kurtaracadi yerde getirdigi ya-
saklamalarla onu daha da glinahkar hale
getirip Tanrr'dan iyice uzaklastirmis olma-
sidir. Pavlus, is&’'nin gelisiyle M(sa seria-
tinin artik nicin gegersiz oldugu yoniinde-
ki bu delillerini daha da guclendirmek icin
fs&'min biitiin dinf hukukun ifa edicisi ola-
rak sevgi yasasini tesis ettigini ileri sur-
mustur. Pavlus’a gére sevgi yasasinin ge-
reklerinin yerine getirilmesi seriatin bitiin
kurallarinin ifa edilmesi demektir (Roma-
lilar'a Mektup, 13/8-10; Galatyalilara Mek-
tup, 5/14).

Ancak hrristiyan toplumlarinda sevgi ka-
nunu diginda bazi kanun ve diizenleme-
lerin de bulundugu gerceginden hareket-
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le eger sevgi kanunu yasanin bitiin ge-
reklerini yerine getiriyorsa diger hukuki
dizenlemelere neden ihtiyac duyuldugu
sorusu giindeme gelmektedir. Pavlus, sev-
gi kanunu disinda hiristiyan toplumunda
gecerli olacak kanun ve diizenlemelerin
bltun hiristiyanlar icin degil sadece ada-
letsizlik yapan ve sevgi kanununun gere-
gini yerine getirmeyenler icin oldugunu
vurgulamaktadir (I. Timoteos'a Mektup,
1/9-10). Ona gére isa Mesih’e iman eden,
sevgi yasasinin geredini yerine getiren ve
kotiluk islemeyenler icin hiristiyan toplu-
munda mevcut olan kanun ve diizenleme-
ler baglayici degildir. Clinkil bu Kisiler sev-
gi kanununun geregini yapmakla butin
kanunlarin gereklerini ifa etmis olmakta-
dir. Pavlus'un bu disincelerine gére Tan-
r1 ile iligkileri ve toplum hayatini diizenle-
yici dinf kurallarin Hiristiyanlik'ta yer al-
madigi disunulebilirse de Hiristiyanligin
kurumsallagsmast siirecine bakildiginda du-
rumun béyle olmadigi, hatta bizzat Pav-
lus’'un kendi déneminde toplumda hii-
kim suren ahléksizlik ve olumsuzluklari
ortadan kaldirmak i¢in yasal diizenleme-
ler yapilmasinin zorunlu hale geldigi go-
ralir (meseld bk. I. Korintoslulara Mek-
tup, 5/1-13; 7/8-16). Bu gcercevede hiristi-
yan kiliseleri, pozitif ve sivil hukuk alanin-
da olmasa da kilise hukuku adi altinda
kendi i¢ dizeniyle ilgili birtakim dini ice-
rikli yasalar diizenleme yoluna gitmistir.
Roma Katolik Kilisesi Hukuku. Bu hu-
kuk iki ana bélime ayrilmaktadir. 1. Bir
yetkili tarafindan resmen kanunlastirilan
ve otantik bir dokiimanda ifade edilen ka-
nunlar. 2. Resmi bir kanunlastirma olmak-
sizin toplumda ortaya cikan kurallar. Ro-
ma Katolik Kilisesi hukukunun u¢ temel
kaynag vardir. a) Ahd-i Cedid. Hiristiyan-
lar, Ahd-i AtiK'i kutsal kitap killiyatina da-
hil etmekle birlikte hicbir sekilde kilise hu-
kukunun bir kaynagi seklinde kabul et-
mezler. Onlara gére kilise hukukunun te-
melini Ahd-i Cedid meydana getirmekte-
dir. Ahd-i Cedid baglaminda s4 tarafin-
dan kiliseye verilen yasa yapma gticil, hi-
yerarsik bir muessese olarak kilisenin sa-
hip bulundugu konum ve Hiristiyanlgin
sosyal karakteri kilise hukukunun ilk kay-
nagini olusturmaktadir. b) Sinod ve kon-
sil kararlar1. Trent Konsili'nden (1545-1563)
6nce inan¢ konusuyla ilgili sinod kararlari
“dogma”, pozitif hukukla alékal olanlar ise
“kanon” diye adlandiriliyordu. Trent Kon-
sili bu nitelendirmeyi degistirerek inang-
la ilgili olanlart “kanon”, kilisenin isleyisi ve
disipliniyle ilgili olanlar1 “decrete” seklin-
de isimlendirmistir. En son yapilan II. Va-

tikan Konsili de (1962-1965) bu tanimla-
may1 benimseyip sturdirmustir. Ekiime-
nik konsillerin kararlart bitiin Katolikler
icin baglayicidir. Bu kararlar evrensel bir
otorite tarafindan, yani bagka bir ekiime-
nik konsil veya papa tarafindan ilga edi-
linceye kadar gecerlidir. Yerel konsillerin
kararlari ise sadece stz konusu konsile
katilip ilgili kararlar alanlar acisindan bag-
layicidir. Roma Katolik kilisesi kilise huku-
kunun mevcut kanunlarini ilga etme ve-
ya degistirme yetkisine sahiptir. c) Papa-
larin emirnémeleri Papalar, tamamiyla di-
ni icerikli beyan veya genelgelerle ve da-
ha az dini icerikli mektuplarla butiin kili-
se icin baglayict kanun koyma yetkisine
sahiptir. Bu U¢ kaynagin disinda ginimiiz-
de pek cok sivil yasa kilise hukuku kate-
gorisi icinde degerlendirilip kanona dahil
edilmektedir. Bu yasalarin kilise hukuku
kanonuna dahil edilmesi, kilisenin sivil oto-
riteyi kiliseyle ilgili konularda yasa yapict
olarak kabul etmesinden dolay: degil, on-
larin halihazirdaki kilise hukuku yasalari-
nin sivil mieyyideleri olmasi ya da kilise
yetkililerinin onlara kilise hukuku yasala-
rinin tasidigi guici vermeleri sebebiyledir.
Dini ve sivil otoriteler arasinda mal mulk
edinme, evlilik, sosyal yardimlarin dagiti-
mu gibi her iki tarafi da ilgilendiren sorun-
larin ¢6z0mu hususunda varilan muta-
bakatlar da (konkortant) kilise hukukunu
olusturan kaynaklardandir. Béyle durum-
larda mutabakat metnini kilise adina sa-
dece papa, sivil otorite adina ise ilgili hi-
kimet imzalar.

Ortodoks Kilisesi Hukuku. Kilise huku-
ku konusunda Dogu Ortodoks kiliseleri Ro-
ma Katolik kilisesiyle buyik él¢tide uyus-
maktadir. Bu baglamda onlar da Ahd-i Ce-
did’i, hiristiyan gelenegini ve dini yasalari
Ortodoks kilise hukukunun kaynaklari ola-
rak kabul ederler. Ortodoks kilisesi huku-
kunun Roma Katolik kilisesi hukukundan
en belirgin farki sivil hukuka verilen 6nem-
dir. Ortodoks kilisesi Bizans imparatorlu-
gu’na bagli bir devlet kilisesi oldugundan
kilisenin yasalarini imparatorlar koymus-
tur. Ortodoks Kilisesi de kendi yasalariyla
acikea tezat tegkil etmeyen biitln sivil hu-
kuk yasalarini baglayici kabul ederek on-
lar1 kanonize etmektedir.

Anglikan Kilisesi Hukuku. Anglikan ki-
lisesi otonom kiliselerden meydana gelen
bir birlik oldugundan kilise hukukuyla il-
gili yasalar tilkeden Ulkeye degisiklik gds-
termektedir. Anglikan kilisesi hukuku, yu-
rurligu butin tye kiliseler tarafindan ka-
bul ve tasdik edilmis yazili hukukla blyik
oranda Bati Hiristiyanligr'nin Eski ve Orta-
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cag kanonlarina dayanan gelenekten olug-
maktadir. ingiltere ve Galler’de kilise ile
devlet arasindaki yakin iliskiden dolay ba-
71 guclikler ortaya cikmakta, bu llkelerde
devlet resmen onaylamadikca kilise hu-
kuku baglayicilik kazanamamaktadir. Dev-
let ve kilisenin i¢ ice oldugu Hindistan'da
durum Ingiltere ve Galler'de gérildiigii gi-
bidir. Anglikan kilisesine bagl diger kilise-
lerde ise kilise kurumlari kendi yasalarini
yapma konusunda serbesttir.
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