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M MEeHMET ERDOGAN

Diisiincesi. A) Din ve Hikmet. 1. Kur’an
ve Hadis. Sah Veliyyullah dini bilginin &n-
celikle Kur'an'dan égrenilmesini, dolayi-
styla toplumun her kesiminin dogrudan
Kur'an’la irtibat kurup kendi seviyesine gé-
re ondan yararlanmasini saglamak ama-
ciyla buyuk gayret gostermistir. Yasadigt
toplumda belagat ve edebi ilimler bilin-
meden Kur'an't anlamanin zorluguna ka-
naat getirilerek sadece okunmasinin ye-
terli gérilmesi Sah Veliyyullah’t meal calis-
malarina yoéneltmistir. Kur'ant o dénem-
de Hindistan’da egitim dili olan Fars¢a’ya
tercime etmesi yérenin alimleri tarafin-
dan bid‘at ve sapiklikla itham edilmesine
yol agmigsa da o bu yéndeki calismalarini
strdirmustar. {lim ehlinin émirlerini yar-
dimci bilgileri 6grenmek ve hacimli tef-
sirleri okumakla gecirip Kur'an'in 6zint
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kavramaya vakit bulamamalar! ona gére
dini hayatin gelismesinin dnitindeki engel-
lerin baginda yer almaktadir. Bundan do-
lay1 kendisi tefsir yazmamis, Klasik bir tef-
sir usulti yerine Kur’an’in daha iyi anlasil-
masina dair ilkeleri ortaya koymak mak-
sadiyla el-Fevzii'l-kebir'i kaleme almig-
tir. Oncelikle ihtilaflart asgariye indirecek
ve ortak kabulleri éne cikaracak prensip-
ler Uizerinde duran Sah Veliyyullah, gerek-
li gereksiz her konuya temas eden tefsir
kaynaklarindan kaginmay tavsiye eder.
Tefsir yazanlarin cogunun kendi ilim dal-
larindaki teorik problemlere yogunlagtik-
lari ve énemsiz ayrintilara daldikiari icin
Kur’an'in ana meselelerinden uzaklastik-
larini ileri strer. Sah Veliyyullah, medrese
ilimlerine vakif olmasina ragmen kendini
daha cok Kur'an'in vasitasiz talebesi ola-
rak gorur (el-Fevzii'l-kebir, s. 17, 104-106).
Kur’an’daki nesih konusuna deginen Sah
Veliyyullah, ilk zamanlarda farkh muhte-
vadaki bir¢ok dyetin hikmen mensuh kap-
samina alindidini, halbuki miteahhir do-
nemdeki alimlerin ayetler arasinda anlam
iligkileri kurup mensuh kabul edilen ayet
sayisini azalttiklarini, Eba Bekir ibnii’l-Ara-
bi ve Sty(ti'nin bunlar1 yirmi bire indir-
diklerini ifade eder ve kendisi sadece beg
ayetin mensuh sayilabilecegini séyler. Nu-
z(l sebebi diye zikredilen hususlar, ayet-
lerin s6z konusu olaylara dayanmasint de-
gil benzeri olaylarin ayni anlam kapsamina
girdigini ortaya koyar. Ayrica bazi yetlerin
hangi sebeple indirildigi &yetlerden anlasi-
lir. Dolayistyla Kur'an't anlamak icin nizal
sebeplerini bilmek sart degildir. Kur’an’-
daki mutesabihlerin ilim ehli tarafindan
anlagilabilecedini belirten Sah Veliyyullah
mitegabihlere dair ayeti (Al-i imran 3/7)
bu sekilde anlamak gerektigini kaydeder
(a.g.e, s. 53-67, 82-84).

Sah Veliyyullah hadis ilmine de blyUk
6énem vermis, hadisi butin ilimlerin esa-
s1 ve dini bilgilerin dayanag kabul etmis,
bu sebeple Hindistan cografyasinda mu-
haddis lakabiyla s6hret bulmustur. Tale-
belerine Arapca’yl 6grendikten sonra ha-
dis tahsiline imam Malikin el-Muvatta’-
ni Yahya b. Yahya el-Leysi el-Masmdi'nin
rivayetinden okumakla baglamalarini tav-
siye etmigtir. Kiitiib-i Sitte’den Ustin ka-
bul ettigi ve biitiin hadis metinlerinin kay-
nagi saydigi el-Muvatta’a el-Musaffd
adiyla Farsca ve el-Miisevva ismiyle Arap-
ca birer serh yazmistir. Fikih alanindaki ih-
tilaflarda hadisle amel etmenin gerektigi-
ni séyleyen Sah Veliyyullah, benimsedikle-
ri mezhebin diginda kalan mezhepleri dig-
layan kimseleri hadislerle susturmustur.
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Ancak o, zamanindaki hadiscilerin calisma-
larint yeterli bulmaz, onlar1 sadece sahih
ve zayif rivayetleri sayarak metinleri stirat-
le tekrarlayip durmakla itham eder (Htic-
cetullahi’l-baliga, 1, 20, 442; 11, 25). Sahih
hadislerin ve 6zellikle fiili sinnetin terke-
dilmesini uygun bulmaz. Gerektiginde ha-
ber-i vahidi bile delil olarak kullanir, gele-
cekle ilgili haberlerde ve mucizelerin acik-
lanmasinda bunlara yer verir. Ote yandan
mezhepler arasi ihtiléflara yol acan bircok
kuralin da Eb( Hanife zamaninda degil
sonraki fukaha tarafindan tahric yoluyla
belirlendigini ve bu konuda bir¢ok hadisin
g6z 6nine alinmadigini ifade eder (a.g.e.,
[, 459-461). Bununla birlikte rivayetlerin
yaninda dirayete ve metin tenkidine dik-
kat eder, imam ve muctehidlerin zayif ri-
vayetlere dayanarak verdikleri hiikiimleri
elestirir.

2. Fikih ve ictihad. Hadislerle teyit edilen
bir fikih sistemi olusturmaya calisan Sah
Veliyyullah buitin Sinni fikih mezheplerini
6grenip onlardan yararlanmay! amacla-
mustir. Nitekim ailesi icinde Hanefiligi 6g-
renmis, Medine’de kendisinden cok fay-
dalandigini séyledigi Safil alimi Eba Tahir
Muhammed b. Ibrahim el-Kiirdi'den ders
almig, imam MaliK'in el-Muvatta’ ile mes-
gul olmus ve muhaddis kimliginden dolay
Ahmed b. Hanbel’e yakinlik duymustur.
Allah’in emirlerini genel ahlak ilkeleri ve
fitri prensipler gibi daima sabit kalanlar-
la zamana ve mekéana uyum gdsterebilen
hikumler seklinde ikiye ayiran Sah Veliy-
yullah farkli immetlere farkli seriatlarin
gelmesini ve ahkamin degismesini bu cer-
cevede ele alir. Bu acidan ictihad! “tafsili
delillerden fer? hikimlerin ¢ikariimasi hu-
susunda caba gésterme” seklinde tarif
eder ve miictehidlerin farkli sonuglara var-
masint es dederde gorir (‘fkdil’l-cid, s.
5-6). Bu konuda ictihad yerine zaman za-
man re'y ve istinbat terimlerini de kulla-
nir. ictihad cesitlerini naslarin agik anlami-
ni ortaya ¢ikarma, istinbatla hikim elde
etme ve kiyas yapma seklinde siralar. Ona
gére islam’in ilk dért asrinda ictihad fa-
aliyeti yogun bicimde gerceklesirken son-
raki donemlerde yavaslamistir (Hticcetul-
lahi’lbaliga, 1, 438-439; el-nsaf, s. 55). On-
celeri alimler arasinda birbirinin gérusi-
nu benimsemek, fetvasina dayanmak ve-
ya mezhebine baglanmak gibi uygulama-
lara fazla rastlanmazken III. (IX.) yOzyil-
dan itibaren mezhebe baglilik ve IV. (X.)
ylzyildan sonra taklit yayginlasip yerles-
meye baglamistrr. {lk dénemlerde muhak-
kik alimler hem hadise hem re'ye agitlik
vererek meseleleri ¢6ziiyorlardi. Zira ha-

dis bilgisi re’y olmaksizin amaca ulagtir-
mayacagd! gibi re'y de stinnete dayanma-
yan goérus demek degildir. Sah Veliyyullah,
Ehl-i hadis ile Ehl-i re'y ekollerini karsilas-
tirrrarak iki tarafin ydntemlerini uzlagtiran
fakih hadiscilerin yaklasimini tercih eder
(Huiccetullahi’l-baliga, 1, 447-449, 461-462).
Muctehidleri tabakalara ayirirken farkl bir
tasnifle mutlak muctehidi “mustakil” ve
“mintesib” diye iki grupta ele alir. Musta-
kil muctehid, hikim cikarma usuliinde
tasarrufta bulunabilen ve meseleleri ¢o-
zebilen, mintesip muctehid ise imami-
nin ictihad yéntemini izleyen, fikhi delille-
ri bilen ve bunlardan hikim c¢ikarabilen
alimdir. Bunlardan sonra gelen ve mez-
hep icinde otorite sayilmayan muctehidi
“muharric”, mezhep savunmasi yapan ali-
mi “mutebahhir”, mezhep alimlerine ta-
bi olani da “mukallit” seklinde nitelendirir
(“Ikkdir’l-cid, s. 7-8, 26). Kendi zamaninda
birgok kisinin ictihad kapisinin kapandigi-
nt ileri sirmesine ragmen Sah Veliyyullah,
yerylzinde Allah’in hiicceti konumunda
bulunan alimler sayesinde bu faaliyetin ke-
sintiye ugramadigini belirtir (Hiccetulla-
hi’l-baliga, 1, 442; el-insaf, s. 63). Her asir-
da yeni meselelerin ortaya ¢ikmasi sebe-
biyle ictihad farz-1 kifaye cercevesinde bir
zorunluluk arzeder. ictihad yapilmaksizin
fikih ilkelerini topluma mal etmek mim-
kiin degildir. Bu gayreti gosterecek cag-
das alimlere el-Muvatta’in rehberlidi cer-
cevesinde hareket etmelerini ve serl hi-
kiimlerdeki hikmetleri kavramaya calis-
malarini tavsiye eder. Ona gore hukimler-
de gozetilen maksatlari kavrayamayan ve-
ya bu maksatlarin bir amag¢ tagimadigini
zannedenlerin anlayisi denize batirilip ¢1-
Karilan ignede kalan su kadar kittir (Hiic-
cetullahi’l-baliga, 1, 29). Sah Veliyyullah'in
fikhi diistincesinde helal ve haramlar nef-
si olgunlastirma, dinf hayati giiclendirme
veya topluma hizmet etme sonuclarindan
birini gerceklestirmeye yoneliktir.

3. Kelam ve Tasavvuf. Son dénem Hint
alimlerinden Sibli Nu‘mani, Sah Veliyyul-
lah’in dogrudan kelém ilmine dair bir eser
yazmadigini, dolayisiyla kelémcilar arasin-
da saylmadigini, buna karsilik Hiiccetul-
lahi'l-baliga’da dinin hakikatlerini ve es-
rarint ele aldigini, aslinda kelamin 6zinu
de bu konularin olusturdugunu belirtir
(Tarth-i “llm-i Kelam, s. 86). Fazlurrahman
da Sah Veliyyullah'in kelama geleneksel
yapisindan daha genis bir cerceve cizdi-
§ini, islam’in sosyal ve ekonomik adalet
diuslincesine sosyolojik bir temel kurdu-
gunu, bunu ayrica tasavvufi bir anlayisa
bagladigini ifade eder (/slam, s. 202-203).
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Sah Veliyyullah'in eserleri incelendiginde
onun itikadi diistincesinde keldm ve ta-
savvufun ic ice gectigi goralur. Kendisi de
kelamcilarin cogunun benimseyemeyece-
gi bazi ifadeleri kullandigini kabul eder;
ancak o, bu tur goéruslerini ayet ve hadis-
lerle teyit ettigini ve bu konuda derunt ilim
sahibi bazi alimleri érnek aldigini séyler
(Hticcetullahi’l-baliga, 1, 39-40). Uldhiyyet
hakkinda konusan kisilerin fayda saglama-
yacak tartismalardan kaginmalari ve bun-
larin yerine Allah’in nimetleri Gzerine yo-
gunlasmalar gerektigini vurgular, peygam-
berlerin de bunu tavsiye ettigini belirtir.
Ozellikle esma ve sifatlar icin kullanilan ke-
limelerin tevkifi olmasi sebebiyle degisti-
rilemeyecedini ve yorumlanamayacagini
sdyleyen Sah Veliyyullah bu konuda farkl
te'villere ve akli tasarruflara meydan veri-
lemeyecedini ileri surer (a.g.e., I, 191-193,
252). Ancak bu yaklasimi o daha cok avam
icin uygun gorur; ilimde derinlesenlerin akil,
kesf ve ilham yoluyla bazi hakikatlere ulas-
malarinin mimkiin oldugunu belirtir. As-
linda insanlarin inanmaya ve Allaht yicelt-
meye egilimli oldugunu, yaraticiyi inkar
etmenin selim fitrata ters distigln ifa-
de eder (a.g.e., I, 200-204, 234).

Uldhiyyetle ilgili terimleri kullanirken [s-
raki ve tasavvufi felsefenin etkisinde kal-
dig1 gorilen Sah Veliyyullah suddr nazari-
yesini destekler, fakat vacibi’l-viicidun
hakikatinden suddr eden ilk seyin bazi fel-
sefecilerin 6ne stirdigu gibi akil degil Al-
lah'in isimlerinin bitiin manalarini kendin-
de toplayan ism-i a'’zam oldugunu iddia
eder. Esma-i hiisnanin gélgeleri ve yansi-
malari olan mimkin varliklar gini geldi-
ginde ortadan kaybolup tekrar Allah’a dé-
ner ve 0'nun zati diginda higbir varlik kal-
maz (et-Tefhimatii’l-ilahiyye, 11, 27-28, 31-
32, 41). Sah Veliyyullah, Cenéb-1 Hakk'in
alemle ilgili tasarruflarinda rahman ismi-
ni dne ¢ikarir ve yaratma hadisesini ibdé’,
halk, tedbir olmak lizere birkac asamada
ele alir. ibd&* mevcudatin ilk defa yokluk-
tan varliga cikariimasi, halk bir varligin bas-
ka bir nesneden yaratiimasi (ilk insanin top-
raktan yaratilmasi gibi), tedbir ise yaratilan
varliklarin bir maslahat ve hikmete gére
diizen icinde isleyislerinin saglanmasidir.
Ayrica kabz, bast, ihéle ve ilhamla mah-
l0kat Uzerinde bir cesit ilahi rehberlik ve
yonlendirmeden séz edilebilir. Kabz yara-
tiklari zarar ve tehlikelere karsi korurken
bast yollarint acacak kolayliklar saglar; iha-
le, icinde bulunulan konum ve sartlart de-
gistirir, ilham da dogruya yénlendirmek
icin bazi bilgi ve isaretler verir (Hiiccetul-
lahi’l-baliga, 1, 47-50).
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Allah’in hidayet ve rehberligini insanla-
ra ulastirmakla gérevlendirilen peygam-
berler bagkalarinin vakif olamayacagi de-
rin meselelere niifuz edebilecek kapasite-
ye sahip olup Allah tarafindan korunmus-
tur. Her dénemde toplumlar kendilerine
6nderlik edecek glinahsiz insanlarin reh-
berligine ihtiya¢ duymustur. Peygamber-
ler frtratin dort temel 6zelligini olusturan
ic temizligi, Allah’a baglilik, hosgéri ve
adalet ilkelerini yerlestirmek ve bunlarin
onundeki engelleri kaldirmak icin calisir.
Bdylece insanlarin maddi giiclerini 1slah
ederek meleki yonlerinin gelismesine yar-
dimct olurlar. Dinin temel prensiplerinde
ve genel hikiimlerde peygamberler mut-
tefiktir, aralarmndaki farkliliklar sadece se-
kil bakimindandir. Nebilerin ismet sifatt
tagimast dinin korunmasi agisindan zorun-
lu olup heniiz bu gérevi Ustlenmedikleri
doénemi de kapsamaktadir (a.g.e., I, 159-
165, 243-256; 11, 135-136, 558). Sah Veliy-
yullah’a gére peygamberligin tasdik edil-
mesi i¢in macize sart degildir; m{cizenin
yant sira kesin aKIi delil, ilahi kitap veya
ortaya konulan farkl hayat tarzi da delil
sayilabilir. Nitekim Hz. Muhammed'in en
blyuk macizesi Kur'an-1 Kerim ve insan-
larin mutlulugunu saglayan dini hikim-
lerdir (a.g.e., 1, 37; el-Hayrii’l-kesir, s. 83).
Mucizelerin her zaman olagan Usti ozel-
likler tasimasi gerekmez. Onlarin bir kis-
minin adetullah cercevesinde cereyan et-
mesine ragmen sebepleri bilinmeyebilir ve
nédiren meydana geldikleri i¢cin insanlar
tarafindan mucize seklinde algilanir (Ta’wil
al-ahadith, s. 91).

Sah Veliyyullah sahébe, tabiin ve on iki
imama buyuk saygt gésterir, ancak pey-
gamberler disinda kimsenin hatadan ko-
runmadigini sdyler, buna bagl olarak $ia’-
nin masum imam teorisini reddeder. On
iki imam birer kutub sayilmakla birlikte
vahye mazhar olmamigtir. imamlarin vah-
ye benzer bir bilgiye sahip olabileceklerini
iddia etmek niibuvvetin Hz. Muhammed'-
le sona ermis olmast ilkesine ters diiser.
Ayrica Sii alimlerinin Ehl-i beyt'in soyun-
dan gelenlere évglde bulunduklart halde
blyuk sahabileri itham etmeleri batil bir
anlayistir (et-Tefhimatii’l-ilahiyye, 11, 294~
295, 301). Bununla birlikte Sah Veliyyullah
yasadigi ddnemde kendi bélgesinde cok-
¢a bulunan Siiler’i tekfir etmeyi reddeder.
Hatta Sia’y1 kifirle suclamadidt icin bazi-
lar1 tarafindan kendisi Siilik'le itham edil-
migtir (Muztar, s. 116). Fakat Sah Veliy-
yullah’in bir yandan $ia’nin imamet goru-
sinu tenkit ederken ayni zamanda nebi-
lerden sonra hakikate mazhar kilinan, ka-
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mil, hakim, veli gibi unvanlara sahip baz
ruhani sahsiyetlerden séz etmesi tezat
olusturmaktadir (Hticcetullahi’l-baliga, 1,
248-249; Baljon, Religion and Thought, s.
116-128).

insanin 8liimden sonra hayatiyetini siir-
dirmesini saglayan ruh “neseme” denilen
ve canliligi saglayan bir unsur tagir. Olim
aninda bedenden ayrilan neseme kabir ha-
yat1 boyunca varhi§ini stirdiirtir. Ruhlar ise
“hazireti’l-kuds”te toplanarak kulli bir sah-
siyete katilir. Kisinin diinyadaki davranigla-
r1 dogrultusunda berzah alemiyle baglan-
tih olan ferdi ruhaniyeti kabirde aci veya
mutluluk hisseder. Dlinya hayatinin bir
uzantisi olan kabir dleminde insanlar ken-
di nefisleri hakkindaki hikkiimleri ferdi ola-
rak misahede ederken hagirdeki dirilme
sirasinda toplu halde verilen hilkkme mu-
hatap kalacaklardir. Ahiret hayatinda in-
sanlarin diinyada yaptiklari kétiluklere
misliyle karsilik verilir; iyiliklerin kat kat
ddullendirilmesi ise glizel davraniglarin o
hayattaki nurani ortami bereketlendirme-
siyle ilgilidir (Huccetullahi’l-baliga, 1, 106~
118; et-Tefhimatii’l-ilahiyye, 1, 200, 223-
224, 296). Ote yandan fizik dlemin sona
erme sirecini bilmenin imkansizligini vur-
gulayan Sah Veliyyullah'in bir eserinde s6-
zUnl ettigi kiyamet anlamindaki blyuk
hadisenin (ed-dahiyetii'l-kiibra) kendi dé-
neminden itibaren g veya dort yuzyil icin-
de vuku bulacagini séylemesi (et-Tefhima-
ti'l-ilahiyye, 1, 219, 307) naslarin zahiriyle
uyusmamaktadir.

Gencliginde kendisine hirka giydirilen ve
babasi tarafindan irsad icazeti verilen Sah
Veliyyullah tasavvuf gelenegini benimse-
yip 6zi0msemis, dustincesinde temel dge-
lerden biri olarak bu gelenege yer vermis-
tir. Babasl vasitasiyla Naksibendi tarikati-
na intisap etmekle birlikte Kadirilik, Cisti-
lik ve Stihreverdilik'le de ilgilenmis, Medi-
ne’'deki hocasi ve mursidi Eb( Tahir el-
Kirdi'den hilafet almistir. Tarikatlar ara-
sinda uzlastirma faaliyetlerinin yani sira
tasavvuf diistincesinin tartismalara yol
acan iki 6nemli teorisini, Muhyiddin ibnii’l-
Arabi'nin vahdet-i viicidu ile imam-1 Rab-
béanf'nin vahdet-i sihtdunu birlestirme yo-
niinde ¢aba sarfetmis ve bu konuda bir
riséle yazmustir. Allah’t mutlak ve kulli var-
lik kabul eden ibni’l-Arabi diger biitiin
mevcudatt mutlak varligin tezahurleri sek-
linde gérur. Bu sebeple ontolgjik olarak sa-
dece o tek varligin mevcudiyetini 6ne cika-
rir ve O'nu géruntrdeki farkliliklarin yega-
ne kaynagdi sayar. Goriintirdeki nesneler
kendi baslarina varliklari bulunmadidi icin
aynada gérinen sQretler gibidir (Fusasti’l-
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hikem, s. 54-55, 61-62, 101-105). Dolayi-
siyla Ibniy'l-Arabi’nin varlik diisiincesinde
sehadet aleminde olup bitenler -Platonik
dugtnceyi cagristiracak bicimde- asillarina
ait gélgelerden ibarettir. imam-1 Rabbani
ise bu gorusu elestirerek gélgenin asil var-
likla 6zdeslestirilemeyecegini ve yaratan-
la yaratilan arasinda biitinlik kurulama-
yacagini sdyler. Ona gore sadece sehadet
alemindeki bir uyum ve birlikten yani an-
tolojik bir monizm yerine fenomenolojik
monizmden s6z edilebilir. Zira gérinen
alem ilahi varligin bir uzantisi degil 0’'nun
yokluk (adem) Uizerine yansiyan tecellileri-
nin sonucudur. Yokluktan geldigi i¢in bu
alemin ilahi varlija benzer bir gercekligi
yoktur (Mektabat, 11, 3-7). Sah Veliyyullah,
musliman toplumlardaki ihtilaflart en aza
indirmek amaciyla bu iki sahsiyetin fikirle-
rini uzlastirmaya calismis, iki teori arasin-
da ciddi bir farkliigin bulunmadigini, ben-
zer goruglerin farkl ifadelerle dile getirildi-
gini iddia etmistir. Gérindr alemdeki te-
zahrleri hem realite hem temsil acisin-
dan ele almanin mUmkin oldugunu be-
lirtmis ve bunu bal mumu &érnegiyle acik-
lamaya calismistir. Bal mumundan yapi-
lan sekiller farkl gériniimlere sahip olsa
da asillart bal mumudur. Sah Veliyyullah
ayrica, dogrudan tezahiirle yokluk tizerine
tecelli etme arasinda bllyUk bir farkin bu-
lunmadigini belirtmistir (Siddiqi, 1, 1569-
1572; Ansari, XXXV/2 [1988], s. 201-202).
Sah Veliyyullah, bu aciklamalarla ibni’l-
Arabi’nin ickin ulGhiyyet anlayigini yumu-
satarak imam-1 Rabbani'nin askinlik teori-
sine yaklastirmaya gayret etmigse de ara-
larindaki farki géz ardi etmis ve meseleyi
belirsiz hale getirmistir. Ote yandan seha-
det ve gayb alemleri arasinda “alem-i mi-
sal” adinit verdigi ruhani bir alanin bulun-
dugunu kabul etmis, Allah’in viicut bul-
masini murat ettigi nesne ve olaylarin mi-
sél aleminde karsilik bulduktan sonra ce-
sitli formlara dénuserek gérinir aleme
yansidigini belirtmistir. Burada somut du-
rumlariyla idrak edilen egya ve hadiseler
misal alemindeki karsiliklaryla uyum icin-
de olur. Sah Veliyyullah bunu rilyada gé-
rulip sonra gerceklesen olaylarin uykuda-
ki soyut gériinimlerine benzetir. Normal
insanlara gériinen bu temsiller peygam-
ber ve velilere daha belirgin halde zuhur
eder. Misal aleminin varligini ise kabirde
veya kiyamet gintinde amellerin cesitli
shretlerde goriinecegdi veya cansiz varlk-
larin dile gelecedi yolunda rivayet edilen
hadislere dayandirir. Ayrica bu rivayetler-
de ‘gecen tasvirleri temsil seklinde algila-
yip baska méanalara yoranlarin hakikat ehli
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olamayacagdini séyler (Hiiccetullahi’l-bali-
ga, 1, 51-54, 198-199). Ona gére Allah’in
isim ve sifatlarinin maddi lemde ¢okluk
seklinde tezahlru de (vahdetten kesrete ge-
cis stireci) misal alemindeki ara olusumlar
ve irtibatlar sayesinde gerceklesir. Bu asa-
mada manalar temessil ederken cogal-
malar da meydana gelir (a.g.e., |, 292). BU-
yik élciide ibnii’l-Arabi’nin a'yan-1 sabite
teorisinin izlerini tasiyan alem-i miséal go-
rusu, Sah Veliyyullah'in tasavvuf felsefe-
sine bagliiginin bir sonucu olarak dini di-
stincesinde belirleyici rol oynamistir. An-
cak onun bu dusinceyi farkli maksatlar
tastyan hadislerle iliskilendirip naslara da-
yandirmaya calismasi bazi anlam zorlama-
larina yol agmistir. Bununla birlikte Sah
Veliyyullah safiligi sosyal hayattan tama-
men el cekme seklinde yorumlayanlara kar-
st cikmug, birtakim farkl dini uygulamala-
ra kalkisan sahte stfileri sert bir dille eleg-
tirmistir. Nitekim mezarlara tazimde bu-
lunmanin ve dlilerden yardim dilemenin
buyuk glinah islemekten veya mugriklerin
Lat ve Uzz&'ya yalvarmalarindan farkli bir
sey olmadigini sdylemistir. Sah Veliyyul-
lah kanaatin Allah’'in verdigi nimetlerden
feragat etmekten ibaret olmadigini belirt-
mis, ¢calismanin, kazanmanin ve topluma
hizmet etmenin gerekliligi tizerinde dur-
mus, aktif bir dini hayatin 6nemine vur-
gu yapmustir. insanlarin dini 6§renmeleri-
ne yardimci olmayan seyhlere ve onlarin
keramet iddialarina karsi halki uyarmis,
gercek manevi rehberligi onaylamakla bir-
likte herkesin dini sorumlulugunu énce-
likle kendi inisiyatifinde tutmasinin 6ne-
mini vurgulamugtir (et-Tefhimatii'l-ilahiy-
ye, 1, 152-158; 11, 49, 202, 289-291).

B) Toplum ve Siyaset. Cenab-1 Hak, in-
san tlrine sosyal hayatta mikemmele
ulasmaya calisirken nasil bir yol izleyecegi
konusunda yaratilistan bazi nitelikler lut-
fetmigstir. Nitekim insan herhangi bir se-
bep olmaksizin faydal davranislarda bu-
lunma 6zelligine sahiptir. Dolayisiyla sos-
yal dizenlemeler yapmaya, ahlékini gelis-
tirmeye ve kendini olgunlagtirmaya yéne-
lebilir. Ayrica bunu estetik 6lciler icinde
yerine getirmeye 6zen gésterir ve bundan
haz duyar. Bunun 6tesinde insanlar ken-
dilerine sunulan imkénlardan daha iyi ya-
rarlanabilmeleri icin yenilikleri kesfetme
kabiliyetiyle donatilmistir. Ancak bu 6zel-
liklerin pratige aktarilmasinda btin top-
lumlar ayni diizeyde degildir. Bedevi ve
medeni topluluklar ihtiyaclarini farkl se-
killerde karsgilar, seviyeleri yukseldikce ihti-
yaclari da artar ve bunlarin karsilanmast
icin cesitli yénetim modelleri ortaya cikar.

Nitekim tarihte insanlar asgari diizeyde
sosyal davraniglar gosteren ilk topluluk-
lardan sehir devletlerine, oradan belli bir
dizen kurmak icin gu¢ kullanan monar-
sik yapilanmaya ve nihayet halifeligin ha-
kim oldugu adil topluma dogru yikselmis-
tir (Huccetullahi’l-baliga, 1, 119-123). Sah
Veliyyullah'in “irtifak” adini verdigi bu teo-
risinde ibn Haldin’dan etkilenmis olmasi
muhtemeldir. Yine onun Hulefa-y1 Rasidin
déneminden sonra muslimanlar arasin-
da yerlesen saltanat yonetimlerini geriye
donus diye algiladigi anlasiimaktadir. Bir
medrese alimi olmasina ragmen sosyolo-
jik tahliller yapmasi, fikhi hiikiimleri sos-
yal hayatin baris ve huzur ilkesine dayan-
dirmasi onu ¢agdaslarina oranla daha il-
gi ¢ekici bir konuma getirmistir (krs. Ab-
bot, LIl [1962], s. 122). Sah Veliyyullah’a
gbre hukimdarlar arasinda ¢ikan sorun-
lar Ust otoriteyi temnsil eden ve halka gu-
ven veren bir halifenin varliini zorunlu ki-
lar. Halife herkesin menfaatini gézeten,
halkin sevgisini kazanan, kararlarinda isa-
bet bulunan, mevcut sartlari gézetmede
gercekei davranan bir yoneticidir. Ayrica
hilafetin zahirf ve batini olmak Uzere iki
boyutu vardir. Zahiri hilafet, toplumun
korunmasi ve ihtiyaclarinin giderilmesini
saglarken digeri ilmi ve ahlaki rehberligi
yerine getirir, bu ikincisinde alimler de rol
oynar (Htccetullahi’l-baliga, 1, 145-147; et-
Tefhimati’l-ilahiyye, 1, 8-9). Sah Veliyyul-
lah bazi hadis rivayetlerine dayanarak ha-
lifenin Kureys'ten olmasi gerektigini kabul
eder ve halifeye karsi isyan etmenin meg-
ruiyetini yalnizca kifiir sartina baglar (Htic-
cetullahi’l-baliga, 11, 396-399).

Kendi ddnemindeki siyasi meselelerle ya-
kindan ilgilenen Sah Veliyyullah, Baburla
hiikkiimdarina, yénetici ve ileri gelenlerine
gobnderdigi mektuplarda ekonomik, idari
ve sosyal reformlar yapmalarini ve Ulkeyi
muhtemel saldirilara karsi guclendirme-
lerini istemistir. Onun énemli bir siyasi gi-
risimi de Afgan hiikimdartyla temasa gec-
mesidir. Hindu gruplarinin yayiimaci faali-
yetlerini 6nlemesi ve mislimanlarin gi-
venligini saglamasi icin Ahmed Sah Dir-
rani'ye mektup yollayarak onu Delhi b6l-
gesine sefer yapmaya ¢agirmis, Hindistan’-
daki Baburld yoneticilerinin kendi arala-
rinda bélinup cihad yapmaktan kacindik-
larini, dolayisiyla islam topraklarinin kay-
bedilmesi tehlikesiyle kars! karsiya gelin-
digini bildirerek harekete ge¢cmesini iste-
mistir. Sah Veliyyullah'in kisa dénemdeki
amaci muslimanlarin dagilmaya maruz
kalmalarini 6nlemek, uzun vadede ise on-
larin Hint alt kitasinda yeniden gucli bir
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konum elde etmelerini saglamakti. Ahmed
Sah, Rahile bélgesi lideri Necibuiddevle ile
birlik olarak 1760'ta Hindistan’a girmis ve
Sah Veliyyullah'in vefatindan kisa bir sire
6nce Hindular'la yaptigi savasi kazanmigtir
(Muztar, s. 140-163; Ghazi, s. 95-109, 126-
131). Bununla birlikte Sah Veliyyullah'in
sadece Delhi yéresinin sorunlartyla ilgilen-
mesi ve Ulkenin diger yerleri hakkinda fa-
aliyette bulunmamasi elestiri konusu ya-
pilmistir. Mesela 1757'de ingilizler'in Ben-
gal'i isgal etmesi ve Hindistan't sémurge-
lestirmenin ilk adimini atmasi konusunda
sessiz kalmasi sasirtict bulunmustur. Bazi
tarihciler, bunu mevcut sartlar icindeki 6n-
celikler durumuyla aciklayarak Hindu ha-
kimiyetinin o sirada daha écil bir tehdit
olusturdugunu ileri sirmustir (Ghazi, s.
123-124; al-Faruque, LXII1/3 [1989], s. 35-
36).

C) Egitim ve Islahat. EJitimde esas he-
defin fitrati korumak oldugunu sdyleyen
Sah Veliyyullah insanlarin tecribeyle ka-
zandigi 6rf, adet ve kilturlerine fazlaca
mudahale edilmesini yanls bulur. Peygam-
berlerin gelis amact da toplumlarinin méa-
kul sekilde devam eden yasama bicimleri-
ni bozan ve kultlirlerine karismis olan yan-
ligliklar! diizeltmektir. Nitekim peygam-
berler kendi toplumlarini érnek alinacak
bicimde egitmisler, onlart diger topluluk-
larin dogru prensiplerine uyum gostere-
cek sekilde yetistirmeye calismuslardir. Do-
layistyla egitimcinin isi bozmak ve degis-
tirmek degil denetlemektir. Zaman ve me-
kanin degismesiyle seriatin degismesi il-
kesinin amaci da orf ve adetlere ahkédm
icinde yer temin etmek ve onlari i¢selleg-
tirmektir (Hiiccetullahi’l-baliga, 1, 265-266,
304-305; et-Tefhimati’l-ilahiyye, 11, 20).
Muhammed Ikbal, sosyal degisim mese-
lesi baglaminda $ah Veliyyullah'in bu tes-
bitlerinin ¢ok aydinlatici ve yeni tartisma-
lara 1s1k tutucu oldugunu vurgular (The
Reconstruction, s. 136).

Sadece medreselerde ders okutmakla
yetinen alimleri érnek almayan Sah Veliy-
yullah icinde yagadigi toplumu sorgulayan,
meseleleri teshis etmeye calisan ve so-
runlarin ¢éziilmesi icin ¢areler arayan bir
tavir benimsemistir. Dénemindeki musli-
man Hint toplumunu tasvir ederken belli
kesimler arasinda sefahatin artik bir ha-
yat standardi haline geldigini, bunun ge-
rektirdigi harcamalar karsilamak tzere in-
sanlara agir vergilerin yiklendigini, duru-
mun bdyle devam etmesi halinde din ve
ilimle mesgul olacak kimselerin kalmaya-
cagini, mutlu azinh@in beklentilerini yeri-
ne getirmek icin kitlelerin strekli calismak
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zorunda kalacagini belirtir. Bu durum halk
tabakasinda 6zentiye yol agmasinin yani
sira zenginlere yaranmaya caligan sair, sa-
natcl ve dervis gériinimli dalkavuklarin
cogalmasina sebep olmaktadir. Bu ise geg-
miste Bizans ve Sasani hanedanlarinin ta-
rihten silinmelerine yol acan duruma ben-
zemektedir (Hticcetullahi’l-baliga, 1, 305~
307). Sah Veliyyullah'in 1slah dlgtincesi ger-
cevesinde musliiman toplumun dinamikle-
rine zarar veren, immetin kendisini tem-
sil kabiliyetine ve yenilemesine engel olan
iki temel problemin izerine gitmeyi amag
edindigini sdylemek mUmkindir. Bunla-
rin birincisi hilafetin saltanata déniisme-
si, digeri taklidin yayginlasmasidir. Bu agl-
dan Sah Veliyyullah seyhleri ve ulemay eleg-
tirmekten kacinmamis, toplumun her ke-
simine hitap ederek onlara sorumlulukla-
rint hatirlatmustir. Yeni neslin daha saglam
bir ilim anlayisi kazanabilmesi icin iyi ye-
tismesine vurgu yapmisg, Farsca kaleme
aldig vasiyetnamesinde Arapc¢a’nin 6gre-
nilmesi, tefsirlere bagvurmadan Kur’an'in
anlagilmast ve ardindan diger ilimlere ge-
cilmesi gibi tavsiyelerde bulunmustur (et-
Tefhimatii'l-ilahiyye, 1, 282-288; 11, 495-496).

D) Tesiri. Sah Veliyyullah hentiz hayat-
ta iken cevresinde etkili olmus, 6limun-
den sonra, hocalik yaptigi Delhi'deki Ra-
himiye Medresesi mensuplar tarafindan
goruslerine sahip cikilmis, 6nce Hindistan
muslimanlari arasinda, ardindan butiin
Islam aleminde sdhreti yayilmistir. Basta
Sah Abdilaziz olmak Uzere ogullari, Mur-
tazd ez-Zebidi, Senaullah Péanipeti gibi ta-
lebeleri ve Ubeydullah es-Sindi gibi takip-
cileri onun diistince ve ideallerinin yayil-
masina katkida bulunmustur. Sah Veliy-
yullah hareketiyle 6zdeslesen Rahimiye
Medresesi 1857'deki ingiliz isgali sirasin-
da yikilmigsa da, yakin zamanlarda Hay-
darabad’da onun eserlerinin nesri yanin-
da goruslerinin tanitilmast icin yaymlar ve
cesitli etkinlikler yapan bir Sah Veliyyullah
Akademisi kurulmustur. Oliimiinden son-
ra Sah Veliyyullah'in gérislerini esas alan,
birbirinden farkl cesitli gruplar ortaya cik-
mugtir. Haneff mezhebiyle hadis ilmini kay-
nastirmaya ¢alisan Muhammed Kasim N&-
nevtevi éncilligindeki Diyibend ekoli,
onun muhaddis yéniine vurgu yapan to-
runu Sah Ismail es-Sehid’'in kurdugu ve
Seyyid Nezir Hiiseyin'in devam ettirdigi
Ehl-i hadis ekoll ile akilciligini esas alan
Seyyid Ahmed Han'in énderligindeki mo-
dernist Aligarh ekolii bunlarin basinda yer
alir. Hatta kendisine yakinlik duymayan ge-
lenekgi Berelviler grubundan bazilar: onun
safl megrebinden etkilenmigtir. Ancak bun-

266

TURKIYE
DIYANET

| ANSIKLOPEDISI

VAKFI

larin higbiri Sah Veliyyullah't aynen takip
etmemis, sadece goruslerinden kendileri-
ne uyan taraflari sahiplenmistir. Onun de-
gisik kesimler tizerindeki bu etkileri, Cema-
leddin-i Efgani ve Muhammed Abduh’un
Misir'da, Yeni Osmanlilar hareketinin Tiir-
Kiye’de farkli cizgilere mensup gruplar Uze-
rindeki etkilerini andirmaktadir. XX. ylz-
yilin baglarinda Sibli Nu‘mani, Ebi'l-Ke-
lam Azad ve Muhammed ikbal gibi yeni-
likei ilim adami ve diginirler Gzerinde
Sah Veliyyullah’'in belirgin bir etkisinden
s6z etmek mimkundur. Nitekim Sibli, akil-
c1 yaklasimlarin zayifladigi son dénemde
Sah Veliyyullah'in Islam diisiincesine bir
canlilik getirerek Gazzali, Fahreddin er-
Razi ve ibn Riisd’iin basarilarini bile geri-
de birakan bir stire¢ baglattigini ifade eder
(Tarih-i ‘fim-i Kelam, s. 85). Modern dénem-
de miuslimanlara gecmisleriyle baglarini
koparmadan distince sistemlerini gézden
gecirme sorumlulugu yiikleyen ikbal de
bu yeni ruhu kendinde hisseden ilk mus-
liman gahsiyetin Sah Veliyyullah oldugu-
nu belirtir ve onu son buyiik kelamci ola-
rak anar (The Reconstruction, s. 78, 97).

Bu tir 6vgllerin yaninda Sah Veliyyul-
lah’a baz elestiriler de yéneltilmistir. Bun-
larin arasinda M. Zahid Kevseri'nin farkl
ictihadlart dolayisiyla onu sert bigimde eles-
tirmesini zikretmek mimkindur. Sah Ve-
liyyullah’in bliylk bir alim oldugunu, ha-
dis ilminin guclenmesinde hizmetlerinin
bulundugunu séyleyen Kevseri bununla
birlikte gérislerinde bulaniklik gérildi-
gunu, miictehidlere clretle kars! ¢iktigin,
eserlerinde ilim ehlinin bile zor anlayacagi
agir ibarelerin bulundugunu, Hanefi mez-
hebinden uzaklagtigini ve torununun son-
radan mezhepsizligi tercih ettigini ileri
surer (Hisnii't-tekadi, s. 116-118). Kevse-
r’'nin daha ziyade Uslapla ilgili elestirileri-
ni bu tir bir su¢lamaya déniistiirmesinin
ne kadar uygun oldugu tartisilabilir. Diger
elestirileri ise ilme biyuk katkilar yapan
bir Kisi icin UGzerinde durulacak hususlar
degildir. Gyle gériiniiyor ki Kevseri'nin Sah
Veliyyullah’a asil kizginligi onun Hanefi ol-
mayan Ebl Tahir'den etkilenmesi, kendi
ifadesiyle fikih ve tasavvufta onun mezhe-
bine kaymasidir. Kevseri'ye gore her ne ka-
dar Sah Veliyyullah bir eserinde (Fiiyazii'l-
Haremeyn) Hanefi mezhebine dénlisline
isaret etmigse de el-Inséaf, “Ikdii'l-cid ve
Hiiccetullahi'l-bdliga gibi eserlerinde Ha-
neff mezhebini “kazma kirekle yiktigi icin”
affedilemez. Halbuki Sah Veliyyullah'in mez-
hep icinde tercihler yaptigi bilinmektedir.
Ayrica Kevserf'nin ifadeleri goz dniine alin-
didinda onun Sah Veliyyullah’t kendi eser-
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lerinden incelemedigi, daha cok Kesmirf'-
nin elegtirel yéni adir basan Feyzii'l-ba-
ri adh kitabindan etkilendigi anlasilir (krs.
Mezheplerin Dogusu, s. 29-39).

Sah Veliyyullah'in asil sorgulanmasi ge-
reken yénii miiteahhirin déneminde fel-
sefl bir renge blrinen tasavvufi dislince
teorileriyle naslar arasinda bir ézdegles-
tirmeye gitmesidir. Ancak bu da onun hem
aile hem ilmi cevre itibariyle yogun bir ta-
savvufi ortam icinde bulunmasi ve cok kiil-
turli Hint cografyasinda yetismesiyle bag-
lantildir. Hint diislincesi tarih boyunca fark-
It ekoller arasinda eklektizmin gerceklegti-
di, birbirine zit fikirlerden sentezlerin ya-
pildig1 bir cesitlilige sahip olmustur. Nite-
kim Sah Veliyyullah’tan hemen &nce Ek-
ber Sah déneminde Islam'in yerli inang-
larla bir araya getirilip ortak bir dine do-
nistirdlmesi arayist icine girilmis, bazt
alimlerin sert tenkitleri neticesinde bu te-
sebbiis sonucsuz kalmigti. Ayrica ibni’l-
Arabi’nin gérusleriyle Hint 6gretisi Upa-
nisadlar arasinda benzerliklerin kurulma-
si onun eserlerine ragbetin artmasina ve
yeni yorumlara tébi tutulmasina yol ac-
musti. Ote yandan batini ve gnostik dii-
suncelere acik yorumlarin yayginlasmasi-
na kars! tepkiler VIII. (XIV.) ylzyilin ikinci
yarisindan itibaren Sultan Muhammed b.
Tugluk'un destegiyle bir kisim Hint ulema-
si arasinda ibn Teymiyye diisiincesinin tu-
tunmasina sebep olmustur. iki géris ara-
sindaki catisma ve mucadeleler uzun yil-
lar etkisini sirdirtirken denge arayiglari da
gindemden dismemistir (bk. HINDISTAN
[Din]). Sah Veliyyullah, bdyle bir ge¢cmise
dayanan dini hareketlerin hiikkim sirdii-
gl bir dénemin siyasal acidan istikrarsiz
ortaminda yetismistir. Uzlagtirma ve sen-
tez hareketinin etkileri onun eserlerinde
acik bicimde gérilmektedir. Bu da kismen
mezhep kaliplari yiziinden artan dini ay-
riliklara esneklik getirme isteginden, kis-
men de Hint kiltir ortaminin zenginligin-
den ve s{filigin yoruma agik yapisindan
kaynaklanmugstir. Sah Veliyyullah'in bir yan-
dan Kur'an ve Siinnet akilciigina yaptidi
vurguya, bid‘atlara karsi durusuna, diger
yandan vahdet-i viicid ve alem-i misal
gibi géruslere olan bagliigina bakildigin-
da onun uzlasmaz gibi gériinen ibn Tey-
miyye ile ibniv’l-Arabi disiinceleri arasin-
da sentez yapmaya calistigini séylemek
mumkiindur. Islahatgl yonii, eserlerinin
muhtevast ve sik sik yaptigt alintilar Gaz-
zél’'den etkilenmesinin géstergeleridir. is-
1am distince tarihine katkisi, onun Klasik
ilim gelenegine baghligmu strdirtirken mo-
dern éncesi bir dénemde disiplinler arasi
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iliskiler, temel kaynaklar ve ictihad gibi alan-
larda yenilikci tavirlar sergilemesidir.
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IM M. SaiT OZERVARLI
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SAH-1 ZINDE
(o 5 ols )
Ozbekistan'm
Semerkant sehrinde

Kusem b. Abbas’n tiirbesi etrafinda
zamanla olusan yapilar toplulugu.

Sehrin kuzeyinde Efrésiyab tepesi diye
bilinen yikseltinin gliney yamaclari ma-
halli cevrede kutsal bir mevki olarak ka-
bul edilmis, bu alanin énemi bélgede isla-

SAH-1 ZINDE

miyet'in yayildidi tarihlerden baslayip yuz-
yillarca sirmustir. Bunun sebebi, Hz. Pey-
gamber’in amcasinin oglu Kusem b. Ab-
bas'in islam dinini yaymak iizere bélgeye
gelerek burada sehid olmasidir. Kusem b.
Abbas icin yapilan kabir zamanla énemli
bir ziyaretgah olmus, etrafinda tirbeler
ve mezarlik bagta olmak Uizere bircok ya-
p1 inga edilmistir. Kusem b. Abbas’in kab-
ri “Séh-1Zinde” (yasayan sultan) diye anilmig
ve bu adlandirma biitin alani tanimlar ha-
le gelmistir. Yapilar toplulugu kaynaklar-
da Mecm(a-i (Gfiristan-1 / Kabristan-1 / Aram-
gah-1) Sah-1 Zinde (Sah-1 Zend) seklinde gec-
mektedir.

1220'de Cengiz Han kumandasindaki
Mogollar tarafindan tahrip edilen eski Se-
merkant sehriyle birlikte mezarlik ve me-
zarliktaki tirbelerin temellerine kadar yi-
kildigr anlasiimaktadir. Mogol tahribatin-
dan kismen kurtulmus olan Kusem b. Ab-
bas Turbesi ve Mescidi 1335te yeniden ih-
ya edilmis, daha sonraki yillarda tadil ve
tamirler sirmustir. 1360’ yillardan itiba-
ren mezarlik alani olarak tercih edilen ve
kutsal alan 6zelligini kazanan bélge énem-
li bir imar faaliyetine sahne olmaya bas-
lamustir. XV. yOzyil boyunca devam eden
bu faaliyet Timur ve Ulug Bey devirlerinde
dorug@a ulasmasina ragmen XIX. yizyilda
yapilan tamir, tadil ve ilavelerle sirmis-
tlr. Alanda XX. ylzyilda cesitli tarihlerde
o6nemli arkeolgjik calismalar yapiimis, bu
arada restorasyon faaliyetleri hiz kazan-
mustir. Bitin bu ¢alismalara ragmen he-
niz tam olarak anlasilamamis kalintilar
mevcuttur.

Bugtin alana giiney tarafinda Ulug Bey'in
yaptirdigi abidevi tackapidan (dervéze,
1434) gecilerek girilmektedir. Girisin yan-
larinda bulunan binalar ginimuzde mu-
ze seklinde kullaniimakta olup esasinda
mescid, dergah ve medrese gibi bélim-
lerden meydana gelmistir. Dogu tarafin-
daki Devlet Kusbek Medresesi 1813 ta-
rihli bir bina iken batidaki bélimler Ulug
Bey devrinden kalmadir. Ulug Bey'in, oG-
lu Abdullah adina inga ettirdigi bu kisim
mescid ve degisik béllimlerden olusan bir
dergahtir ve abidevi tackapiyla ayni za-
manda 1435-1436'da yapilmistir. Abidevi
tackapidan sonra yer alan binalar dar ve
uzun bir sokak etrafinda ¢ kisim halinde
tesekkil etmistir. Arazinin egimine gére
sekillenen sokak 6nce merdivenlerle vari-
lan bir cardak tegkil eden ikinci tackapi-
ya, daha sonra en yukari kisimda bulunan
Uctincl tackapiya varacak bigcimde yapi-
larin eksenini olusturmakta ve en st ki-
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