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amaciyla kaleme alinmis olup Sehbender-
zade'nin en 6nemli kitabidir. Eser, Ziya Nur
tarafindan cesitli ilavelerle ti¢c misli genis-
letilerek yeni harflerle de yayimlanmigtir
(Istanbul 1971, 1974). 4. [Im-i Ahvédl-i Rith
(istanbul 1327). 5. Allah’t Inkar Miim-
kiin miidiir? Yahut Huztr-1 Fende Me-
salik-i Kiifiir (Istanbul 1327). Modern in-
karciliga cevap olarak yazilan eseri Necip
Taylan ve Eyip Onart kismen sadelestire-
rek yayimlamustir (istanbul 1977). 6. Yir-
minci Asirda Alem-i Islam ve Avrupa:
Miisliimanlara Rehber-i Siydset (istan-
bul 1327, Seyh Mihridin Ar(ist takma adiy-
la). 7. Akvéam-1 Cihdn (Istanbul 1329). As-
ya ve Afrika topluluklariyla ilgili etnogra-
fik bir eserdir. 8. ki Gavs-1 Endm: Ab-
diilkadir ve Abdiisseldm (Istanbul 1331,
Mihridin ArGsi takma adiyla). Seyh Abdiil-
kadir-i Geylani ve ArQsiyye tarikat! seyhi
Abdiisselam el-Esmer el-Feytari hakkin-
dadir. 9. Tiirk Rithu Nasil Yapiliyor? (is-
tanbul 1329, Ozdemir takma adiyla). Tiirk-
ler’in 6zelliklerini ve tarihteki yerlerini ele
alan bir kitaptir. 10. Hangi Meslek-i Fel-
sefiyi Kabul Etmeliyiz2: Dariilflinun
Efendilerine Tahriri Konferans (Istan-
bul 1329). Universiteli Genclerle Bir Ko-
nusma adiyla yeniden yayimlanmistir (is-
tanbul 1963). 11. Beseriyetin Fahr-i Ebe-
disi Nebimizi Bilelim (Istanbul 1331).
Hocaoglu i. Hakki tarafindan ayni adla nes-
redilmistir (Istanbul 1980). 12. Huzir-1
Akl ii Fende Maddiyytun Meslek-i Da-
Idleti (Istanbul 1332). Celal Nuri'nin T4-
rih-i Istikbal adli eserinin ilk cildinin ten-
kidi olup flim Karsisinda Maddecilik
adiyla Sadik Albayrak tarafindan sadeles-
tirilerek yayimlanmustir (istanbul 1975).
13. Muhalefetin Ifldsi (istanbul 1331).
Hrriyet ve [tilaf Firkasi'na yénelik elesti-
rileri icermekte olup ayni adla Ahmet Er-
yUksel tarafindan nesredilmistir (istanbul
1991). 14. Uss-i Islam: Hakdik-i Islamiy-
ye'ye Miistenid Yeni IIm-i Akdid (Istan-
bul 1332). Temel itikadi esaslari sade bir
dille anlatan bu risaleyi Ahmet Ozalp Is-
lam Inancinin Temel Ilkeleri (istanbul
1987), A. Blilent Baloglu ve Halife Keskin
Islam'in Esasi (Ankara 1997) adyla yayim-
lamuslardir.

B) Edebi Eserler. 1. Vay Kiz Bekciyi
Seviyor (Istanbul 1326). Kalender Geda
takma adiyla yazilmis bir tiyatro eseridir.
2. Istibdédin Vahsetleri yahut Bir Fe-
dainin Oliimii (Oyun, Istanbul 1326). 3.
A‘mak-1 Haval*. i¢ huzurunu arayan bir
gencin manevi seyahatini ve tasavvufi ma-
cerasini anlatan felsefi bir roman olup bi-
yuk ilgi gérmus ve defalarca basilmis (is-

tanbul 1326, 1341, 1958, 1998), Refik Al-
gan tarafindan Awakend Dreams: Raji's
Journey with the Mirror Dede adiyla In-
gilizce'ye cevrilmistir (Putney 1993). 4. Ok-
stiz Turgut (Istanbul 1326). Osmanl Dev-
leti’'nin kurulus dénemini anlatan bir ro-
mandir. Yigit Osmanli Akincist Okstiz
Turgut (Istanbul 1972) ve Oksiiz Turgut
(Istanbul 1977) adiyla da yayimlanmigtir.
5. Siirler. Maellifin “Ozdemir” mahlasiyla
yazdig siirleri Fevziye A. Tansel derlemis-
tir. Sehbenderzéde hakkinda yapilan calis-
malarda onun negredilmemis bircok ese-
rinin bulundugu kaydedilir. Sadik Albay-
rak, yayima hazirladi§t Huztir-1 Akl u Fen-
de Maddiyyiin Meslek-i Daléletinin ba-
sinda dergi ve gazetelerde cikan makale-
lerinin listesini vermis, bir Kisminin muh-
tevasini 6zetlemistir. M. Zeki Ekici yaptigi
doktora calismasinda muellifin eserlerini
ele alip tanitmis (bk. bibl.), Ahmet Kocak,
Hikmet dergisinde ¢ikan yazilarini bir ara-
ya getirerek Hikmet Yazilar: adiyla ya-
yimlamistir (Istanbul 2005).
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Fikirleri. Osmanlilar'm son déneminde
toplum meseleleri ve devletin gelecedi hak-
kinda yapilan tartismalarda Batici aydin-
lara karsi miicadele eden islamc diistinir-
ler arasinda yer alan Sehbenderzéde Ah-
med Hilmi'nin gérisleri daha ¢ok Batili-
lasma hareketi, materyalist akimlar, dini
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ilimlerde yenilik ve mislimanlar arasinda
siyasi birlik konularinda yogunlagmistir.
Sehbenderzade, Avrupa ile rekabet ede-
bilmek ve modern dénemde hayatta kala-
bilmek icin yeni bilgileri gerekli géruir, bu-
na mukabil Bati kiltur ve medeniyetinin
oldugu gibi alinmasina karsi ¢ikar. “Osman-
It toplumunun gelenek ve dederlerine ters
dismeyen modernlesme” diye 6zetlene-
bilecek bu yaklasima gére tarihi dikkate
almadan Avrupa’y kéri kériine taklit et-
meye kalkismak toplumu ya sosyal kanun-
larla ¢atisip basarisizliga suriikler ya da
kiltirel kimligini kaybettirip benliginden
ve dininden uzaklagtirir. Bu sebeple ya-
pilmasi gereken sey dini duygularla ilmi
prensipleri bagdastirmak ve onlari birbi-
rine yardimci kilmaktir (Tarih-i [slam, 11,
662-663). Avrupa medeniyetinin taklit edil-
mesi sahip olunan yUksek degerlere za-
rar verecedi gibi Bat’'dan gelen her seye
Kkarsi taassup gdsterilmesi de hayatin de-
gisen sartlarina ayak uydurmayi engeller.
“Ne taassup ne kétu taklit” sloganinit reh-
ber edinerek bu konuda se¢cmeci bir me-
tot takip etmek en dogru yoldur. Batil
yazarlarin birka¢ sézinu nakletmekle ye-
tinen yarim alim ve yizeysel dusintirler-
le sadece gorlntiye dayali bir yenilik ger-
ceklestirilebilir. Bati medeniyetinin sanayi
ve teknolojisi takdire deger olmakla bir-
likte yalniz maddi ihtiyaclart karsilamasi
dolayistyla eksiktir; dini ve ahlaki prensip-
lere yer vermedidi i¢in kendi toplumlarini
makinelestirmektedir. Ayrica bir yandan
hak, esitlik ve 6zgurlik gibi ilkeleri savu-
nurken diger yandan baska toplumlari s6-
murmeye calismasi bu medeniyetin asil yi-
zUnU ortaya koymaktadir ( Yirminci Asirda
Alem-i Islam ve Avrupa, s. 4-6, 18; Hangi
Meslek-i Felsefiyi Kabul Etmeliyiz?, s. 45-
46).

Sehbenderzade'nin Bati diglncesi ve
kiltirine yonelttigi elestirilerin odak nok-
tasini, Islam diinyasini da etkilemeye bas-
layan materyalizm ve pozitivizm gibi din
kargiti akimlar olusturmaktadir. Materya-
listlerin disiincesinde yalniz dinin degil
yuksek felsefenin bile yerinin bulunmadi-
gini belirten Sehbenderzade biyolojik ma-
teryalizmin temsilcilerinden Ernst Haec-
kel'i tenkit eder. Buna gére her seyi mad-
de ve kuvvete indirgeyen Haeckel'in “fiz-
yolojik soyutlama” diye tanimladigi kuv-
vete adeta yaraticilik, idrak ve suurlu fa-
aliyet fonksiyonu vermesi bilim ve felse-
feyle bagdasmaz. Bu yaklasim tarzi insan-
lari taglarla ayni seviyede tutmakta, ayri-
ca ilme degil tahmin ve faraziyelere da-
yanmaktadir. Haeckel ve dijer materya-
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listler, aslinda hicbir felsefi problemi hal-
ledemedikleri gibi varilan kismi ¢éziimle-
ri de inkér veya tahrif ederek insan vicda-
nint derin bir karanlik icinde birakmiglar-
dir. Bunlar bir taraftan metafizigi inkar
etmekte, diger taraftan gézlem ve dene-
ye dayanmayan ¢ikarimlarla &deta yeni bir
metafizik kurmaktadir. Materyalistlerin
madde ve kuvvetin sonsuzlugu ve kendili-
ginden olusmast gibi tezleri gézlem ve de-
neyle elde edilemeyen bazi kabullerden
ibarettir. Yok edilemeyecegi var sayilan bir
seyin yani maddenin yaratilamayacagini
savunmak isabetli bir géris olmadigi gi-
bi maddenin imha edilebilecedini disun-
mek de ilim disi ve tutarsiz bir fikir degil-
dir. Sehbenderzade’nin bu degerlendirme-
si maddenin enerjiye déntismesiyle ilgili bi-
limsel gelismelerle uyum goéstermektedir.
Sehbenderzéade bu yaklagimlarini blyuk
6lctide Henri Poincaré’nin gériglerine borg-
ludur. Materyalizmi elegtirirken ona atif-
larda bulunarak diistince diinyasinda fikir-
lerin devamli degistigini, ilim adaminin sa-
dece sinirlt tecriibelerinin sonuglariyla ke-
sin hiikiim veremeyecegini, deneysel ve-
rilerin bir prensibe baglanmasi gerektigi-
ni sdyler ve gergeklestirilen son arastirma-
larla maddenin Kitlesinin bile artik kendi
asli unsuru sayilmadigint savunur (Allah’t
Inkar Mtimkiin midiir?, s. 97, 119; Huzirt
Akl u Fende, s. 72-79, 109).

Faraziyelerin kesinlik ifade etmeyip da-
ima degisebilecedini vurgulayan Sehben-
derzade, dénemin bilimsel kabul edilen
nazariyelerine karsi en temkinli davranan
sahsiyetlerden biridir. Ona gére nazariye-
lerin dayandig1 hipotezler birer tahmin olup
ilmi arastirmayi yénlendirme islevi gérur.
Arastirmalar bitmeyecedi icin bilim hicbir
zaman son s6zinl séyleyemeyecektir. De-
gismez prensip olarak kabul edilen teori-
lerin bile (Carnot, Newton, Lavosier ve Meyer
kanunlart dahil) bugiin temelleri sarsilimig-
tir. insanligin yeterince bilinen yedi sekiz
binyillik tarihi icinde degismeyen, kiyme-
tini hi¢c kaybetmeyen bir tek ilmi gercek
bile kalmamustir. Bazilar tarafindan bilim-
sel gercekler diye sunulmaya caligilsa da
materyalist nazariyeler Avrupa’da artik es-
kimis fikirler diye gériilmeye baslanmig-
tir. Tarih boyunca insanlarin bilyik cogun-
lugu din ve ahlak karsithigini reddetmis,
inkarct gruplar varliklarini kismen strdur-
musse de bunlar hicbir zaman ¢ogunlu-
gu teskil edememistir. Distinebilen her
insan kendisinin ezeli ve ebedi olmadidi,
varliginin kendi basina gerceklesmedigi ve
mukemmelligi yansitmadiginin idraki icin-
dedir. Ayrica kendisinde bulunan bunca
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yetenek ve dzelligin tesadiifen meydana
gelmedigini, yokluktan varlik kazanma di-
stincesinin temelsiz bir iddiadan ibaret
bulundugunu anlamaktadir (a.g.e., s. 6~
8, 37-38, 88-95, 138-143).

Sehbenderzade pozitivizmin 6ncisii ka-
bul edilen Auguste Comte’a da elestiriler
yoneltir. Onun bazi diisiincelerini ve insan-
lik tarihini ddnemlere ayirmasini ilging bul-
makla birlikte ilahi dinleri inkar ettikten
sonra kendi pozitivist dinini kurma ihti-
yacindan kurtulamadigina vurgu yapar.
Ona gére bu durum bazi gercekleri orta-
ya koymaktadir. Birincisi, en yanlis yéne-
lisleri benimseyenler dahil olmak tizere in-
sanlarin manevi ihtiyaclardan uzak kala-
mayacag gercedidir, bu ihtiyaclarin basin-
da ise ilah ve din fikri gelir. Digeri hicbir
akil sahibinin Allah’i bitiniyle inkar ede-
meyecedi realitesidir. insan kendi varhigi-
ni ve disg alemdeki nesneleri inkar edeme-
digine gdre bunlara degismeyen bir se-
bep aramaktan kurtulamaz. Bu ihtiyacla-
rint bazi nesne ve kavramlari ylceltmek
suretiyle giderenler bile sonucta ulthiyyet
fikrinin vazgecilmez bir gercek oldugunu
ispatlamis demektir (Allah’t Inkar Miim-
kiin miidiir?, s. 40). Bati diistincesi ve fi-
kir akimlariyla ilgili gériis ve degerlendir-
melerinde genis ufku, ilmfi istidlalleri ve
felsefi tartisma seviyesi bakimmdan Seh-
benderzade’nin dénemin diger islamci ya-
zarlar arasinda Ustin bir mevkiye sahip
oldugu goértiimektedir (krs. Ulken, s. 290).

Hayatla yenilesme arasinda kuvvetli bag-
larin bulundugunu kabul eden Sehbender-
zade hayatla mevcut durumu koruma fik-
rini birlestirmenin imkén dahiline girme-
digini sdyler ve asirlardan beri dinle ilgi-
lenmelerin islém toplumunu zaman digin-
da yasatmaya calistiklarini, bunun da bi-
yiik bir hata oldugunu belirtir. itikadi esas-
larda degisimin distniilemeyecegini, fa-
kat sosyal hayatta farkl ihtiyaclarin orta-
ya cikabilecegdini, bunun icin ictihadin tek-
rar isler hale getirilmesinin gerektigini vur-
gular. Yapilacak sey, ictihad anlayisi cerce-
vesinde dini meselelere dair hukimleri il-
mi esaslarla bagdastirmak ve durmadan
caligip fikir Giretmektir. ictihad kapisinin
kapandigini sdylemek insanlarin sosyal ih-
tiyaclarini gérmemek demektir. Bu ihti-
yacin karsilanmast icin bir yiiksek ictihad
meclisinin kurulmasi ve biitlin mezhepler-
den yararlanmak suretiyle problemlere ¢6-
zUm getirecek ortak noktalarin belirlen-
mesi bir zaruret haline gelmistir (Tarth-i
I[slam, 11, 651-668). Modern bilimleri oku-
yup bazi konularda stipheye diisen kisi se-
viyesi ne olursa olsun Ortacag’in mantik
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ve birikimiyle ikna edilemez. Cinkd her
zamanin bir ihtiyaci ve her dénem insani-
nin bir zihniyeti vardir. Eski devirlerin fik-
ri Urtnlerinin incelenerek dogru ve yarar-
It olanlarin alinmasi, sakincali gértlenlerin
terkedilmesi, ahlaka ve gelismeye uygun
olmayanlarin ise degistirilmesi gerekir. Bu
da dini ortadan kaldirip yerine stipheyi yer-
lestirmekle yapilamaz; zira toplumu ayak-
ta tutan temelleri yikip yeni temeller insa
etmek milletce bir cesit intihara teseb-
blis etmektir. Sehbenderzade, dinin teb-
li§ ve tanrtiminda kullanilan delillerin de-
gerinden c¢ok bunlardan hiikim cikarma
seklinin ve ifade tarzinin énem tasidigini
belirtir. Dinde inang esaslarinin yani sira
dini duygulara da sik sik vurgu yapar, bu
yolla itikadi diisinceye yeni bir boyut ka-
zandirmak ister. Ayrica kendisini vahdet-i
viicid ekoliniin mensubu olarak tanitir
ve kelamcilarin metoduna tam manasiy-
la bagh olmadigini kaydeder (Hangi Mes-
lek-i Felsefiyi Kabul Etmeliyiz?, s. 4; Hu-
zr-1 Akl u Fende, s. 126, 134-135, 146).

Sehbenderzade, dénemin bircok alimi
gibi istibdat olarak nitelendirdigi saltana-
ta karsi mesrutiyeti savunmus, bu sebep-
le ittihat ve Terakki Cemiyeti’'ni destekle-
migtir. Batr'ya karsl panislamist yaklagimi
one cikarmis, yayimladigi dergilerden bi-
rine Ittihdd-i Islam adini koyarak bu ko-
nudaki hassasiyetini géstermistir. Dergi-
nin ilk sayisinda muslimanlarin dil ve irk
farkliliklarini bir tarafa birakip birlik sag-
lamalar halinde i¢c meselelerini ¢dzebile-
ceklerini ve karsi karstya kaldiklari dig teh-
likelerden korunabileceklerini, Islam’daki
kardeslik prensibinin yani sira icinde bu-
lunulan dinya sartlarinin da musliiman-
lar arasinda birligi zorunlu kildigini belir-
tir. Sehbenderzade bununla tam bir idari
biitiinliikten ziyade “ittihad-1 ictima-i is-
lam” adini verdidi, birbirini destekleyen
farkli hikiimetlerin varligina imkéan tani-
yan toplumsal bir kaynasmayi kastediyor-
du. Kendisini bu gériise yénelten sebep-
lerin baginda Osmanl Devleti icinde milli-
yetcilik akiminin hizla yayilmasi ve Balkan-
lar'da kopmalara yol agmastydi. Osmanlici-
Ik diisincesinin gerektirdigi ittihad-1 ana-
sir fikrini sirdiirmenin imkansizigini gér-
diginden musliman milletlerin devletten
kopmamasi i¢in gayret gosteriyordu. Mis-
limanlarin iyice zayiflayip isgallere méaruz
kaldiklart takdirde Kuzey Afrika’da oldu-
Ju gibi Batili tilkelerin esaretine mahkim
kalacaklarini diistiniyordu ( Yirminci Asir-
da Alem-i [slam ve Avrupa, s. 25-26). Bun-
dan dolay1 Fizan’da slrglinde bulundugu
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sirada tanidig! ve géruglerinden etkilen-
digi Sendsiler’in siyasi miicadelelerini ve
1slahatci diistincelerini takdir etmis, ilk ki-
tabini onlar hakkinda yazmistir. Osmanli-
lar'in agir buhranlar yasadigi ve siyasi kriz-
lere girdigi bir dénemde biitiin meseleler-
le ilgilenen ve cesitli engellemelere rag-
men fikirlerini ortaya koymaktan vazgec-
meyen Sehbenderzade din, gelenek ve mo-
dernlesme arasindaki gergin iliskileri ken-
di icinde yasayan, bunlari ¢ézimlemeye
calisip eserlerine yansitan bir fikir adami
olarak tarihte yerini almigtir.
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SEHDI OSMAN EFENDI
(6. 1183/1770)

Osmanh biirokrata

ve sefaretname miiellifi.
L o

Hayatinin ilk yillarina dair bilgi yoktur.
Bazi belge ve kaynaklarda Arnavut asilli
oldugu belirtilir. Fakat bir belgede Akovalt
seklinde belirtilmesi Bognak asill olabile-
cedi ihtimalini ortaya koyar. Hakkindaki en
eski kayit, 1153'te (1740) Emni Mehmed

HEIMENIY] ansikLOPEDISI  38. CILT

Efendi’'nin kethtlidasi olarak Rusya seféret
heyetinde bulunmasiyla ilgilidir. Rusya’ya
bu ilk yolculugu onun 1171'de (1757) Rus-
ya sefiri tayin edilmesinde etkili olmustur.
Muhtemelen divan veya maliye katipligin-
den yetismistir. Bir kaynaga gére Hekimog-
lu Ali Paga’nin divan katipligini de yapmis-
tir. 1740'ta Rusya’ya giden elcilik heyetin-
de iken kethtida idi. 1747 Ekiminden 6nce
kagit emini vekilligi yapti. 8 Sevval 1160’
tan (13 Ekim 1747) itibaren bir yil siireyle
Avlonya ve Egriboz mukataaciiginda bu-
lundu. iki yil bosta kaldiktan sonra 21 Ekim
1750 — 30 Ocak 1753 tarihlerinde cavuslar
katipligi yapti. 28 Temmuz 1754 — 16 Tem-
muz 1755 tarihleri arasinda kagit eminiy-
di (Afyoncu, XX/24 [1999], s. 110). Ill. Mus-
tafa'nin ctlisunu bildirmek Uzere sikk-1
sani defterdarhigi payesiyle 26 Safer 1171’-
de (9 Kasim 1757) Rusya'ya sefir olarak
tayin edildi. 1 Rebillahir 1171’de (13 Ara-
Itk 1757) istanbul’dan ayrilan sefaret heye-
tinin gidis ve donusl bir yil sirdd. Sehdi
Osman Efendi bu géreviyle ilgili bir sefa-
retname kaleme aldl.

Sehdi Osman'in sefirligi daha baslangi-
cindan itibaren tartismalara sebep oldu.
Ozellikle sefareti sirasinda kendisine sigi-
nanlari korumasi Rus gorevlileri tarafin-
dan elestirildi. Olay daha da buylyince
bir sefire yakismayacak hareketlerde bu-
lundugu gerekgesiyle Sadrazam Régib Pa-
sa tarafindan agir bir dille uyarildi (BA, Cev-
det-Saray, nr. 3638), ardindan Ruslar da
heyete miidahale etti. Problemlerin bir di-
geri tegrifatla ilgiliydi. Kendisini “name-i
hiimayun sefiri” diye tanitan Osman Efen-
di tesrifatin buna gére diizenlenmesini is-
tedi. Ancak Rus yetkilileri ise Osmanlilar’-
la artik esit sartlarda karsi karsiya geldik-
lerini her firsatta gdstermeye calisiyordu.
Sehdi Osman bilhassa musavat konusu-
na karsi cikti ve kendisinin balyoslarla bir
tutulmasina itiraz etti. Onun bu davranig-
lari, 111. Mustafa’'nin tahta cikisini tebrik
icin 1761’de Carice Elisabeth tarafindan
[stanbul'a génderilen Prens Sahovski'nin
sikayetlerine konu oldu, dzellikle name-i
hiimayunu bizzat caricenin eline vermek-
te 1srar etmesi kinandi (Hammer, IV, 501,
527). Tegsrifat problemleri disinda Rus yet-
kilileri, Sehdi Osman’a Rusya’nin ihtisami-
n1 ve Batililagan yuzini géstermek icin
ellerinden gelen gayreti gdsterdiler. Bun-
larin farkinda olan Osman Efendi zoraki
de olsa davetlere icabet etti. Bu ziyaret-
lerden artik hizla ylikselen bir Rusya ile
Kkars! karsiya gelindigini anladi. Bu bakim-
dan onun verdidi bilgiler daha sonraki Rus
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politikasinda ve Osmanli-Rus iligkilerinde
6nem kazanacaktir.

Istanbul’a déndiikten sonra 31 Mayis
1759 - 20 Mayis 1760 tarihleri arasinda
Tophane nazirhg yapan $Sehdi Osman
Efendi 5 Sevval 1175'te (29 Nisan 1762)
kalyonlar katipligine tayin edildi. 6 Sevval
1177'de (8 Nisan 1764) yeniden Tophane
naziri oldu. 1766 yilindaki bliylik deprem
sebebiyle hasar géren pek cok bina arasin-
da bulunan Baruthane’nin tamiri isiyle go-
revlendirildi (Vasif, I, 276). Ardindan siléh-
dar ve 1 Sevval 1182'de (8 Subat 1769) si-
pahi katipligine getirildi (BA, Cevdet-As-
kerl, nr. 29697, 42444; BA, A.DVN, nr. 812,
s. 3; Afyoncu, XX/24 [1999], s. 110). Yeni-
ceri katibi Subhi Mehmed Efendi'nin vefat
etmesiyle bu géreve tayini istendiyse de 1
Muharrem 1183'te (7 Mayis 1769) Sadra-
zam Yaglikcizade Mehmed Emin Pagsa’nin
karsi ¢cikmast Uzerine basmuhasebeci oldu
(TSMA, nr. E 2380/34; Vekayi‘ntivis Envert,
s. 24). Ordunun Bender’e girmesinden son-
ra burada gerekli hazirliklar daha 6nceden
yapilmadig! gerekgcesiyle azledilen Bender
defterdarinin yerine 27 Safer 1183'te (2
Temmuz 1769) gegici olarak Osman Efen-
di tayin edildi (TSMA, nr. E 2380/66). Bu
gorev onun icin oldukca zor gecti. Clinki
ozellikle erzak sikintisi yiiziinden isyan
eden askerlerin ilk muhatabi oldu. Yine
béyle bir asker nimayisinde agir sekilde
yaralandi (TSMA, nr. E 2380/66). Bu gérev-
de uzun stre kalmadi ve ordunun Hande-
pesi'ne taginmasi kararlastirilinca Bender
defterdarligi sona erdi. 1770’in ilk ayla-
rinda vefat eden Sehdi Osman Efendi'nin
mallari miisadere edilip evi mihurlendi.
Bunun Uzerine hanimi ve kKizinin itirazi,
ayrica borglarinin édenmesi icin yeterli
mala sahip oldugunun anlagilmasiyla mal-
larin bir kismi iade edildi (BA, AE, IlI. Mus-
tafa, nr. 5344). Osman Efendi, Konya'nin
Hadim kazasinda yaptirilan EbGsaid Meh-
med Hadimi Killiyesi'nde Haci Besir Aga’-
nin inga ettirdigi kitiphaneye kitaplarini
vakfetmistir. Ayrica Saraybosna’da ishak-
beyoglu {sa Bey Camii yanina 1759-1760'-
ta bir kiitiphane eklettigi de belirtilmek-
tedir.

Sehdi'nin 1740 ve 1757 deki seféret he-
yetlerinde iken elde ettigi bilgiler, onun
1768-1774 savasinda megveret meclisle-
rinde géruslerine deger verilen bir Kisi ol-
masini saglamis, cepheden padisaha gén-
derdigi gizli raporlarla énemli hizmetler
ifa etmistir (TSMA, nr. E 2380/19, E 2380/
32, E 2380/37, E 2380/107, E 2380/143, E
3498, E 3176/2). Petersburg’a kadar olan
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