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mal hayatin etkinliklerinden uzak kalma-
ya yol acar (Sirbini, IV, 310).

“Aranizdaki bekarlari ... evlendirin. Eger
bunlar fakir iseler Allah lutfu ile onlart ih-
tiyactan kurtarir. Allah lutfu genis olan ve
her seyi bilendir. Evlenme imkani bulama-
yanlar ise Allah lutfu ile onlarin ihtiyacla-
rini giderinceye kadar iffetlerini korusun-
lar” mealindeki ayetle (en-N{r 24/32-33)
Resil-i Ekremy'in, “Gencler! Evlenmeye gii-
cl yeteniniz evlensin; bu, gézii haramdan
sakinma ve iffeti koruma agisindan daha
uygundur. Giicti yetmeyen ise orug tut-
sun, bu da onun nefsini dizginler” hadi-
sinde (Buhérf, “Nikah", 2-3) cinsel istek-
lerin evlenme yoluyla karsilanmast, imkan
bulamayanlarin ise orug vb. ydéntemlerle
istek ve arzularini kontrol altina alip iffet-
lerini korumasi tavsiye edilmektedir. Bu
deliller 1s1ginda fakihlerin biytk kismi ev-
lenmenin normal hallerde stinnet, cinsel
istegin zinaya yol acacagdi bilinen durum-
larda vécip olduguna hiikmetmistir. Fa-
kihler, Hz. Peygamber’in hadim olmak is-
teyen bazi sahébilere izin vermedigdini (Bu-
harf, “Nikah”, 8) delil gdstererek sehveti
tamamen ortadan kaldiran hadim vb. yén-
temlere bagvurmayi haram diye nitelemis-
tir. Sehveti gecici olarak azaltan ilag kul-
lanma vb. yéntemleri &limlerin cogunlugu
hadiste tavsiye edilen oruca ya da azile
Kkiyas edip céiz gérmus, bazt alimler ise bir
yonulyle hadima benzedigi gerekgesiyle bu-
nu mekruh saymistir (Semseddin er-Rem-
11, VI, 182-183; VIII, 443; Buhdti, I, 218).

Birgok fikhi meselede sehvetin hiikme
etkisi Gzerinde durulmustur. a) Erkek ve
kadinin birbirine dokunmasi sebebiyle ab-
destin bozulmasinda sehvet sartinin ara-
nip aranmayacagd tartisiimistir. Safiiler'e
gobre aralarinda mahremiyet bagi bulun-
mayan erkek ve kadinin birbirine sehvet-
le veya sehvetsiz dokunmasi halinde ab-
dest bozulur. Onlarin delili, “Kadinlara do-
kunup da su bulamazsaniz temiz toprak
ile teyemmum edin” ayetleridir (en-Nis&
4/43; el-Maide 5/6). Bu ayetlerdeki dokun-
ma $afii mezhebine gére mutlak dokun-
ma seklinde anlagilirken Maliki ve Hanbe-
liler'e gdre sehvetle dokunma ve cinsel bir-
lesmeyi kapsayacak bicimde, Hanefiler'e
gore ise sadece cinsel birlesme seklinde
anlasiimistir. Mezheplerin bu konudaki ih-
tilafi, sahabe ve tabiinin s6z konusu ayeti
farkli yorumlamasina ve konuyla ilgili ba-
zI hadislere dayanir. Bununla birlikte mezi
gelmesi kuvvetle muhtemel oldugundan
Hanefiler'e gére cinsel organlarin birbi-
rine degmesi halinde abdest bozulur. b)
Oruclu kimsenin esine sehvetle dokunma
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vb. hareketlerden uzak durmasi gerekir;
ancak bu tlr hareketler meni gelmesi gi-
bi sartlara bagli olarak orucu bozar (bk.
ORUC). ¢) Hac ve umre ibadetini yerine
getirmekte olan Kisinin ihramli iken seh-
vetle dokunmasi, épmesi, bakmasi, se-
hevi duygular! uyandiracak konusma vb.
hareketlerde bulunmasi yasak olup bun-
larin yapilmasi halinde ceza gerekir, fakat
hac ve umre bozulmaz (bk. IHRAM). d) Ka-
ri-koca disindaki insanlarin birbirine seh-
vetle bakmasi ve dokunmasi céiz degildir.
Sehvet kasti veya fitne korkusu bulunma-
dig1 zaman erkegin, mahremi olmayan ka-
dinin el ve yliziine bakmasi alimlerin ¢o-
gunlugu tarafindan caiz géralmustur. e)
Hanefiler’e gére bir erkek sehvetle, evli ol-
madidi bir kadina dokunur veya onu éper
yahut tenasll uzvuna bakarsa o kadinin
usul ve furQu ile evlenmesi ebediyen ha-
ram olur. Diger mezhepler bu goriste de-
gildir (bk. SIHRIYET). f) Hanefi, Maliki ve
Hanbeli mezheplerine gore ric talékla bo-
sanan esler arasinda iddet suresi icinde
sehvetle dokunma vb. hareketler vaki olur-
sa bu evlilige dénls anlamina gelir; Safii-
ler’e gore ise evlilige dénus bu tur hare-
ketlerle degil ancak stzle ifade edildigi za-
man gecerli olur.
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‘ARUK BESER

O ISLAM DUSUNCESI ve AHLAK. Grek
felsefesinden intikal eden, insanin temel
glcleriyle bunlardan dogan fazilet ve re-
ziletlere dair gorusler musliiman filozof-
larin yaninda diger ahlak alimlerince de
ana hatlariyla benimsenmistir. Buna gére
sehvet insanin hayvanla ortak yanini tes-
kil eder. Sehvet duygusu aklin kontroliine
verilir, arzulanan seyler arasinda dogru bir
ayirim yapilirsa bundan iffet fazileti do-
ar. Iffet sehvet diiskiinligiyle sehvet za-
yifligji seklindeki iki asirii§in ortasidir. {h-
van-1 Safé risélelerinde insanin butiin bil-
gi ve ahlak yeteneklerinin nebati-sehvani,
gazabi ve natik nefis denilen psikolojik glic-
lerden dogdugu belirtilmekte, bu yete-
neklerin her biri i¢in sehvet kelimesi kul-
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lanilmaktadir. Eserde yaratilis amaci ba-
kimindan bu gii¢ ve yeteneklerin insant
kiicik alem yapan ilahf lutuflar oldugu ifa-
de edilir (er-Res&’il, 111, 312-315). Ihvan-i
Safé’ya gére butin iyi huylarin ve glzel
davraniglarin kaynagi natik nefis, kéti huy-
larin ve cirkin islerin kaynagi da sehevi ve
gazabi nefistir; bu bakimdan nétik nefis
melegde, digerleri seytana benzetilir (a.g.e.,
111, 364-368). ibn Sina psikolojisinde, insan
nefsinin diger canlilarla ortak olan bagli-
ca yeteneklerinden arzu giictine bagl iki
duygudan birinin gazap, digerinin sehvet
oldugu belirtilir. Sehvet duygusu lezzeti,
gazap da galebeyi ister (en-Necat, s. 342-
343, 627).

Ebi’l-Hasan el-Méaverdi esas itibariyle
sehvetin kdtulikleri iyilik, cirkinlikleri gu-
zellik gibi géstererek akillari celdigini, do-
layisiyla yapilan her kétiliukte sehvetin te-
siri bulundugunu sdyler (Edebti’d-diinya
ve’'d-din, s. 310). Sehvetin, biri intiyactan
fazla seylere sahip olma arzusu, digeri haz
veren seyleri elde etme istegi seklinde iki
tiirt vardir. Bunlarn ilki akil ve din tara-
findan menedilir. Cinkl bu sehvette ezi-
yet doguracak derecede ifrat, zarara yol
acacak derecede arzu sapmast vardir. ikin-
cisi de insani azginliga gétiirecek bir asi-
rilik, asagilik duruma distirecek bir sap-
madir. Méverdi, sehevi arzulari karsilama-
nin megruiyet dlctist konusunda farkl di-
stincelerden séz eder. Bazilart haz veren
seylerden tamamen uzak durmak gerek-
tigini savunurken bazilari haram olmayan
seylerden yararlanmay! uygun gérmustar.
Maverdi'nin de katildigi bir kesime gére
ise mubah olan nefsani arzular konusun-
da bile orta bir yol izlemek daha dogru-
dur. Zira nefse her istedigini vermek in-
san! aptallagtirir; onu bazi nimetlerden
mahrum birakmak kisi Uzerindeki baski-
sin1 8nledidi gibi bazilarindan yararlandir-
mak da onu aptalliktan korur (a.g.e., s.
335-336). Ragib el-isfahant insanin biri hay-
vanlara, digeri meleklere benzeyen iki yo-
nUnln bulundugunu belirterek yeme ic-
me ve cinsel iliskiyle ilgili bedensel arzula-
r1 (sehevat) yoniinden hayvanlara; hikmet,
adalet, comertlik gibi ahlaki guicleri baki-
mindan meleklere benzedigini, Allah’in in-
sanlara iki yol gésterdigini bildiren dyetin
(el-Beled 90/10) buna isaret ettigini be-
lirtmektedir (ez-Zeri‘a ila mekarimi’s-seri‘a,
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s. 89). Isfahénl’ye gore biitiin kétd huylar
insandaki fikir, sehvet ve hamiyet denilen
¢ yetenegin bozulmasindan dogar. Seh-
vetin asiriya kacmasi veya zayif kalmasi
cesitli reziletler dogurur (a.g.e., s. 100). Is-
fahani ayrica biri dogru, digeri yalanci ol-
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mak iizere iki tiir sehvetten bahseder. llki
beden sagh@min korunmasi icin gerekli
olan nimetlere, ikincisi yoklugunun béyle
bir tehlike dogurmayacagi seylere yone-
lik arzudur (el-Miifredat, “shv” md.). Seh-
vetin iyi ve kotl tarleri vardir. Beden sag-
lIigina yararl oldugu diistiniilen seyleri el-
de etmeye yarayan iyi sehvet Allah tara-
findan verilmistir; nefsin sirf bedeni lez-
zetler elde etmek icin boyun egdigi kétu
sehvet ise insanin kendi eyleminin eseri-
dir. Akilla sehvet arasinda isleyen distn-
ce faaliyeti Ustiindeki akla yénelirse yik-
sek bir dustince olur ve iyilikler Uretir; al-
tindaki sehvete ydnelirse degersiz bir di-
stince olur ve kétilikler uretir. Dustinceyi
1slah edip hak-batil, dogru-yanlis, iyi-k6tu
ayirimi yapacak olgunluga ulastirmanin
yolu egitimdir (ez-Zeri‘a ila mekarimi’s-se-
1Ta, s. 108-109, 111). Insandaki temel giic-
ler arasinda ilk ortaya cikan ve etkisi en
agrr olan sehvettir, dolayisiyla egitilmesi en
zor olan da bu duygudur. Sehveti éldiiren-
ler veya bu mimkiin olmazsa onu kontrol
altinda tutanlar gercek hurriyetlerini ka-
zanmus olur. Sehvet duygusu editildiginde
mutluluga gétiiren yararl bir imkan hali-
ni alabilir. Ayrica sehvetin cennetteki mad-
di lezzetleri arzulatma gibi bir etkisi var-
drr (a.g.e,s. 117-119).

Ragib el-Isfahani’nin gériglerini yer yer
ayni ifadelerle tekrarlayan Gazzali (mese-
la bk. fhy&’, 111, 7, 9, 56-57; Mizanii’l-“amel,
s.30-31, 47, 54), Ihy@ adli eserinin yirmi
ikinci bélimuni nefsin terbiye edilmesi
ve ahlékin glzellestiriimesine, yirmi Ggln-
cl bélumiunid mide sehvetiyle cinsel seh-
vetin dizginlenmesine ayirmis (111, 48-107),
ibn Sina psikolojiyle tasavvuf gelenegin-
den yararlanarak islam ahlakinin diger bir-
cok meselesi gibi sehvet konusunu da ge-
rek sistem gerekse muhteva bakimindan
blyUk bir vukufla incelemistir. Gazzali'ye
gore insanin temel amact mutlulugu ka-
zanmaktir. Ister diinyada ister ahirette
olsun mutlulugu elde etmek icin belli bir
yetkinlije ulasmak gerekir. insana 6zgi
olan ve insani dijer canlilardan ayiran ye-
tenek akildir. Su halde insani yetkinlige
akla gore davranmakla ulagsilir. Bu ise an-
cak diger canlilarla ortak yani olusturan,
dolayistyla insani yetkinlige engel teskil
eden iki temel duyguyu, sehvet ve gaza-
b1 aklin emrine verip dizginlemekle mim-
kindir. Bu cercevede sehvet duygusu ak-
Iin kontrolline girdiginde iffet erdemi ka-
zanilir. iffet sehvetin itidal noktasinda tu-
tulmasidir. itidalin él¢iisii akil ve dindir.
Gazzali de asirt sehvet digkinligu gibi
sehvet duygusunu éldiirmenin de yarati-
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listaki hikmete aykiri oldugunu belirtir. Clin-
ki insanin hem bedeni varligint hem tu-
riindi korumasi bu duyguya baghdir (fhya’,
1, 53-54, 57; Mizanil’l“amel, s. 67-69). In-
san icin ahlaki tehlikelerin en biytugl mi-
de sehvetidir; zira mide butiin sehevi ar-
zularin, ahlaki hastalik ve afetlerin kayna-
gidir, hatta cinsel sehveti de mide sehveti
besler (fhy&’, 111, 80). Bu sebeple Gazzali
eserinde achdin fazilet ve faydalarina, mi-
de sehvetini yenmenin yollarina genis yer
vermis; bu arada, a¢ kalmanin hikminu
inceledigi bélimde dider bir¢ok ahlaki er-
dem gibi yeme icme konusunda da en
dogru yolun ifrat ve tefritin ortasint gé-
zetmek oldugunu ifade etmis; ayrica halk
arasinda yemek yemeyip zahidlik taslar-
ken gizlice yemeyi biyuk afet ve gizli sirk
olarak degerlendirmistir (a.g.e., 111, 80-99).
Cinsel sehvete gelince Gazzéli'ye gére bu
duygu baglica iki yarari sebebiyle insan ta-
biatina verilmistir. ilki, sehvete konu olan
seyleri tatmanin insanlarda cennetteki lez-
zetlere dair bir tecriibe ve istiyak dogur-
mas, ikincisi insan soyunun devamini sag-
lamasidir. Ancak sehvet kontrol edilip iti-
dal noktasinda tutulmazsa insani dinini
ve diinyasint yikacak tehlikelere surukler.
Bundan dolayt mide sehveti gibi cinsel seh-
veti de ifrat ve tefritten koruyarak aklin
ve dinin belirledigi itidal derecesinde tut-
mak gerekir. Bu baglamda Gazzali agki
bos kalan kalbin hastaligi diye niteler. Ay-
rica gz zinasl, el zinasi gibi zina cesitlerin-
den s6z eden hadisle diger ayet ve hadis-
leri hatirlatarak (en-Nir 24/30-31; Mils-
ned, 11, 276, 317, 369; Buhari, “Istzan”, 12;
“Kader”, 9; Miislim, “Kader”, 20, 21) cin-
sel sehvet duygusunun etkisiyle ortaya ci-
kan davranislarin haram oldugunu sdyler
(Ihy&’, 111, 99-103, 106). Sonug olarak ger-
cek hurriyet cinsel arzulari yenmekle el-
de edilir. Nice hiikimdarlar var ki sehevi
arzular1 kargisinda kéle olmustur. Sehve-
ti kontrol altinda tutmanin yolu riyézet ve
mucahededir. Bu sebeple Gazzali, amel
kavraminin asil anlaminin “nefsin sehevi
duygularini terbiye etmek, dfkeyi dizginle-
mek ve bu iki sifati akla boyun egecek se-
kilde kontrolde tutmak” oldugunu, fazilet-
lere bu yolla ulasilabilecedini belirtmek-
tedir (Mizanti’l-“amel, s. 19, 36-37).
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SEHZADE
(calsed)
Hiikiimdar cocuklar icin kullamlan
L bir terim. N

Farsca sah ile (seh) (hiikiimdar) zade
(ogul) kelimelerinden meydana gelen seh-
zéde hikimdar (padisah, halife, sultan
vb.) oglunu ya da bunlarin ailesinden ge-
len erkek cocuklar ifade eder. Daha ¢ok
Osmanlilar’da yaygin olan sehzade tabiri-
ne baska adlarla da olsa biitiin islam ve
Turk devletlerinde rastlanmaktadir. Dev-
let yonetimine ait eserlerde ve dzellikle si-
yasetnamelerde hiikimdar cocuklari ve
onlarin yetistirilmeleriyle ilgili bir bélim
mutlaka yer alir. Sehzadelerin dogumu,
6grenime baglamasi, evlenmesi, birokra-
side gorev almasi, veliaht olmasi belli mer-
tebelere goéreydi. Bilhassa stinnetleri ve
diuginleri glinlerce sliren merasim ve eg-
lencelere, hil‘at ve hediye takdimine vesi-
le olurdu. Emeviler déneminden itibaren
halife cocuklarina verilen ihsan ve atiyye-
lerin belli bir maag diizenine kavusmasi
Abbasi halifelerinden Mu‘tazid-Billah dé-
nemine (892-902) rastlar (Zehrani, s. 174).
Sehzadelerin iyi yetismesi amaciyla do-
gumlarindan itibaren gerekli tedbirler ali-
nir, egitilip yetistirilmeleri icin devrin 6n-
de gelen alimleri gérevlendirilir ve bunla-
ra “mieddip” adi verilirdi. Muéaviye b. EbQ
Sufyan’dan itibaren Emevi halifeleri cocuk-
larini fasih Arapca 6grenmeleri icin Suri-
ye collerindeki Arap kabilelerine génderi-
yorlardi. Abdiilmelik b. Mervan oglu Velid’i
¢ok sevdiginden onu yanindan ayirmamis,
fakat konusmalarinda hata yapmaya bag-
layinca badiyeye géndermedigine pisman
olmus, Velid en iyi Arapca hocalarindan
ders almasina ragmen bu eksikligini gi-
derememigtir (Ibn Abdiirabbih, 11, 309; V,
171). Sehzadeler genellikle halifeler tara-
findan belirlenen egitim ve dgretim prog-
ramlari ¢ercevesinde Kur’an-1 Kerim, ha-
dis, tarih, ahlék ve Arap dili ve edebiyati
dersleri de altyorlardi (ibn Kuteybe, 11, 182-
183; ibn Haldn, s. 539). Halife ve sultan-
lar muieddiplere maaglarinin yaninda ayri-



