SEVAHIDU'n-NUBUVVE

gan Ustu olaylar, Ehl-i kitap'tan din alim-
lerinin kendisini gordiklerinde beklenen
nebi oldugunu anlamalari gibi alametler
zikredilir. Eserin Gicincu bélumuinde nu-
bivvetin baslangicindan hicrete kadar ge-
cen dénemde nubuvvet delili olarak cere-
yan eden otuz bes hadise anlatilir. Hira
daginda Hz. Muhammed’e vahiy gelme-
si, durumdan haberdar edilen Varaka b.
Nevfel'in onu mijdelemesi, Yemenli Eb’l-
Avalim’in Beni Hasim’den bir peygambe-
rin gelecegini haber vermesi, iskenderiye-
li hiristiyan bir din adaminin onun nbuiv-
vetiyle ilgili sehadeti, Omer b. Hattab'in Hz.
Peygamber’i dldirmeye tesebbus etmis-
ken musliman olmasi, Eba Cehil'in ken-
disini 6ldirme girisimlerinin her defasin-
da bir mdcizeyle engellenmesi, misliman-
larin Habegistan’a hicreti, mi‘racdan sonra
Mekkeli musriklerin Resil-i Ekrem’e Mes-
cid-i Aksa'ya dair sorduklari sorulara ce-
vap vermesi, Kur'an okurken cinlerin ken-
disini dinleyip iman etmesi bunlar arasin-
da sayilabilir. Dérdiinct bélumde Hz. Pey-
gamber’in Medine'ye hicretinden vefatina
kadar gecen zaman icinde meydana ge-
len 250'ye yakin hérikulade olay nakledil-
mistir. Bunlardan Res(lullah’'in Medine’-
de sevincle karsilanmasi, ona iman eden-
lerle etmeyenlerin davranuslari, Bedir, Uhud
ve Hendek gazveleri, Hudeybiye Antlas-
masi, diger gazveler, Mekke’'nin fethi ve
nihayet vefati sirasindaki fevkalade hadi-
seler zikredilebilir.

Iki kisimdan meydana gelen besinci bé-
limde de nubivvete delalet eden muci-
zelerle Resulullah’in vefatindan sonra ger-
ceklesen mcizelere yer verilir. Yirmi riva-
yetten olusan birinci kisimda Hz. Peygam-
ber’in fiziki ve ruhi portresine temas edil-
dikten sonra en buiyiik micizesi olan Kur-
"an-1 Kerim'in i‘caz yonu maddeler halinde
agiklanmugtir. ikinci kisimda Resdl-i Ek-
rem’in haber verip vefatindan sonra ger-
ceklesen otuz iki olay zikredilmigtir. Ese-
rin altinci bélumunde Allah nezdinde mak-
bul kullarin gésterdigi fevkalade hadisele-
rin Peygamber’in mdcizeleri sayilacagdt fik-
rinden hareketle ashaptan ve on iki imam-
dan zuhur eden harikulade olaylar ele ali-
nir. Ashabin Kitap ve Stinnet’le sabit olan
Ustunliginden kisaca bahsedildikten son-
ra Hulefa-yi Résidin’in, ardindan on iki ima-
min ve Said b. Zeyd, Abdullah b. Abbas,
Selman-1 Farisi, Hassan b. Sabit, Ammar
b. Yasir, Halid b. Velid gibi yirmi Ui¢ saha-
binin faziletlerini konu alan rivayetlere yer
verilir. Yedinci bélimde tabiin ve tebeu't-
tabiinin fiillerinde Resdl-i Ekrem’in niblv-
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vetine delélet eden fevkaladelikler ele ali-
nir. Bu bélimde Ebd Muslim el-Havlant,
Amir b. Abdiikays, Zadan el-K(fi, Said b.
Museyyeb, Said b. Clbeyr, Sila b. Esyem,
Omer b. Abdiilaziz, Mutarrif b. Abdullah,
Muhammed b. Munkedir, Sifyan es-Sev-
ri ve Abdullah b. Mibéarek gibi Kisilerin
menkibeleri anlatilir. Hatimede Resilul-
lah’a ve onun getirdigi dinin esaslarina mu-
halefet edenlerin gerek Asr-1 saadet’te ge-
rekse sonraki zamanlarda ugradiklari fela-
ketlerden 6rnekler verilir.

Sevdahidii'n-niibiivve, Hz. Muham-
med’in hak peygamber olduguna dair,
bir kismi “begéiri’'n-ntublvve” tlrine gi-
ren nubuvvet éncesine ait olmak Uzere si-
yer, Islam tarihi ve menakib kitaplarinda
yer alan rivayetlerin bir araya getirilme-
sinden olusmugtur. Eserde bulunan 500
kadar nakil icinde i‘cazi’l-Kur’an ile mi‘-
racin vukuu gibi birkaci disinda yuzlerce
rivayetten hicbiri kesin bilgi ifade etmez.
Ancak Hz. Muhammed'in her yénuyle eri-
silmez (mu'ciz) olan bir eserle insanlari di-
ne davet ettigi, kendi hayatinda Arabistan
yarimadasi halkinin bu davete icabet etti-
§i, daha sonraki asirlarda islam’i benim-
seyenlerin dinya ndfusunun dortte birine
ulastigi hususu inkar edilemez bir gercek-
tir. Bu buyuk olayin alt yapisini tegkil eden
rivayetler bir butinin pargalarini olustu-
rur. Bu acidan bakildiginda Sevdahidii'n-
niibiivve hidayet ve irsad muacizelerini
ihtiva eden bir eser niteligi kazanir; bu-
na manevi tevatir de demek mimkun-
dur.

Beyazit Devlet Kuttiphanesi ile (nr. 3410,
3698) Sileymaniye Kutiphanesi'nin degi-
sik bélimlerinde (Asir Efendi, Ayasofya,
Carullah Efendi, Fatih, Pertev Pasa) on beg
kadar nushasi bulunan Sevdahidii'n-nti-
biivve’nin gesitli baskilar1 yapilmustir (Hin-
distan 1279, 1288; Leknev 1876, 1882; nsr.
Hasan Emin, Tahran 1379). Eserin Senai
Mehmed Efendi ve Ahizdde Abdulhalim
tarafindan yapilan Tirkce terciimelerinin
yazmalari ginimuze ulasmigtir (mesela
bk. iU Ktp., TY, nr. 2447, 3468). Lamii Ce-
lebi’nin yer yer ilavelerle gerceklestirdigi
tercime (Terctime-i Sevahidii’n-ntibtivve)
sekiz cliz ve bir cilt halinde basilmistir (is-
tanbul 1293). Katib Celebi'nin degerlen-
dirmesine gére Ahizade’nin cevirisi dil ve
Uslip bakimindan ondan daha bagarilidir
(Kesfil’zzunan, 11, 1066-1067). Eser Lamit
Celebi’nin terciimesinden faydalanilarak
Sevahidii’'n-ntibtivve Terctimesi (nsr.
Muzaffer Ozak, istanbul 1958), Peygam-
berlik Miijdeleri (Istanbul 1969; Istan-

bul 1396/1976) ve Sevdahid-iin Niibiiv-
ve (Istanbul 2002) adiyla glinimuiz Turk-
ce'sine aktarilmis olup bu cevirilerde ce-
sitli hatalar bulunmaktadir.
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Derin arzu, 6zlem anlaminda
felsefe ve tasavvuf terimi.

_

Sozlukte “istemek, arzulamak, 6zlemek”
anlamina gelen sevk kelimesi felsefe ve
tasavvuf literattriinde “herhangi bir var-
Iigin, kendi varlik kategorisi icinde en yuk-
sek derecede yetkinlige ulasabilmesi icin
gerekli niteliklere sahip olmaya duydugu
derin arzu ve egilim; kalbin sevdigine ka-
vusma arzusu, sevilenin ismi anildiginda
kalpte duyulan heyecan” vb. sekillerde ta-
rif edilmigtir (et-Ta‘rifat, “sevk” md.; Teha-
nevi, I, 770; Serréc, s. 59). Sevk yerine ay-
ni kdkten istiyak da kullanilir. Kur'an-1 Ke-
rim’de sevk kelimesi yer almaz. Ozellikle
“Allah’a kavusmay1 arzulama” manasinda-
ki ifade kalibi icinde reca kavrami sevk ile
ayni anlamda kullanilmistir (M. F. Abdiil-
baki, el-Mu‘cem, “rcv” md.). Hz. Peygam-
ber’in bir duasindaki benzer ifadede re-
ca yerine sevk gecmektedir (Miisned, 1V,
264;V, 191; Nesai, “Sehv”, 62). Bazi hadis-
lerde ayni baglamda recé ve hubb (sev-
me) kavramlari yer alir (Wensinck, el-Mu‘-
cem, “hbb”, “lky” md.).

Felsefe. islam felsefesinde genellikle bi-
ri tabii, dideri iradi olmak Uzere iki turlt
sevkten séz edilir. ilki bir cismin formu,
varligi veya konumu acisindan kendi yet-
kinligini kazanma ydniindeki dogal edgili-
mi, ikincisi canlilarin, bu arada insanin al-
giladidi, hayal, vehim ve zan olarak iyi ve
yararh bulup elde etmek istedigi seylere
yonelik iradi sevkidir. Bu sekilde sevk du-
yulup elde edilmek istenen seyler lezzet,
hakimiyet veya iyi oldugu sanilan baska
bir amag olabilir. ibn Sin&'ya gére iradi se-
kilde istenenlerin en degerlisi gercek ha-
yirdir ve akla ait olan bu istek “ihtiyar”
diye adlandirilir (es-Sifa> el-llahiyyat [2], s.
387-388; en-Necat, s. 626-627; ayrica bk.
Faréabi, el-Medinetti’l-fazila, s. 84-86). Sev-
ki “bir varligin kendi yetkinligini kazanmak



icin eksikligini duydugu bir amaca ulasma-
sI” seklinde tanimlayan islam filozoflarina
gbre Allah eksiklikten ve kendisi icin bir
amag¢ gutmekten minezzeh oldugundan
O’nun hakkinda sevkten sz edilemez. Ay-
rica bir seye igtiyak duyan onun karsisin-
da edilgen durumda bulunur; halbuki Al-
lah asla edilgen olmayacagindan hicbir se-
ye istiyak duymaz; O’'nun iradesi bir ga-
yeye yonelmis durumdaki sevk ve arzu-
dan miuinezzehtir (Farébi, et-Ta‘likat, s. 37;
ibn Sina, es-Sifa> el-llahiyyat [2], s. 285-
286, 363; Gazzall, Makasidii’l-felasife, s.
164-165).

Suddr surecindeki feleklerden baglayip
ay alti aleminin en alttaki varligi olan mad-
deye kadar her varlik bir Usttekine gore
eksiklik tagidigindan kendi yetkinligini ta-
mamlamaya sevk duyar ve bu sevk ha-
reketi dogurur. Ancak ay alti alemindeki
maddi varliklarin aksine feleklerin hareke-
ti ruhani (nefsani) ve iradidir. Yine felekler,
maddeden soyutlanmis akillara benzeme-
ye sevk duyduklarindan ay alti alemindeki
canlilarin arzu (sehvet) ve 6fke giiclerinden
dogan hareketlerinin aksine feledin hare-
keti akli harekettir. Feleklerden her birinin
ayri bir masuku, dolayisiyla kendine mah-
sus bir sevki vardir; hepsinin ortak masu-
Ku ise Allahtir (Farabi, ‘dyani’l-mes&’il,
s. 62). Ibn Sind'nin agiklamalarina gére bii-
tun hayirlar ilk varliktan (Allah) tastigi icin
feleklere ait hareketlerden baglayarak her
varlik mimkin oldugu 6l¢tde ilk varliga
benzemek amaciyla hareket eder; diger
butun varliklarin hareketi de bdyledir. Fe-
leklere ait hareketin baslangici sevk ve ih-
tiyardr. ibn Sina, bu sekilde siiriip giden
hareketlerin bir tir meleki veya feleki iba-
det oldugunu sdyler. Cinku hareketin ama-
c1 ay alt1 alemi degil hayr-1 mahza (Allah)
benzeme arzusu ve 0’na duyulan istiyak-
tir. Semavi cisimler ortak masuklari olan
Allah’a duyduklari sevkten dolay! dairevi
hareket ederse de O'ndan sonraki méasuk-
lar1 degistigi icin hareketleri de farklilagir
(es-Sifa’ el-llahiyyat [2], s. 390-394, 397-
398; en-Necat, s. 630-633, 637).

islam filozoflari, insanin bedensel ve psi-
kolojik hareketleriyle zihinsel guglerinin is-
leyis surecini ve nihayet mutluluk arayisi-
ni da sevk kavramiyla aciklar. Buna gore
organlardaki fizyolojik gu¢ hareketin bas-
laticisi diye gérulurse de gercekte sevk ol-
madan hicbir psikolojik, dolayisiyla fizik-
sel hareket meydana gelmeyecedi icin asil
baslatici unsur sevk gicudur. Buna gore
her psikolojik hareketin en yakin ilkesi or-
ganlardaki hareket ettirici gui¢, o gucl ha-

rekete gecirense sevktir. Sevk tahayyul ve
distinme gulclne bagh olduguna gére ha-
reketin en Ust ilkesi bu zihinsel guclerdir.
Ote yandan insanin faal akilla ittisali sa-
yesinde zihnine makuller hakkinda yansi-
malar gelince onda dogal olarak bu ko-
nularda daha cok bilgi edinme yéniinde
bir istek dogar. insanin mutlulugu arzula-
masi ve onun gerekleri olan guzel fiillere
yonelmesi bu istiyakin dogmasina baghdir
(Farabi, el-Medinetii’l-fazila, s. 84-86; ibn
Sina, es-Sifa> el-llahiyyat [2], s. 285-286).
Sevk kavrami insanin mutluluga, 6zellik-
le de uhrevi saadete duydugu gucli istek
ve 6zlem baglaminda sik¢a kullaniimakta-
dir. ibn Sina ahiret mutlulugunu anlatir-
ken Uc¢ farkl insan tipinden s6z eder. 1.
Diinyada bedensel zevk ve tutkularinin
esiri olmayip en yiksek zihni aydinlanma,
yetkinlik ve mutlulugun farkina varan, bu-
na sevk duyan ve kendilerini buna hazir-
lama yéninde caba harcayanlar. Bunlar
ebedi mutlulugu kazanacaktir. 2. Kendi
yetkinliklerine sevk duyacak sekilde bilgi
sahibi olmakla birlikte bedensel zevkleri-
ne ve tutkularina esir olduklari ve yetkin-
lik cabasi géstermedikleri icin sevk duy-
duklar yetkinlige ulasamayanlar. Bunlar,
6ldikten sonra bir yandan yetkinlik sevki
ve 6zlemini yasarken diger yandan beden-
den ayrilmig olmalarina ragmen eski ilis-
kilerinin kalintisi olan bir olumsuz motif
mutluluklarini engeller. 3. Yetkinlik ve ke-
mal hakkinda tamamen bilgisiz yasamis
olanlar. Bunlardan diinyada iken beden-
sel taleplerini karsilama ugruna kétulige
bulasmayanlar ahirette Allah’in rahmeti
sayesinde bir tur rahata kavusur. Kotulik
egilimlerini gelistirenler ise ahirette din-
yadaki zevklerine sevk duyacaklar, fakat
buna ulasamamanin derin azabini yasa-
yacaklar (es-Sifa’ el-llahiyyat [2], s. 427-
432 en-Necat, 681-691, 694-696). Benzer
fikirler Gazzali’'nin Makasidii'l-felasife’-
sinde de yer alir (s. 306-307).

Tasavvuf. Tasavvuf kilturinde sevk te-
riminin oldukc¢a erken dénemlerde hal ve
makam gibi kavramlardan 6nce ortaya ¢ik-
tig1 belirtilmektedir (EI2 [Fr.], X, 390). ilk
sUfilerden Sakik-1 Belhi'ye isnat edilen Ri-
sale-i Adabii'l-‘ibadat’ta (s. 114) kelime-
nin “cennet arzusunu asarak Allah’a mu-
habbet mertebesine ulasma” anlaminda
kullanildigi gérilmektedir. Haris el-Muha-
sibi’den nakledilen rivayetlerde sevk hak-
kinda verilen bilgilerdeki tasavvufi derin-
lik, kavramin daha o zamanlar muhab-
betle baglantili sekilde nazari tasavvufun
6nemli terimleri arasinda yer aldigini gés-
terir. Muhésibi burada sevki sevginin ay-
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ni veya onun neticesi sayan, sevk 1siginin
sevgi 1sigindan geldigini, sevgisi olmaya-
nin sevkinin de olmayacagini bildiren go-
rugslere yer verir (EbG Nuaym, X, 78-79,
87, 91, 95, 96). EbQ Talib el-MekKi sevki
“muhabbet makamlari icinde ylksek bir
makam” diye zikreder (Kati'l-kulab, 11,
60). Kuseyri'ye gore kalplerin sevgiliye (Al-
lah) duydugu derin ézleme sevk denir. Bir
kimsenin sevki sevgisi oranindadir. ilk s-
filerden Seri es-Sakati sevki “arifin ulasa-
bilecegdi en ylksek makam” seklinde ta-
nimlar. Ancak muhabbetin sevkten daha
Ustiin oldugunu séyleyenler cogunluktadir
(er-Risale, 11, 626, 628, 630). Hace Abdul-
l1ah-1 Enséari gibi bazilari ise sevkin avam
icin oldugunu ve Havas icin hastalik sayil-
digini sgylemistir. Zira ancak gérilmeye-
ne (gaib) sevk duyulur, halbuki Allah ga-
ib degil hazirdir. “Nerede olursaniz olun
0 sizinle beraberdir” mealindeki ayet de
(el-Hadid 57/4) bunu ifade etmektedir
(Beaurecueil, s. 283). Ge¢ ddnem tasavvuf
muelliflerinden Ahmed Ziyédeddin Gimus-
hanevi'ye gére avamin sevki diinyaya, ha-
vassin sevki cennete, havassin en segkin-
lerinin sevki ise mevlayadir (Cami‘u’l-ustl,
I, 203-204). Gazzali, Eba Talib el-Mekki'-
nin Kitii'l-kuliib’'undan yararlanarak (II,
60-64) sevk ile muhabbet arasinda kesin
bir illiyet iligkisi kurar. Ctinki hakkinda bil-
gi (idrak) sahibi olunmayan birine istiyak
duyulmadigi gibi tamamen idrak edilene
de istiyak duyulmaz. Arifler, ilahi sirlar-
dan bazilarina muttali olsalar bile bunla-
rin hakikatlerini degil temsillerini ve za-
hirf gérunuslerini idrak ettikleri, diinya
mesgaleleri idraklerini sinirladigi ve bu-
tin bu engeller ancak ahirette ortadan
kalkacadi icin zorunlu olarak onlarin ilahi
hakikatlere ulagsma sevkleri devam ede-
cektir. Ote yandan ilahi hakikatlerin siniri
yoktur; kul bunlarin bazilari hakkinda bil-
giye kavugsa da bircogu ona hep gizli kala-
caktir; bundan dolayr sevkin de sonu yok-
tur. Ayrica ilahi hakikatler dylesine askin
ve sinirsizdir Ki bunlart ancak Allah’in ilmi
Kusatabilir; kul, ilahi cemal ve celélin her
durumda kendi bilgisini agtigini bildigin-
den onlar hakkindaki bilgisi arttikca bil-
mediklerini bilme sevki de hep stirecektir
(Ihya, 1V, 322-324).

Filozoflar Allah'in ihtiyactan, dolayisiyla
kendisi i¢in bir amag¢ gitmekten muinez-
zeh oldugundan O’na sevk isnat edileme-
yecegini belirtirken tasavvuf kaynaklarin-
da Allah’in kullarina duydugu sevkten séz
edilmektedir. Eb( Ali ed-Dekkak, Hz. Pey-
gamber’in, “Allahim, génlime sana kavus-
ma sevkini vermeni diliyorum” seklinde-
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ki duasini (Miisned, 1V, 264; V, 191; Nesaf,
“Sehiv”, 62) aciklarken sevkin 100 parca-
dan olustugunu, Allah’in doksan dokuz par-
cay1 kendisine ayirdigini, birini de insanla-
ra dagrttigini sdyler. Tasavvuf kaynaklarin-
da Allah’in kullarina duydugu istiyaki an-
latan ifadeler yer alir (mesela bk. Kuseyrf,
11, 629, 630; Gazzali, Ihy&’, 1V, 324). Muh-
yiddin ibnii'l-Arabi gibi bazi stfiler sevk
ile istiyakin birbirinden farkli oldugunu soy-
lemiglerdir. Buna gére Allah’a kavusunca
sevk son bulurken istiyak devam eder. Sevk
herkes i¢in gegerli bir makamdir; istiyak
ise 6zel bir makam olup o hali yasayan si-
filer saskina déner, ne yapacaklarini, ne-
rede duracaklarini bilemezler (el-Flitiitha-
ti’l-Mekkiyye, 11, 364; Kuseyri, 11, 626, 627).
Ebd Talib el-Mekki benzer tesirleri sevk
icin kullanir (Katd'l-eulab, 11, 60, 64). Stfi-
ler ibadetlerin yalnizca muhabbet ve sevk-
ten dolay! yapilmasina blyutk 6nem verir-
ler. Mesela Stfyan es-Sevri'nin bir sorusu
Uzerine Rabia el-Adeviyye sdyle demistir:
“Allah’a cehenneminden korktugum ve
cennetini istedigim icin degdil O'na duy-
dugum sevgi ve sevkten dolayi ibadet et-
tim” (Gazzali, ihy&, 1V, 310). Yahya b. Mu-
az'in “organlarin nefsani arzulardan ba-
ginin kesilmesi” seklindeki sevk tanimin-
dan da anlasilacagi Uzere (Kuseyrf, 11, 627)
sQfiler sevki ahlaki bir kavram olarak da
kullanmuglardir.
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SEVK, Tasadduk Hiiseyin
(g oy S )
(1783-1871)

Mesnevileriyle taninan

Urdu sairi.

L _

Leknev sehrinde dogdu. Daha ¢ok Nev-
vab Mirza diye tanind ve siirlerinde “Sevk”
mahlasini kullandi. Babasi Aka Ali Han ve
babasinin amcasi Mirza Ali Han bélgenin
meshur hekimleridir. Mirza Ali Han’a Lek-
nev nevvabi tarafindan “hekimi’l-muldk”
unvani verilmisti. Iyi bir 6grenim géren ve
degisik ilim dallarinda yetisen Sevk de bu
mesledi sectiginden “hekim” lakabini aldi.
Cocuklugundan beri siir ve edebiyata ilgi
duyan bir arkadas toplulugu icinde yer
alan Sevk arkadaglarinin etkisiyle kiguk
yasta siir séylemeye basladi. Bu topluluk-
la birlikte avlanma, panayir ve eglence me-
kéanlarini dolasmanin yani sira Sif bir aile-
den geldidi icin Kerbela ve agsara térenle-
rine de Katildi. Kendi déneminde Leknev'in
seckinleri tarafindan yas merasiminden ¢ok
eglence meclisi olarak gérilmeye bagla-
nan bu térenler siirini gelistirmesinde bir
tesvik unsuru oldu. Eved (Oudh, Evadh) nev-
vablarinin sarayinda biyuk nifuzu bulu-
nan Mirza Ali Han'in itibar sahibi oglu He-
kim Mesihuddevle Bahadir kendisinden
farkll bir mizaca sahip, zevk ve eglenceye
duskin olan SevK'i saraydan uzak tutma-
ya calistlysa da o Vacid Ali Sah zamaninda
sarayda gérev almayi basardi. Sevk, Lek-
nev'de vefat etti.

Dénemin Gnlii sairi Ateg'in talebesi olan
Sevk hayat tarzi, dusiinceleri, eserlerinde
isledigi konular ve bunlari ele alis bicimiy-
le klasik bir Leknev ekolu sairidir. SevK'in
0zellikle mesnevileri siddetle elestirilmis,
buna Karsilik Gslibunun etkileyiciligi, di-
linin akiciligr ve sadeligiyle devrin buyuk
sairleri arasinda yer almigtir. Daha ¢cok
mesnevileriyle in kazanan SevK'in eserle-
ri arasinda dort mesnevisi 6nemlidir: Fe-
rib-i ‘Isk, Bahar-1 ‘Isk, Zehr-i “Isk (nsr.
Emir Hasan N@rani, Dehli 1980; nsr. Mec-
nln Gorakp(ri, Karaci 2005) ve Lezzet-i
‘Isk. Bunlardan ilk G¢ti Ferman Fetihpri
(Lahor 1972) ve Resid Hasan Han (New
Delhi 1998) tarafindan bir arada nesre-
dilmistir. SevK'in mesnevilerini Ataullah
Pélvi de Mesneviyydt-1 Sevk adiyla ya-
yimlamustir (Patna 1975). Bunlardan bagka
az sayida gazeli, muteferrik beyitleriyle kirk
bir bentlik “vasuht”u bulunmaktadir. Sai-
rin en ¢ok bilinen eseri olan Zehr-i ‘Igk’-
ta hacca giden kocasi tarafindan Sevk'in

evine birakilan geng bir kadinla SevK'in ka-
yinbiraderi arasinda gecen gercek bir ask
macerasl anlatilir. Hacdan dénen kocasi
esini almaya gidince asigindan ayriimaya
dayanamayan kadin intihar eder. Sairin
boyle bir olaydan etkilenerek yazdigi bu
mesnevideki duygu yogunlugu ve anlatim
coskusu, Urduca’nin en meghur mesnevi-
lerinden kabul edilen Sihrii’l-beydn’dan
daha cok begenilmistir (Ebu’l-Leys Siddi-
ki, s. 604-605). SevK'in kulliyatint yayimla-
yan Sah Abdusselam (Leknev 1978) mes-
neviyi ingilizce’ye cevirmistir (Zahr-i Ishq
or The Poison of Love, Delhi 1982).
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r A 7
SEVKANI
(Sst)
Eba Abdillah Muhammed b. Ali
b. Muhammed es-Sevkani
es-San‘ani el-Yemeni
(6. 1250/1834)

L Cok yonlii islam alimi, miictehid. N

28 Zilkade 1173’te (12 Temmuz 1760)
San‘a’nin glneydogusundaki Sevkan'da
dogdu. Babasinin kirk yil boyunca kadilik
yaptidi San‘a’da yetisti. Yemen'deki Zeydi
iméametinin kurulmasinda ve idaresinde
cok etkin olmus, Osmanli Devleti'ne kar-
si savaslarda énemli roller Ustlenmig kok-
1t bir aileye mensuptur. Sevkani, devrin
Zeydi muhitlerinde kabul géren mufreda-
ta uygun bicimde 6grenim hayatina bas-
lad1. Babasinin destegdi sayesinde bitin
vaktini ilme hasredebilecegdi rahat bir genc-
lik dénemi yasadi. Baskadilikta bulundu-
gu yillarda Zeydi imamlari ile katildigi ba-
z1 askeri seferler hari¢ San‘a disina ¢ikma-
di. Devrin ehl-i hadis ve tecdid hareketi-
nin Yemen'deki énemli simalarindan Ab-
diilkadir el-Kevkebani ve Hasan b. ismail
el-Magribi ile Zeydi geleneginin savunu-
culuguyla taninmis Abdullah b. ismail en-
Nehmi ve Zeydi fikhinin 6nde gelen ismi
Yahya b. Muhammed el-Hevst gibi San‘a’-
daki ilmi hayatin cesitli yénlerini temsil
eden alimlerin talebesi oldu. Egitim haya-
t1 boyunca gerek Yemen Kultir havzasi-
na ait bircok énemli eseri, gerekse mute-
ahhirin devri islam diinyasinin merkez bél-



