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Ta'dilin en asag: derecelerini

ifade eden hadis terimi. |

Sozlikte “yash kimse” anlamindaki seyh
kelimesi (¢ogulu siiydh) hadis literatirtn-
de “kendisinden hadis rivayet edilen hoca”
manasina gelir; bunun “kirde ale’s-seyh,
sema’ min lafzi's-seyh” biciminde kullani-
mi yaygindir. Ote yandan bu terim réavinin
zayifligini ifade eden ta‘dil lafzi olarak da
zikredilmektedir. Ik defa kimin tarafindan
Kullanildigi bilinmeyen seyh teriminin III.
(IX.) yuzyilda bu anlamda gectigi gorul-
mektedir. ibn Eb Hatim, seyh lafzinin
zabti arastiriimak tizere hadisi yazilan za-
yif raviler icin kullanildigini belirtmis, ib-
nl’'s-Salah da bu gérusi benimsemistir.
Hakkinda “seyhun” lafzina yer verilen ravi-
nin rivayeti terkedilmezse de tek basina
delil olarak alinmaz. Zehebi seyh kelime-
sinin mec¢hul olmaktan kurtulmus, hak-
kinda cerh de bulunmayan mestQr raviler
icin kullanildigini sdylemisse de bu anlam-
daki kullanimin yaygin olmadigi gérilmek-
tedir.

ibnii’l-Kattan el-Fasi, Zehebi ve ibn Re-
ceb el-Hanbelf gibi alimler seyh kelimesi-
nin ta‘dil lafz1 disinda baska anlamlarda
gectigine dikkat cekmislerdir. Buna gére
seyh, yalniz hadis rivayetiyle mesgul olup
sened ve metnin durumuyla ilgili tenkit
yapmayan muhaddistir. Su halde seyh te-
rimi ravinin imam ve hafiz seviyesine ula-
samadigini, ravi ile rivayeti hakkinda bilgi-
si olmadigini, dolayistyla her ikisini de eles-
tirecek seviyede bulunmadigini ifade et-
mektedir. Seyh kelimesi ravinin fakih ol-
madiginit belirtmek tzere de kullanilmis-
tir. Yaygin sayilmamakla birlikte seyh te-
rimi ayrica “6nde gelen muhaddis, hadis-
leri iyi bilen alim” anlaminda zikredilmis-
tir. Ozellikle End(iliis'te “seyhii’l-hadis” ¢ok
sayida hadisi senedleriyle beraber ezbere
bilen, ileri seviyede Kur’an ve hadis bilgisi-
ne sahip, Arap diline hakim, Sii ve Mu‘te-
zill olmayan Ehl-i siinnet taraftari kimse-
lere verilen bir unvandir. Memlikler déne-
minde de hadis hocalarina seyhi’l-hadis ve
seyhi’'r-rivaye denilmistir. Bir alimin ken-
dilerinden okuyup icazet aldigi hocalarina
dair bilgi vermek icin kaleme aldigi eser-
lere genellikle “mu‘cem’s-stlydh” adi ve-
rilmistir (bk. FEHRESE).
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SEYH
((il)
Miiridlere rehberlik yapan

ve onlar irsad eden kisi anlaminda

tasavvuf terimi.
L _

Sézliikte “yash kimse” anlamindaki seyh
kelimesi (cogulu siiyih, mesayih) tasav-
vufta veli, pir ve mursidle es anlamli ola-
rak kullanilmistir. Turkce'de er, eren ve
ermis kelimeleri de “seyh” méanasina ge-
lir. Seyh kelimesi Kur’an'da (HGd 11/72;
Yasuf 12/78; el-Kasas 28/23; el-Mi'min 40/
67) ve hadislerde (Wensinck, el-Mu‘cem,
“seyh” md.) sézIUk anlamiyla gegmekte-
dir. Mursid Kehf sresinde (18/17) “dogru
yolu goésteren rehber” manasindadir. Bu-
na gore seyh “taliplere dogru yolu goste-
ren ve onlari irsad eden kimse” demektir.
ik abid ve zahidlerin seyh olarak anildi-
gina dair bir bilgi bulunmamaktadir. EbQ
Nasr es-Serrac (6. 378/988), Muhammed
b. ibrahim el-Kelabazi (. 380/990) ve Mu-
hammed b. Hiseyin es-Silemi (6. 412/
1021) gibi sGfi muelliflerin tasavvuf bu-
yuKleri icin seyh sifatini kullanmalari, ke-
limenin bu anlamiyla IV. (X.) ylzyilin orta-
larindan itibaren yayginlik kazanmaya bas-
ladigini géstermektedir. Serrac el-Liima*
adl eserinde tasavvuf énderlerinin sohbet
adabi, muridleriyle munasebetleri, seméa
hakkindaki gérusleri, giinlik dualari ve ya-
sadiklari vecd hallerini kaydettigi bélim-
ler icin “megayih” kelimesini kullanmis, bu
cercevede Bigr el-Hafi, Zunn(n el-Misri,
Yahya b. Muéz, Ali b. Muvaffak, Ebu’l-HU-
seyin en-Nari, Clineyd-i Bagdadi, Ceriri,
EbQ Bekir es-Sibli gibi ilk dénem sifileri-
ne yer vermistir. Kelabazi, et-Ta‘arruf'ta
tasavvuf makamlariyla ilgili kismin basinda
goruslerine yer verdigi sOfileri mesayih di-
ye anmustir. Sulemi Tabakdat'inda Seri es-
Sakati, Haris el-Muhésibi, Hatim el-Esam,
Ahmed b. Ebu’l-Havari, Ahmed b. Hadra-
veyh, Hamdin el-Kassar, Eb( Turéb en-
Nahsebi gibi bircok safiyi bu unvanla zik-

retmigtir. Tasavvuf ehline gére seyh bir ta-
rikata intisap ederek seyrl sildkinu ta-
mamlayan ve seriat, tarikat, hakikat ilim-
lerinde yiksek dereceye ulasan kimsedir.
En yuksek mérifet makamina erisen kim-
seye “seyhi’l-arifin” denilir (Abdirrezzak
el-Kasani, s. 319). Abdullah b. Omer’den
rivayet edilen ve bazilarinca zayif, bazila-
rinca uydurma oldugdu ileri surdilen bir ha-
diste, “Kavmi icindeki seyh immeti icinde-
ki peygamber gibidir” denilmektedir (Ac-
Itni, 11, 17). Bu sebeple tasavvufta seyh-
lik makamu tarikat yolunun en ytice mer-
tebesi, Allah’a davet konusunda peygam-
ber vekilliginin en Ustun derecesi kabul
edilmigtir. Nitekim seyh muridlerinin her
bakimdan Resulullah’a uymasini saglamak-
la Allah’t onlara sevdirmekte ve nefisleri-
ni temizleme yollarini 6gretmek suretiyle
onlari Allah’a sevdirmektedir (Siilemf, s.
73).

Seyrd suldkini devam ettiren mucer-
ret saliklerle seyri sullkstiz Hakk'in te-
cellilerine mazhar olan mucerret meczup-
lar seyhlik yapamaz. Seyru sulkle birlikte
cezbe kabiliyetine sahip olan salik-i mec-
z(b ve cezbe tarafi agir basan meczib-i
salikler ise seyhlik makamina yUkselebi-
lir. Ote yandan salik-i mecziblar Allah’t se-
venler (muhib) arasindan ¢ikmakta ve bun-
lar nefsani duygularin etkisinden kurtul-
duklart halde ¢cogunlukla kalbi duygularin
etkisinden kurtulamamaktadir. Mecz{b-i
salikler ise Allah tarafindan sevilenlerin
(mahbb) icinden ¢ikmakta, hem nefsa-
ni hem Kalbi duygularin etkisinden kurtu-
labilmektedirler; dolayisiyla seyhlik maka-
minda en yiksek dereceye sahip olurlar.
Bu geyhlerin sadri ve kalbi genigleyerek
her turla ilahi tecelllyi kabul edebilecek
hale gelir. Hak onlarda kesf ve yakin nur-
lariyla zuhur eder; sézleri sifa, nazarlari
deva olur (a.g.e., s. 75-76).

Tasavvuf kaynaklarinda erken dénem-
den itibaren bir seyhte bulunmasi gere-
ken temel nitelikler Gizerinde durulmustur.
Serrac, eserinde seyhlerin mridlerine olan
ilgisini ve onlara maddi-méanevi yardimla-
rini gésteren érneklere yer vermigtir (el-
Liuma“, s. 273-274). Tekke adabini ilk tes-
bit eden sifi olarak bilinen Eb( Said-i Ebu’l-
Hayr (6. 440/1049) muridin egitimini esas
alip seyhin vasiflarini su sekilde saymistir:
Seyh 6rnek alinabilmesi icin érneklik vas-
f1 olan, yol gésterebilmesi icin yol tecriibe-
si bulunan, edep 6gretebilmesi icin edep-
li, muridin ihtiyaclarini karsilayabilmesi igin
comert, muridin malina géz dikmemesi
icin tok gozlu, isaret ve davranigla 6gut
verebildigi stirece séze basvurmayan, yu-



musgaklikla terbiye mimkun iken siddete
meyletmeyen, emrettidi seyi 6nce kendi-
si yapan, yasakladiklarindan énce kendisi
sakinan, Allah icin kabul ettigi muridi hal-
kin sozlerine bakarak birakmayan kimse-
dir (Muhammed b. Miinevver, s. 329-330).
Necmeddin-i Daye yine muridlerin ihtiyaci
cercevesinde seyhin temel geriat bilgile-
rini 6grenmesi, Ehl-i siinnet inancina sa-
hip olmasi gibi 6zelliklerden bagslayarak yir-
mi nitelik saymistir. Seyhligin rikinleri di-
ye nitelendirdigi bu vasiflarin yani sira Nec-
meddin-i Daye ayrica seyhligin sartlari ola-
rak Kur'an-1 Kerim’de (el-Kehf 18/66) Hi-
zir'in vasiflari arasinda gecen Allah’a ub(-
diyyet, Hak’tan gelen hakikatleri dogrudan
almaya ehliyet, Hak katindan gelen 6zel
rahmete mazhariyet, vasitasiz sekilde Hak'-
tan bilgi 6grenme, ilm-i lediin sahibi olma
gibi dzellikleri kaydetmistir (Mirsadii’l-“ibad,
s. 132-134, 137-139). Sonraki donemlerde
gerek seyh gerekse murid agisindan degi-
sik meseleler ortaya ciktikca bir seyhte bu-
lunmasi gereken vasiflarla olmamasi ge-
reken zaaflar Uzerinde durulmus, ayrica
sahte seyhlere isaret edilmistir.

Seyhler egitim usullerine gére talim sey-
hi, sohbet seyhi ve tarikat (irsad / stltk)
seyhi gibi kisimlara ayrilir. Talim seyhleri
islam’1 bilen takvéa sahibi salih miminler-
dir. Kendilerine bagvuran miminlere dinin
zahir hukimleriyle birlikte batin hikim-
lerini de 6gretir; sohbet ve nasihatlerle
nefislerini arindirip ahlaklarini diizeltmek
hususunda onlara yardimci olurlar. Soh-
bet seyhlerinin meclislerinde sohbet ya-
pilmakla birlikte seyhin miride nazar et-
mesi ve muridin seyhi gérmesi daha ¢ok
6nemsenir. Sohbet seyhi, muridlerini ¢o-
gunlukla séze ihtiya¢c duymaksizin hal ve
tavirlariyla etkileyerek terbiye eder. Ter-
biye seyhi ise kendisine baglanan bir mu-
ridi tipki bir anne babanin ¢ocuklarini, bir

6gretmenin 6grencisini, bir ustanin cira-
gini yetistirmesi gibi yetigtirir. Bu seyhler
muridin seyrii stlGkine nezaret ettigi icin
teslik / stl0k seyhi, muridler kendisine ka-
yitsiz sartsiz itaat edecegine s6z verdigi
ve bu niyetle muridlik hirkasi giydigi icin
seyh-i metbl seklinde de anilir. Terbiye
seyhleri genellikle talim ve sohbet seyh-
lerinin ézelliklerine sahip olurlar. Ote yan-
dan muridi kabiliyeti ¢ercevesinde egiten
seyhlere kamil seyh, méanewi tasarrufuyla
muridin yetenegini daha da gelistirerek
kemale erdiren seyhlere ekmel seyh di-
yenler de vardir. Ayrica bir muride hirka
giydirene hirka seyhi, zikir tarif edene zi-
kir / telkin seyhi adi verilmektedir. Fakat
bunlarin miurid tzerindeki etkileri dogru-
dan olmayip giydirdikleri hirka ve tarif et-
tikleri zikir vasitasiyla gerceklestiginden
seyhlikleri mecazidir. Seyru sildk icin bir
seyhten muridlik hirkas! giyen kimsenin
baska seyhlerden de teberriiken hirka giy-
mesi mimkindir (Muhammed b. Abdul-
lah el-Hanfi, s. 28). Tasavvuf ehli, seyhte
bulunmasi gereken sartlari tasimadidi hal-
de seyhlik taslayanlar1 “mitesayih, ehl-i
teseyyuh, kal seyhi, mustasvif” gibi isim-
lerle anmuglar, murid olmak isteyenleri
bunlara karsi uyarmiglardir: “Her mursi-
de dil verme kim yolun sarpa ugratir / Mur-
sidi kdmil olanin gayet yolu &san imis” (Ni-
yazi-i Misri).

Kamil bir seyhe biat eden muridin sey-
ru stldkini tamamlayincaya kadar sey-
hin denetimi altinda bulunmasi sart ko-
sulmustur. Zira seyhin rehberligi olma-
dan sulike devam eden murid nefsin ve
seytanin hilelerinden kurtulamaz. Bu se-
beple seyhinden ayrilan muride “murid-i
murted” denilmistir. Bayezid-i Bistami su-
l0ke seyhsiz devam etmenin tehlikesini,
“Ustadi olmayanin imami seytandir” s6-

Mevlevi, Sa‘di, Bektasi ve Gulseni seyhleri (D’Ohsson, Tableau général, 11, lv. 109, 111, 113 ve 119)
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zlyle dile getirmis (Kuseyrd, 11, 735), Ku-
seyri de, “Ustadi olmayan miirid ebediyen
iflah olmaz” demistir (a.g.e., a.y.). ibn Hal-
din takva, istikamet ve kesf biciminde
siraladigi mucahede sekillerinden ilk iki-
sinde seyhi gerekli gérmezken kesf mu-
cahedesi icin zorunlu saymugtir (Sif&’ti’s-
s&’il, s. 80-81). Esma yolunu seyru sul(-
kin esasi olarak kabul eden tarikatlarda
seyh muridlerini nefis terbiyesi, evrad, ez-
Kar, halvet, riyazet ve rliya yorumlariyla
terbiye eder. Miisemma yolu olan mela-
meti tavirda agk, sohbet ve mrsid nazari
esastir. Muhammed b. Huseyin es-Stlemi,
seyri sultk esnasinda miridde meydana
gelen kemalat derecesini seyhin nazarinin
6lcusuyle irtibatlandirmistir (Tasavvufun
Ana llkeleri, s. 7-8). Mevlana Celaleddin-i
ROmi kadmil seyhin séze ihtiya¢c duymak-
sizin muridin batinina tasarruf ettigini be-
lirtir (Konuk, 111, 369). Seyhin muridini ma-
nen olgunlastirmak amactyla ona nazar et-
mesine “tevecciih” denilmektedir. Ancak
muridini nazarla terbiye edebilen seyhe
rastlamak cok zordur. Naksibendiyye gibi
bazi tarikatlarda seyhin nazari énemsen-
mekle birlikte sohbete daha ¢ok énem ve-
rilmistir. Muridin hayatta olan bir seyh ta-
rafindan egitilmesi esastir. Bununla bir-
likte hayatta bulunmayan bir seyhin ruha-
niyeti vasitasiyla da egitilmek mimkun-
diir; tasavvufta buna Uveysilik yolu deni-
lir. Seyhin davraniglarini taklit edebilmek
ve onun manevi halini kendi Gizerine yan-
sitabilmek icin muridin seyhine guvenme-
si ve onu génulden sevmesi gerekir. Bu
sevginin gucl nisbetinde muride seyhten
manevi hal sirayet eder. Sélikin kéamil bir
murside génlind baglamasi onun sdret
ve siretini disinmesine “rabita” adi ve-
rilmektedir. Gazzali miridin seyhini takip
etmesi, tavsiyelerini yerine getirmesi, hat-
ta onun yanligini kendi dogrusuna tercih
etmesinin geregi tizerinde durmus (fhy&’,
11, 75-76), Necmeddin-i Kuibréa da seyhin
yaninda muridin kuguk bir ¢ocuk gibi ol-
dugunu, dolayisiyla irade ve ihtiyarini sey-
hine birakmasinin kendisine daha ¢ok ya-
rar saglayacagini belirterek seyhiyle de-
vamli kalbf irtibat i¢cinde bulunmanin éne-
mini vurgulamistir (Tasavvufi Hayat, s.
94). ibnii’l-Arabi ise miridin seyhe tesli-
miyetinin 6lunin tenesirde yikayiclya tes-
limiyeti gibi olmasi icap ettigini, bir insan
olarak masum sayilmayan seyhten seria-
ta muhalif bir fiil zuhur etse bile niyetini
bozmamas! gerektigini belirtmigstir (et-
Tedbiratii’l-ilahiyye, s. 223). Ayrica muri-
din seyhin izni disinda hareket etmesi uy-
gun géralmemektedir. Muridin her bakim-
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dan geyhini taklit ederek iradesini ona tes-
lim etmesine seyhte fani olmak (fena fi's-
seyh) denir ve bu Allah’ta fani olmanin (fe-
na fillah) ilk basamagi kabul edilir. Murid
seyrl stlOkund tamamlayip irsad ehliyeti-
ni kazansa da seyhinden icazet almadan
irsad faaliyetine girismemelidir. Seyhi ta-
rafindan irsad izni verildiginde murid sey-
hin halifesi olur ve kendisine hilafet hirka-
s1, irsad hirkasi, icazet hirkasi gibi isimler-
le anilan bir hirka giydirilir. Bu hirkayi gi-
yen mrid bir seyh sifatiyla bagkalarint ir-
sad etmeye yetkili kilinmis olur.

Sufilere gére Hak'tan gelen feyiz Res(l-i
Ekrem araciligtyla velilere, onlar araciligiy-
la insanlara ulagtigindan muridlerin feyiz
menbai irsad makamindaki seyhlerdir. Sey-
hin dogrudan dogruya Hz. Peygamber va-
sitasiyla Hak'tan aldigi feyze “feyz-i ilahi”,
silsile vasrtasiyla aldigi feyze “feyz-i isnadi”
denir. Muridin tarikata girip seyhten fe-
yiz ve irfan almasina “ahz-1 feyz” adi verilir.
Seyhin egitimiyle muridin ikinci defa dog-
dugu kabul edilir. Normal dogum m{ridi
muilk alemiyle (diinya), manevi dogum ise
melek(t alemiyle (gayb) irtibata gegirir.

Naksibendiyye tarikatinda seyh karsiligi
olarak “hace” (cogulu hacegan), Naksiben-
diyye’'den ayrilan Yeseviyye'de “ata” keli-
mesi kullanilmigtir. Ata kelimesinin Orta
Asya’da Turk s(fileri arasinda XII. yUzyil-
dan beri seyh yerine kullanildidi bilinmek-
tedir. Turkistan’da ve idil havzasi Tirk-
ler'inde seyhler icin “isén” tabirine de rast-
lanir. Bazi tarikat mensuplari Anadolu’da
seyh yerine “baba” kelimesini tercih et-
mistir. Bektasiler'de seyh mevkiindeki ki-
siye XVI. yuzyildan itibaren “dede-baba”
denilmigtir.
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Seyh Fethullah
Camii'nin
kasteli

SEYH BEDREDDIN

(bk. BEDREDDIN SiMAVi).

L _
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SEYH CIVEN
5 (bk. CIVEN). N
r T

SEYH EDEBALI
(bk. EDEBALI).

L _
r . o T
SEYH ELVAN-1 SIRAZI
5 (bk. ELVAN-1 STRAZ]). .
r L Tl
SEYH FETHULLAH KULLIYESI
Gaziantep’'te
XVI. viizyilin ikinci yarisinda
L insa edilen kiilliye. F

Vakfiyelerine gére cami, zaviye, hamam,
medrese, kastel (bir cesit su yapisi), hazi-
re ve bir evden meydana gelmektedir. Bu-
radaki cami, Yukar1 Seyh Camii olarak bi-
linen $ah Veli Camii’yle karismamasi igin
ser'l mahkeme sicillerine ve bazi kayitla-
ra Asagi Seyh Camii adiyla kaydedilmistir.
Mimart bilinmeyen ve kitabesi olmayan
Kulliyenin banisi Seyh Abdillatif oglu Seyh
Fethullah'tir. Yapiyla ilgili olarak baninin
tanzim ettirdigi 23 Receb 966 (1 Mayis
1559) ve 1 Ramazan 971 (13 Nisan 1564)
tarihli iki vakfiye ile 5 Rebillahir 991 (28
Nisan 1583) tarihli bir ferman mevcuttur.
Kulliyenin 1550’li yillarda yaptirildig tah-
min edilmektedir. Evliya Celebi de cami,
medrese ve hamamdan bahsetmekte, fa-
kat insa tarihleri konusunda bilgi verme-
mektedir. Caminin 15 Ramazan 1005'te
(2 Mayis 1597) tamir gecirdigi bilinmekte-
dir. Hamam 1957, 1960 ve 1972 yillarin-
da Vakiflar Genel Mudurlugua tarafindan
onarilmistir. Son olarak 1974'te cami ta-
mir edilmig, bu esnada son cemaat yeri
camekanla kapatilmig, ahsap muezzin
mahfili demir dograma olarak yenilenmis,
minarenin bazi taglar1 degistirilmis, avlu
ve sadirvan yeniden dizenlenmistir.

U¢ tarafinin medrese odalariyla cevrili
oldugu dugtnulen avluda, ginimuzde bu
mekanlarin yerini cami gérevlilerine ait be-
tonarme U¢ oda almigtir. Avlu guneyden
birbirine bitisik cami ve zaviye ile kugatil-
mustir. Bali Pasa’'nin (6. 900/1494-95 [?])
adiyla da anilan medrese Cumhuriyet dé-



