Sibli Nu‘mani keléamin siyerle baglantisi-
ni kurmak istemigtir. Dinin sadece Allah’a
imandan ibaret bulunmadigini, nibivve-
tin de onun bir parg¢asi oldugunu, dolayi-
siyla peygamberin sahsiyeti ve hayatiyla
ilgili muhtemel sorularla kelam ilminin il-
gilenmesi gerektigini vurgular. Ayrica ev-
lilik, Islam’1 zorla kabul ettirme, kélelige
izin verme, dunya igleri ve siyasetle ugras-
ma gibi konularda Batili yazarlarca Hz.
Peygamber’e elestiriler yoneltildigini ifa-
de ederek bunlara cevap verilmesinin zo-
runlu hale geldigini belirtir (Sirat-un-Na-
bi, 1, 7, 88). Bu noktada Islam’in inang ve
prensiplerini diger din ve medeniyetlerle
mukayese edip Ustinligini géstermeye
calisir. Bunun yaninda insan haklari, kadi-
nin konumu, miras ve amme hukuku gibi
0 zamana kadar kelamda ele alinmayan
konulara da bagliklar halinde yer vermis-
tir (flm-i Kelam-1 Cedid, s. 127-144). Bu
durumda kelamin muhtevasi, konularinin
siralanigi sabit ve duragan olmaktan cik-
maktadir.
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SIBLIZADE AHMED CELEBI

(bk. BURSALI AHMED).
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Arap alfabesinde
baz1 harflerin telaffuzunda
belli bir 6zelligi ifade eden terim

k. HARF).
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SIDYAK
bk. FARIS es-SIDYAK).
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SIFA
(saagr)

Dini, ahlaki
ve bedeni hastaliklarin tedavisi
ve ilaci anlaminda
bir Kur’an terimi.

L _

Sozlikte “bir hastaligi tedavi etmek, has-
tayi iyilestirmek” anlaminda masdar olan
sifa’ “hastaliktan kurtulma, iyilesme; ilac”
manasinda isim seklinde kullanilir. Kelime
mecazen “cehalet hastaligini giderme” an-
lamina da gelir (Lisanii’l-“Arab, “sfy” md.;
Kamus Terctimesi, “sfy” md.). Kur'an'da si-
fa kelimesi turevleriyle birlikte dért yer-
de dini-ahlaki (et-Tevbe 9/14; Ynus 10/
57; el-isra 17/82; Fussilet 41/44), iki yerde
bedeni (en-Nahl 16/69; es-Suaré 26/80)
hastaliklarin tedavisi ve ilact ménasinda
yer almaktadir. Bu ayetler Abdilkerim
el-Kuseyri’den nakledilen bir kesfe atif-
la sifa ayetleri diye anilmustir (Zerkest, I,
435-436). Bunlarin ikisinde (el-isra 17/82;
Fussilet 41/44) Kur'an'in inananlar icin, bi-
rinde ise (YGnus 10/57) géguslerde bulu-
nan hastaliklar icin sifa oldugu belirtilir. Son
ayette sifa mev'iza, hidayet ve rahmet ke-
limeleriyle birlikte ve onlarla yakin anlam-
da kullanilmistir. Cehalet hastaligina ilag
anlaminda ise besair (cehaleti ve basiret
korligtint gideren deliller, nurlar; el-En-
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‘am 6/104; el-A'raf 7/203; el-Céasiye 45/20)
ve burhan (en-Nisé 4/174) kelimeleriyle
benzer bir kapsama sahiptir. Fiil Kipiyle
gectigi Tevbe sdresinin 14. ayetinde “ici
ferahlatma, 6fke, intikam vb. duygulari
teskin etme” manasindadir. Tefsirlerde
kaydedildigine gore ayet, Hudeybiye Ant-
lasmasi'na dayanarak Hz. Peygamber’le
ittifak kuran Huzaalilar’a Bekirogullarr'nin
antlagsmayi bozarak saldirmasi ve Kureys-
liler'in de onlara yardim etmesi Uzerine
tecaviizkar musgriklere karsi miminleri ci-
hada tesvik etmek icin inmistir (Kurtubf,
VIII, 87; StiyGti, ed-Diirrti’l-mensar, 1V, 138).
Sifa kelimesi hadislerde de Kur’an’daki
kullanimiyla paralellik arzedecek sekilde
gecmektedir (Wensinck, el-Mu‘cem, “sfy”
md.). Sifanin karsiti olan maraz (hastalik)
Kur'an’da genellikle inkar, sirk, nifak; ve-
him ve kusku gibi dini-itikadi hastaliklart,
bir yerde de “sehevi zaaf” anlaminda ahla-
Ki hastaligi (el-Ahzab 33/12) anlatir. Beden-
sel hastaliklara ise daha ¢ok mariz (has-
ta) kelimesi kapsaminda isaret edilmistir.
inanc, diistince ve karakterdeki sapmayi,
bozulmay ifade eden hastaliklarin kayna-
g1 kalb / kulGb ve sadr / sudar kelimeleriy-
le belirtilirken itikadi-fikri ve ahlaki hasta-
liklara yakalanmamig ya da yakalandiktan
sonra marifet / yakin (tevhid) ve tévbe ila-
ciyla sifa bulmus kalpler icin “kalb-i selim”
tabiri kullanilir (es-Suaré 26/89). Yanus sQ-
resinin 57. ayetinde, “Size ... géguslerdeki
hastaliklara sifa olan Kur’an geldi” buyu-
rularak dini ve ahlaki hastaliklarin ilacinin
Kur’an oldugu bildirilirken bedeni hasta-
liklarin tedavisi baglaminda balin sifa ve-
rici 6zelligine dikkat cekilir (en-Nahl 16/69).
Hz. ibrahim’in diliyle, “Hastalandigimda O
bana sifa verir” ayetiyle de (es-Suaré 26/
80) islam’in ulGhiyyet ve tevhid anlayisina
gore asil sifay1 verenin Allah Teéla oldugu
vurgulanir. Nitekim “eg-safi” (sifa veren) ha-
dislerde Allah’in isimleri kapsaminda gec-
mektedir (Buhéri, “Tib”, 38; EbG David,
“Tib”, 17; Tirmizi, “Cend’iz”, 4).
Mifessirler Kur’an'in sifa olusunu dé-
nemlere gére farkli sekillerde yorumla-
muslardir. Kur’an'in bedeni hastaliklar icin
de sifa oldugu dusiincesi eskiden beri
bulunmakla birlikte ilk devir muifessirleri
Kur’an’in sifa niteligini daha cok cehalet,
inkar, sirk, nifak, tereddit ve fasiklik gi-
bi hastaliklara sifa diye yorumlamiglardir.
Tipla da ugrastigi bilinen Fahreddin er-
Rézi ile birlikte Kur’an'in cismani hastalik-
lara sifa olabilecegi dile getirilmeye bas-
lanmigtir. Ruhani / ménevi hastaliklarin en
zararlsinin ulGhiyyet, niiblvvet, ahiret, ka-
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za ve kader konusundaki yanlis inanclar
oldugunu belirten Razi, Kur’an'in dogru
inanci ortaya koyup batil inanclari ¢iir-
terek itikadi hastaliklara, kot ahlaktan
menedip glzel ahlaka ve erdemli davra-
niglara yonelterek ahlaki hastaliklara ve
Allah’in yuceltilip azgin seytanlarin lanet-
lendigi ayetlerinin okunmasiyla da cisma-
ni hastaliklara sifa oldugunu séyler (Mefa-
tthu’l-gayb, XXI, 29). Kur'an'in bedeni has-
taliklara sifa olugsuyla ilgili yorumun da-
ha sik zikredilmesinde, Hz. Peygamber’in
ve ashabin bedeni hastaliklarin sifasi icin
Kur’an’la rukye yaptiklarina dair bir kisim
rivayetlerin etkisi oldugu anlasiimaktadir
(bk. HAVASSU’I-KUR'AN; RUKYE). Sosyal
bilimlerin bagimsiz disiplinler haline ge-
lerek kendi sistemlerini kurmaya calistik-
lar1 son devirlerde miufessirler Kur'an'in si-
fa olusunu, genellikle islam’in fert ve ce-
miyetin istikamet ve 1slahi icin getirdigi il-
keler temelinde sosyolojik bir bakigla acik-
larlar. Buna gére Kur’an, islam'in fert ve
cemiyetin salahi icin koydugu Kurallara
baglihgi engelleyen sehevi hastaliklarla ke-
sin bilgiye ulasmay1 6nleyen stipheleri yok
eden bir ilactir (Abdurrahman b. Nésir es-
Sa‘di, I, 367; krs. Ahmed Mustafa el-Mera-
gi, XI, 122-123; XV, 82). Mevdadi bunu ki-
saca Kur’an’'in biitln zihinsel, psikolojik,
ahlaki ve toplumsal hastaliklara sifa oldu-
gu seklinde ifade eder (Tefhimu'l-Kur’an,
Ill, 70; krs. Elmalili, 1V, 3195). Kur'an'in
hangi alanlarda sifa verdigi konusundaki
farkli yaklagimlarin yani sira onun ne tur-
den bir sifa kabul edildigi konusunda da
cesitli gérusler ileri strtlmustir. Bu bag-
lamda Kur’an'in helal ve harami aciklayan
bir beyan (Mukatil b. Stileyman, II, 269),
dini hurafe ve bid‘atlardan arindirip asli-
na dénduren bir 6lcu (Matirid1, Vil, 82) ol-
dugu yolundaki gérusler dikkate degerdir.
imamiyye SiasI'nin miifessirlerinden Ta-
bersi’ye gére Kur’an cehalet ve siipheleri
yok eden bir beyan, belagat ve fesahatiy-
le Resl-i Ekrem’in dogrulugunu gésteren
bir mdcize, ihtiva ettigi tevhid ve adalet
ilkeleri, htiikiimleri, emsal ve hikmetleriyle
insanlar icin hem diinyada hem &ahirette
bir sifadir (Mecma‘u’l-beyan, V, 673).
Fussilet sresinin 44. ayetinde Kur’an'in
inananlar icin mutlak manada sifa olu-
sundan bahsedilmesi, ayrica muhtelif yet-
lerde kétu yaratiklarin ve seytanin serrin-
den Allah’a siginmanin 6giitlenmesi yanin-
da (en-Nahl 16/98; el-Mi'min{in 23/97-98;
Fussilet 41/36; el-Felak 113/1-5; en-Nas
114/1-6) Hz. Peygamber’den, ashap ve ta-
biinden gelen rivayetleri dikkate alan Is-
1am alimleri sézlerinin anlasilmasi, fayda-
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nin Allah’tan umulmasi ve sirke sebep tes-
kil etmemesi kaydiyla Allah’'in kelamu, is-
mi veya sifatlari okunarak rukye yapilma-
sinda bir sakinca gérmezler. Bunun bir ka-
git izerine yazilip tasinmasini imam Ma-
lik, Said b. Museyyeb ve Muhammed el-
Bakir bazi sartlarla, ibn Sirin sartsiz caiz
kabul eder (bk. MUSKA). Bu sekilde hazir-
lanmig k&gidin suya batirilip suyunun sifa
niyetiyle hastanin viicuduna dékilmesi,
slrulmesi ya da ona icirilmesini de hasta-
ya zarar verilmemesi sartiyla céiz géren-
ler bulunmakla birlikte Hasan-1 Basri ve ib-
rahim en-Nehai gibi alimlerce uygun goé-
rilmemistir (Kurtubf, X, 318-319; AlGst,
XV, 146).

Ortaya koydugu ilkelerle insanlarin be-
den sagliginin korunmasina énem veren
Kur'an, “Onda -balda- insanlar icin sifa var-
dir” ayetiyle (en-Nahl 16/69) bedensel has-
taliklarin tedavisi icin tibbf midahale ve
ila¢ kullanimimin gerekliligine dikkat ¢eker.
Fiziksel ve ruhsal hastaliklarin tedavisinde
izlenecek yéntemlere dair isaretler tasi-
yan bu ayet hekimlere basvurularak has-
taliklarin iyilestirilmesi ve bu amacla ila¢
kullaniimasinin islamiyet'in tevekkiil, ziihd
ve takva anlayisina ters dismedigini gos-
terir (Kurtubf, X, 138). Hz. Peygamber de
Allah’in ihtiyarlik ve 6lim disinda her has-
talik icin bir sifa yarattigini bildirmis ve
insanlar1 tedavi olmaya tesvik etmistir
(Mtisned, 111, 156; IV, 278; Buhari, “Tib", 7,
Mislim, “Selam”, 88, 89). Tibbi gercekle-
ri dikkate alan mufessirler, bal hakkinda-
ki ayetin umum ifadesini hususa yorarak
balin ancak bazi hastaliklar icin ilac olabi-
lecegini, hatta usuliince kullanimadigi tak-
dirde sagliga zarar verebilecegdini belirtir-
ler (Semerkandi, II, 281; Zemahserd, II,
418; ibn Atiyye, 111, 406). Kur'an'daki ifa-
delerden ve hadislerden bedeni hastalikla-
rin ilacinin esas itibariyle maddi, ruhi has-
taliklarin ilacinin ise ménevi oldugu anla-
silmaktadir (Cetin, VII [1992], s. 73). Bu
sebeple tibbi midahalenin gerektigi yer-
de sadece dua ve telkin yoluyla, rukye yap-
makla yetiniimesi islamiyet’in hastaliga ve
tedaviye yaklagsimina uygun dismemek-
tedir. Kur'an okumanin baz fiziksel has-
taliklarin tedavisinde etkisinin gérilmesi,
sebep-sonug iliskisi cercevesinde siirek-
lilik arzeden fiziksel bir yasa (stinnetullah)
niteliginde degil Allah’in mesietine bagl
olarak gerceklesen doga Ustl bir lutuf ya
da imanin kazandirdigi yiiksek moral gu-
cinun fiziksel yansimasi seklinde deger-
lendirilmelidir. Dolayisiyla bugtin tedavi edi-
lebilen bedensel ve ruhsal hastaliklarin te-

davisi strecinde sifanin Allah'tan oldugu
inanciyla Kur’an-1 Kerim gibi kutsal sozle-
rin ruhani sifa iksirinden de yararlanilabi-
lir (bk. TEDAVI). Pozitif bilimlerin alaniyla
ilgili ayetlerin yaninda Hz. Peygamber’in
hastalik ve tedaviye dair sozleri ve uygu-
lamalarinin, islamiyet'in erken dénemle-
rinden itibaren tip biliminin ilgi gérmesi-
nin en 6nemli sebepleri arasinda yer aldi-
g1 bilinmektedir. islam alimleri konuyla il-
gili naslardan hareketle bir literatur olus-
turmus (bk. TIBB-1 NEBEVI) ve tibbi dini
ilimlerden sayan Suyati gibi &limler, bazi
Kur’an ayetlerinden koruyucu ve tedavi
edici hekimligin temel ilkelerine isaretler
cikarmuglardir (el-itkan, 1V, 2).

Kaynaklarda, Kur’an’'in hastaliklarin te-
davisinde tesirinin gorulebilmesi icin has-
tanin ruhf bir hazirhiginin bulunmasinin
(niyet / teslimiyet) 6énemine igaret edil-
mektedir (Ibnii'l-Arabi, 111, 139; Kurtubf, X,
138). Nitekim Kur’an'in inananlar icin si-
fa, inanmayanlar icin hlsranlarin arttiran
bir vesile (el-isra 17/82) ya da kulaklarda
sadirlik, gozlerde kérlik (Fussilet 41/44)
olusu bdyle bir hazirhigin bulunup bulun-
mamasiyla ilgilidir. Mifessirler bu duru-
mu, aslinda faydal olan bir ilacin buinyesi
bunu kabul etmeyen Kisi icin fayda sag-
lamamasi gibi Kur’an'in da kendisine hur-
met ve tazim nazariyla bakmayanlar icin
fayda vermeyecegi seklinde izah eder-
ler (Maturidi, VIII, 345; krs. Zerkesti, I,
280). Esasen Suara saresinin 80. ayetinde
(yk.bk.), yaraticilik sifatinin sadece Allah’a
nisbet edilmesi geregine isaretin yani si-
ra tedavisine baglanmis bir hastaligin te-
davisi surecinde samimi bir iman ve te-
vekkll bilincinin saglayacadi méanevi kat-
kiya ima vardir.

Kur’an-1 Kerim tevhid égretisiyle akla,
gonule ve davraniglara ahenk getirmesi,
saglam bir imanla tek yaraticiya kullugu
6gretmesi, kalbi yanlis itikadlardan ve ki-
siyi k6tu huylardan arindirmasi, insani ruh-
sal bozuklukKlar ve cinsel sapikliklardan ko-
rumasl anlaminda bir sifadir. Bugliin ma-
teryalist ve septik felsefelerin etkisiyle yay-
ginlik kazanan fikri ve dini-ahlaki sapma-
lar, sinirsiz tiketim ve israf kultturinan yol
actigi sosyal hastaliklar ancak Kur’an'in
rehberliginde tedavi edilebilir. Ginah ve
sucluluk psikolojisinden kaynaklanan kor-
Ku, Umitsizlik, gerilim ve endise gibi, ba-
zan maneviyati zayif kimseleri intihara ka-
dar surukleyebilen ruhsal rahatsizliklarin
ve bunalimlarin tedavi yolu da giinahkar
kullar icin tévbe kapisinin acik tutuldugu-
nu bildiren ve her zaman Umitvar olmay1



tavsiye eden Kur’an'da saklidir. Sifa kav-
rami Uzerine Rifai Erten (Hiristiyanlik’ta
ve [slamiyet’te Sifa, 2004, Atatiirk Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii), Selahat-
tin Oz (Kur'an’da Sifa Kavrami, 2004, MU
Sosyal Bilimler Enstitlisti) ve Bilal Umag
(Kur'an’da Sifa, Sekine ve Tuma’nine, 2007,
Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisi) yiksek lisans tezi hazirlamis-
lardir.
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es-SIFA
(sair)
ibn Sina’nin
(6. 428/1037)

mantik ve nazari felsefe
disiplinlerine dair iinlii eseri.

ibn Sin&'nin felsefi sistemini biitiin yon-
leriyle kapsayan ve diger eserlerinin anla-
silmasi icin esas tegskil eden Kitdbii's-Si-
&, islam felsefesi gelenegi yaninda top-
yekiin Islam diistincesi tarihinin de biiyik
bir Klasigidir. Filozofun kendi ilimler tas-
nifine dayall olarak kaleme aldidi eser,
onun terminolojisinde felsefi ilimler ve-
ya akKli ilimler diye gecen cok sayida di-
siplini konu edinir. Eserde mantikla te-
mellenen felsefi arastirma tabiat felsefe-

si ve matematik ilimleriyle bilimsel boyut-
lar kazanir, metafizikle taclanir, peygam-
berligin ispatt meselesiyle son bulur. es-
Sif@’, Aristo kiilliyatinin Islam felsefe gele-
negindeki ismiyle “et-ta’limi’l-evvel”in ye-
niden ele alinigi olup felsefi ilimlerin 6g-
retimi icin kapsamli bir kaynak seklinde
tasarlanmustir. ibn Sina, felsefi céziimle-
melerini Aristo kulliyatindan hareketle de-
rinlestirirken tipki onun yaptigi gibi Tha-
les ve Pisagor’a kadar giden felsefi fikir-
lerle hesaplastid icin es-Sifd” ayni zaman-
da ibn Sin&’nin bakistyla yazilmis bir Grek
felsefesi tarihi gérinuimundedir. Bu eles-
tirel tutumu cagmnin kelamcilarina da yo-
neltmis olmasi eseri islam kelam gelene-
gi bakimindan énemli kilmaktadir. Filozo-
fun fizik ve matematigin cesitli dallarin,
ayrica zooloji ve botanigi sistemli bicimde
ele almasi esere bilim tarihinin bakis agi-
siyla da yaklasmayi gerektiren 6zel bir hi-
viyet kazandirmistir.

Filozofun es-Sifd’ya yazdigi genel giris
eserin amaci ve yéntemi hakkinda fikir
edinmek icin énemli bir kaynaktir. Fizik
bélimunin basindaki ikinci giris de ese-
rin muellif tarafindan tanrtilmasi yénuyle
6nemlidir. Talebesi Eb( Ubeyd Abdulva-
hid el-Clzcani'nin es-Sifd’ya yazdigi su-
nusla hocasi hakkinda kaleme aldigi Tdri-
hu’s-Seyh adll biyografi de eserin yazilis
sureciyle ilgili degerli bilgiler icermekte-
dir. ibn Sina, eserini yazmaktaki maksa-
dini “Eskica@’lara ait felsefi ilimlerde dog-
rulugunu arastirarak tesbit ettigimiz (ma
tahakkaknahu) ilkeleri 6zlyle ortaya koy-
mak” diye aciklamaktadir. Bu ifadedeki
“tahakkuk” kavrami, ibn Sina terminolo-
jisinde bilgiyi bir filozofun ya da felsefe
akiminin otoritesinden hareketle degil ay-
rintill mantiki analiz ve kanitlamalarla dog-
rulamak anlamina gelmektedir (Gutas, s.
188). Filozofa gére bu ilkeler, uzun yillar
boyunca ortak felsefi aklin ¢abalari ve ka-
bulleriyle Uretilmis bir aragtirma birikimi-
ni ifade etmektedir. Bu amacin, eski ne-
sillerin Urettigi bilgileri aktarmakla yeti-
nilmesi veya bu birikim karsisinda pasif
bir yorumcu konumunda bulunulmasi de-
mek olmadigini vurgulamak Uzere filozof,
s0z konusu ilkeler ve onlarla ilgili ikincil
meseleler hakkinda arastirmalar yaparken
tam bir problem bilinci icinde davrandigi-
ni vurgulamaktadir. Klasik kaynaklarda yer
alan butln énemli birikimlerin esere alin-
digini 6zellikle belirten ibn Sina bu felsefi
birikime kendisinin ulastigi cok 6nemli hu-
suslari kattigini da belirtmektedir (es-Sifa’
el-Mantik [1], s. 9-10). es-Sifd’da elestirel
bir yéntem izleyecegini ve sonu gelmeyen
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tartismalara girmek istemedigini fizige
yazdidi giriste tekrar vurgulayan filozo-
fun kendisinden énceki sarihlerce kaleme
alinmug kitaplart serh veya tefsir etme yo-
lunu se¢meyisi de bundandir. Ancak eseri
Messéiler’in felsefesinde gegerli olana ya-
kin bir tertip icinde dizenleme niyeti de
acikea dile getirilir (es-Sifa> et-Tabi‘iyyat [1],
s. 3).

ibn Sin, Aristo’nun tertibine uyarak es-
Sifd’ya mantikla baglamistir. Mantig fi-
zik, matematik ve metafizik izler. Filozof,
fizik ilimlerin 6nclisu kabul edilen Aristo’-
nun Fizika'styla bircok hususta paralel
dusmedigini vurgulama ihtiyact duyar. Ma-
tematik alaninda takip etmeyi distindu-
gu yol ise konunun anlasilip 6grenilmesini
Kolaylagtiracak bazi ilave, aciklama ve ¢o6-
zimlemeler yaninda esas alinan metinle-
rin sistematik bicimde ézetlenmesidir. ibn
Sina’nin bu alanda dayandigi kaynaklarin
geometride Oklid'in Kitdbii'l-Ustiikus-
sat’, astronomide Batlamyus'un Kitabii'l-
Mecisti'si, aritmetikte Gerasali Nicomac-
hus’un Kitabii'l-Medhal fi'l-hisab'’l ol-
dugunu yine kendisi séylemektedir. Filo-
zof, matematigin tGg¢lncid fenni olan mu-
zik hakkinda yazdi§i Cevami‘u “ilmi’l-
musika adli bélim icin kaynak adi ver-
mez, fakat bu konuda giristigi uzun ve
zahmetli incelemelerden bahseder (es-
Sifa> el-Mantik [1],s. 11). Gutas, es-Sifd’-
nin bu fenninde Batlamyus'un Harmoni-
kon’undan yararlanildiini kaydetmekte-
dir (Avicenna, s.102). Son olarak filozof bu-
tln bélumleri ve yonleriyle metafizigi ele
almis, bu arada ahlaka ve siyasete -daha
sonra bu konularda mustakil ve kapsamli
bir eser yazacagi gerekgesiyle- metafizik
icinde temas etmistir. Dolayistyla bu bé-
limde ameli felsefeye sadece metafizik te-
melleri itibariyle deginmistir. ibn Sin&'nin
bu eserin, felsefe sanatiyla ilgili doyurucu
bilgilerin yani sira baska kitaplarda kolay-
ca rastlanmayacak turden 6zgin katkilar
(ziyadat) icerdigi yonundeki vurgusu dikkat
cekicidir (es-Sifa> el-Mantik [1],s. 11).

Filozofun es-Sifd’dan sonra bu kitaba
bir serhten, eserdeki temel ilkelerin acim-
lanmasi veya bir genisletme olmak Ulzere
yazmayi planladigi Kitabii'l-Levahik ad-
I bir eserden sz etmesi, es-Sifa’nin bel-
li felsefi disiplinlerle ilgili halé genisletil-
meyi bekleyen bir eser seklinde tasarlan-
digini akla getirmektedir. Nitekim es-
Sifd@’nin Kapsaminin genisligine ragmen
hacminin kig¢ik oldugunu 6zellikle belirt-
mektedir (a.g.e., a.y.). Eserin tertibinde
basliklandirma sistemi “ctimle, fen, ma-
kale, fasil” biciminde duzenlenmis olup
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