ve tasniflerini benimsedigi Ebi’l-Huseyin
el-Basri'nin el-Mu‘temed'idir. Digeri Tak-
vimli'l-edille olup Gazzali, Debisi'nin bu
eserdeki illeti tesbit metotlariyla ilgili go-
ruslerinden yola ¢cikmig ve onun 6zellikle
tard metodunu kabul edenlere yénelttigi
elestirileri cevaplandirmaya calismistir. Ya-
ziligt Gazzali'nin mantik ilmiyle ilgili ince-
lemeleri ve eserleri éncesine rastladigi icin
Sif@’ii’l-galil'de mantiktan ziyade cedel
eserlerinin etkili oldugu ve cedel terimle-
rinin kullanildigi gérulur. Ancak fakihlerin
nakli degil kiyasi saydiklari meselelerde
kullanilan ¢ tir delilin (burhan-1 i‘tilal, bur-
han-1 istidlal, burhan-1 hulf) ele alindigi ki-
simda (s. 435-455) mantik ilmindeki bur-
han metodunun etkilerini gérmek mim-
kunddr.

Sif@’ti'l-galil, bilhassa kiyasi kabul eden-
ler arasindaki tartismalar dikkate alinarak
yazildigindan genel usul eserlerindeki ki-
yas bélumlerinden farkl olarak kiyasin is-
patiyla ilgili 6zel bir baslik icermemekte-
dir. Kiyas, illet ve delélet terimleri hakkin-
da kisa aciklamalarin yapildigi bir mukad-
dimenin ardindan bes bélime ayrilan ese-
rin ilk ve en uzun bélimu illeti tesbit me-
totlarina ayrilmistir (s. 23-455). Ikinci bé-
lim illetle hikim arasindaki iligkiye (s.
456-599), diger U¢ bélim ise sirasiyla hi-
Kkim (s. 600-634), asll (s. 635-672) ve fer*
(s. 673-679) konularina tahsis edilmistir.
inceledigi konulari cesitli tarimlar, tahlil-
ler, delillerle ve ¢ok sayida érnekle agikla-
mas! bakimindan 6gretici 6zellige sahip
olan eserde Gazzali'nin meseleleri ayrin-
till bicimde isleme ydntemini benimsedi-
gi ve agirlikli sekilde muinazara Uslibunu
kullandigi géruldr.

Gazzali, el-Miistasfa’da illetle ilgili ko-
nulart cogunlukla Sifd’ti’l-galil'den 6zet-
lemis olmakla birlikte aralarinda bazi 6nem-
li farkliliklar da vardir. Oncelikle Sifa’ti’l-
galil'de sik sik atif yapilan cedel ve mu-
nazara konulari el-Miistasfd’da neredey-
se tamamen digarida birakilmistir. Daha
da énemlisi, Gazzali'nin ilkinden farkl se-
kilde el-Miistasfa’da akKli illet nazariyesi-
ni ve buna benzetilerek gelistirilen tesbit
metotlarmni butlnuyle bir kenara birak-
mig olmasidir. Sif@’ii’'l-galil'de sahih ola-
rak gérdigu tard ve aks metodunu el-
Miistasfa’da fasid diye nitelendirmis, 6te
yandan ilkinde tard ile tard-aks metodu
arasinda bir mertebede gérdugu sebehi
ikinci eserde munasebet metodu icerisin-
de ele almigtir. Bu tur farkliliklar Gazzali'-
nin usul alanindaki fikri gelisimine dair bir
6rnek tegkil etmekle beraber iki eser ara-
sinda gerek hukim nazariyesi gerekse il-

letin mahiyeti, nas, icmé ve miinasebet
metotlarn gibi illetle ilgili dier konular ba-
kimindan bir tutarlilik bulundugu gézden
kacmamaktadir. Pek ¢cok yazma niishasi
bulunan eser tizerinde Hamed el-Kebisi
tarafindan bir doktora calismasi gercek-
lestirilmis (1969, Ezher Universitesi), ancak
kisa bir mukaddime disinda inceleme bo-
limine yer verilmeksizin sadece tahkik
kismi yayimlanmistir (Bagdat 1971). Kitap
ayrica Zekeriyya Umeyrat tarafindan ba-
z1 notlar eklenerek tahkiksiz sekilde nes-
redilmistir (Beyrut 1999).
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SIFAU’s-SAIL
(Bl slas )
ibn Haldin’un
(6. 808/1406)
L tasavvuf konusundaki eseri.

XIV. yuzyilin ikinci yarisinda, bir seyhe
baglanmadan kitaplarla yetinerek tasav-
vuf hayatt yasamanin mimkuin olup olma-
digi konusunda Endulis alimleri arasin-
da bir tartisma cikmis (Sif&’u’s-s&’il, s. 3-
5), bunun Uzerine ibrahim b. M{isa es-S&-
tibi, Magrib’in taninmis alimlerine birer
mektup géndererek bu konudaki disun-
celerini sormustu (bu soruya ibn Abbad er-
Rundi ile Ebl’l-Abbas el-Kabbab'in ver-
dikleri cevaplar icin bk. Sifa’ii’s-s&’il, tek-
mile kismi, s. 111-134). S6z konusu mese-
le kendisine sorulmadig halde ibn Halddn,
1372-1374 yillarinda konuyla ilgili olarak
tam adi SifG@’ti’s-s@’il li-tehzibi’l-mesd’il
olan bu eserini kaleme almistir. Muellif, ta-
savvufun temelini teskil eden kalple ilgili
fiillerin bedenle ilgili fiillere nisbetle 6ne-
mini vurguladiktan sonra tasavvufun or-
taya cikisi ve gelisimi hakkinda kisa bilgi-
ler verir. Ona gére bu meselenin dogru an-
lasilabilmesi icin ruh, nefis, akil ve kalbin,
bazan da rabbani latife denilen seyin ne
oldugu, ruhun kendisine yarasan kemali
nasil kazanacagdi ve sayesinde kemale er-
digi ilim ve irfana nasil ulagacad, saadetin
anlami, dereceleri ve elde edilmesinin ge-
rekliligi, kesfin neticesi olan marifetin zev-
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ki ve bunun mertebeleri konusuna aciklik
getirmek gerekir. Miisahede ve kesf ile
marifete eristigini kabul etmekle beraber
Kuseyri'nin er-Risdle’sindeki, “Hak zuhur
edince halk mahvolur” ifadesini nakledip
bunun sakincalarina isaret eden ibn Hal-
dan (Sifa’ti’s-s&’il, s. 32), en mikemmel
sekilde ahirette gerceklesecek olan ilahi
tecelliyi (ri'yetullah) bu diinyada gercgek-
lestirmeye ¢abalamanin hem zor hem de
mahzurlu oldugunu sdyler.

ibn Hald(in tasavvufta imsak, riyazet ve
mucahede gibi terimlerle ifade edilen ne-
fis terbiyesinin U¢ tirinden (takva miica-
hedesi, istikamet miicdhedesi, kesf ve 1t-
tild miicahedesi) bahseder. Takva sahibi
olabilmek icin miicahedenin farz oldugu-
nu, ancak bunun icin bir seyhe baglanmak
gerekmedigini, bunun sart ve hikimle-
rinin kitaplardan yahut hocalardan égre-
nilebilecegini belirtir. Ona gére istikamet
sahibi olmak amaciyla yapilan miicahede
ve nefis terbiyesi takva icin yapilan muca-
hedenin daha ileri seviyesi ve daha mu-
kemmel seklidir. Maksat ahlakta kemale
erismek icin her hususta él¢lyu ve den-
geyi korumak, Hz. Peygamber’i 6rnek alip
Kur’an ahlakiyla ahlaklanmaktir. Mlcahe-
de muminlere farz kiinmamakla birlikte
faydali ve lizumludur, yapilmast bir fazi-
lettir. Bu miicahede i¢in bir seyhe baglan-
mak zaruri degilse bile son derece gerek-
lidir. Clinku salikin nefsindeki kot huyla-
r1 bilmesi ve bunlari kendi kendine tedavi
etmesi glictiir. Istikamet sahibi olmak icin
miucahede yapmanin iki sartindan biri ri-
yazet / cile, dideri guclu bir iradedir. Kesf
ve 1ttila maksadiyla micahedede ise asil
amag salikin bedenle ilgili butun nitelik-
lerden ayrilmasi ve arinmasidir. Bu muca-
hede usul ve sartlarina uygun bicimde ger-
ceklestirilirse gayba ait bazi hususlari kesf
ve onlara 1ttilda mimkin olabilir; 6limden
sonra gorilecek seylerin bir kismi bu dun-
yada gorulebilir. Fakat mucahede yoluna
girmek ne farz ne de fazilettir, aksine ke-
rahet derecesinde sakincalidir. Allah ve re-
sulll bu micahedeyi emir ve tavsiye et-
medigi gibi bir tir ruhbanlik olan bu mu-
cahede konusunda uyarida bulunulmus-
tur. ibn Hald(in, ashinin Kur’an ve Siinnet'-
te oldugunu séyledigi s6z konusu miica-
hedenin sadece nebi ve resuller i¢in mes-
ra sayildigini, zira onlarin bu micahede-
nin hakkini vermeye ve gerekKlerini yerine
getirmeye dogustan yetenekli bulunduk-
larini ifade eder. Bununla beraber bu yo-
lu tutanlarin takvé sahibi olup istikamet
mucahedesini usulline uygun bicimde ger-
ceklestirmeleri, kadmil bir mirside kayit-
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siz sartsiz baglanmalari, cile cekerek bu-
tin kétu huylardan arinmalari, beden ba-
kimindan 614, ruh bakimindan diri olmala-
r1, samimi ve gulgli bir iradeye sahip bu-
lunmalart gerektigini belirtmektedir (s. 39-
43).

Sartlarina tamamiyla uymadan bu yolu
tutmanin zindikiga ve milhidlige sebep
olacagini belirten ibn Hald(in bazi siifile-
rin kesf ile bilgi elde etme yoluna girdik-
lerini ve bunlarin iki yol izlediklerini séyler.
Birincisi tecelli, mezahir, esmé ve hadarat
ehlinin yolu olup garip bir felsefi yoldur.
ibni'l-Fariz, ibn Berrecan, Ebiil-Kasim ibn
Kasi, Ahmed b. Ali el-Bini, Muhyiddin ib-
nivl-Arabi, ibn Sevdekin gibi sifiler bu yo-
lu tutmuslardir. Bunlar icin varigin orta-
ya cikisi ve mertebeleri 6nemlidir. Genel-
likle vahdet-i viicQd terimiyle ifade edilen
bu gérisi anlatmak amaciyla kullanilan
terimler muglak, kavramlar karmagiktir.
Bunlarin varlik hakkindaki gérusleri filo-
zoflarin ayni konudaki goéruglerine ben-
zer. ibn Haldin’a gére ikinci yol éncekin-
den daha garip, anlasiimasi daha zor, akil
cercevesinde aciklanmasi daha giictir. ib-
nird-Dahhéak ve ibn Seb‘in gibi mutasav-
viflar mutlak vahdet denilen bu yolu tut-
muslar, harf ve sayilardaki sirlardan bah-
setmisler, bunlarda bulunduguna inandik-
lari tabiat Ustl kuvvetlere dayanarak ta-
biati etkilemenin imkéanina inanmuslardir.
Bu yolu tutanlardan Hallac-1 Mansir’un se-
riat ehlinin fetvasiyla katledilmesinin ge-
rekcesi onun Kafir olduguna inanmalaridir.

Muhammed b. Adulgani Hasan ve Ali
Abdulvahid Vafi gibi muellifler eserlerinin
bir listesini veren ibn Hald(n'un Sif&’ii’s-
s@’il'den bahsetmedigine, ayrica ibnii'l-Ha-
tib gibi onun cagdasi olan muelliflerin de
bu eseri zikretmediklerine dikkat cekerek
Sif@’ti’s-s@’ilin Mukaddime muellifi ibn
Halddn’a degil HaldGnogullar’'ndan Eba
Bekir Muhammed b. Hald(n’a ait oldugu-
nu ileri sirmuslerdir (Mukaddime, nes-
redenin girisi, I, 152). Muhsin Mehdi, Ab-
durrahman Bedevi, Muhammed b. Tavit
et-Tanci ve Ignace Abdo Khalifé ise ese-
rin Mukaddime yazari ibn Haldin'a ait
bulundugu kanaatindedir. Bunlara gére
Mukaddime ile Sif@’i’s-s@’il'deki fikir-
ler arasinda gértlen ve fazla 6nemli sayil-
mayan farklar Ibn Haldin’'un meseleyi Si-
f@’ii’s-s@’il'de bir muftl, Mukaddime'de
ise bir sosyal bilimci ve kultir tarihgisi gi-
bi ele almig olmasindan kaynaklanmakta-
dir.

Muhammed b. Tavit et-Tanci'nin Si-
f@t’s-s@’il negrinin ek bélimiine koydu-
gu, ibn Hald(n’a aidiyeti kabul edilen bir
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fetvada (s. 110-111) biri ilk sQfilere, dige-
ri sonraki mutasavviflardan bazilarina ait
olmak Uzere tasavvufta iki yolun bulun-
dugundan, birinci yolun islam’a uygunlu-
gundan, ikinci yolun ise bid‘atlarla dolu
oldugundan bahsedilmekte, bu yolu tu-
tan ibn Berrecéan, ibn Seb‘in ve Muhyiddin
ibni’l-Arabi gibi mutasavviflarin kitapla-
rinin kifre géturecek sozler icerdigi kay-
dedildikten sonra Fuststi’'l-hikem ve el-
Fiitthatii'l-Mekkiyye gibi eserlerin ya-
kilarak veya suya atilarak yok edilmesi ge-
rektigi belirtiimektedir. ibn Haldn, Mu-
kaddime’nin “gaybi bilenler” ve “tasavvuf”
bélimlerinde mutasavviflar hakkinda da-
ha iimli ifadeler kullanmakla beraber son
dénem mutasavviflarinin ismailiyye'nin et-
kisinde kaldiklarini ve kutub inancini on-
lardan aldiklarini ézellikle vurgulamakta-
dir. Sif@’ii’s-sG’il Muhammed b. Téavit et-
Tanci (istanbul 1957-1958) ve Ignace Ab-
do Khalifé (Beyrut 1959) tarafindan nes-
redilmis, eseri Stleyman Uludag Turkgce’-
ye terclime etmistir (istanbul 1977, 1984).
Yayimlandig tarihten itibaren bircok ta-
savvuf tarihgisi ve alimin dikkatini ¢eken
eser tasavvufa elestirel yaklagimlarin vaz-
gecilmez kaynaklarindandir.
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r L. 1
SIGAR
()
iki erkegin
birbirlerinin velayeti altindaki
kadinlarla karsilikli olarak

mehirsiz evlenmesi anlaminda

L bir fikih terimi. .

Sézlikte “kaldirmak, bos ve tenha ol-
mak” anlamina da gelen sigar kelimesi,
Cahiliye ddneminde iki erkegin -kizlari ve
kiz kardesleri gibi- velayetleri altinda bu-

lunan kadinlari kargilikli olarak mehirsiz
alip vermek suretiyle yaptiklari nikah ak-
dini ifade ediyordu. Bu tiir nikdhta mehir
kaldirildigi yahut mehir acisindan bosluk
meydana geldigi icin séz konusu akdin bu
sekilde isimlendirildigi belirtilir. Gnimuz-
de genellikle ekonomik yénden zayif bazi
musliman Ulkelerle Turkiye'nin bazi bél-
gelerinde bu tarz evlenmelere rastlanmak-
tadir. Dogu ve Giineydogu Anadolu’da da-
ha ¢ok baslik sorununu asmak icin hem
kizt hem oglu bulunan iki ailenin ¢ocukla-
rini kargilikll evlendirmelerine berdel adi
verilmektedir.

Hz. Peygamber sigar ve miisagara la-
fizlariyla degindigi bu tur nikahi kesinlik-
le yasaklamistir (Mtisned, 1V, 134; Buharf,
“Nikah", 28; Mislim, “Nikah", 57-62). Bu
rivayetlerin bir kisminda yer alan, “Sigar
iki adamin birbirlerinin kizlari veya kiz kar-
desleriyle mehir vermeden evlenmesidir”
seklindeki tanimin (Buhari, “Nikah”, 28;
Miislim, “Nikah”, 61) Resil-i Ekrem’e aidi-
yeti tartismalidir (ibn Hacer, X, 162-163);
zira bagka rivayetlerde bunun hadisin ra-
vilerinden tabii alimi Nafi‘e ait oldugu go-
rulmektedir (Buhari, “Hiyel”, 4). Sigarin
anlami ve yasaklandigi hususunda fikir
birligi bulunmakla birlikte bu konudaki ya-
saklama ifadelerinden Hanefiler mekruh,
Maliki, Safii ve Hanbeliler ise haram oldu-
gu sonucuna ulasmis ve yasagin illetiyle
alakall farkll degerlendirmeler yapmuistir.
Ayrica nehyin fesad gerektirip gerektir-
meyecegiyle ilgili Hanefiler ve digerleri ara-
sindaki tartisma da buradaki gérus ayri-
liginda etkili olmustur.

Sigari mekruh sayan Hanefiler'e gore ev-
lenilen kadinlarin birbirleri i¢cin mehir sa-
yilmasi fasid bir sarttir; ancak nikah akdi
bu fasid gart sebebiyle gecersiz olmayip
her bir kadina mehr-i misil 6denmesi ge-
rekir. Clnku yasaklanan bizatihi nikéh de-
gil tipki sarap veya domuzun mehir diye
verilmesi 6rneginde goéruldigu gibi me-
hir olamayacak bir seyin mehir yerine ko-
nularak sart kosulmasidir. Ayrica bdyle bir
nikéhi feshetmemenin dini-diinyevi bazi
yararlari olabilir. Hanefiler'e gére kadinla-
rin mehir sayilmayip sadece karsilikl ev-
liligin sart kosulmasi sigar olarak nitelen-
mez. Mélikiler'e gére iki kadinin mehirsiz
evlendirilmesinin sart kosulmasi batildir;
zifaf gerceklesmis olsun veya olmasin bu
nikéhin feshedilmesi ve fesih zifaftan son-
ra ise mehr-i misil 6denmesi gerekir. Ka-
dinlar icin mehir belirlenmisse bu acidan
sigara benzemese bile karsilikli evlilik sart
Kosuldugu icin sigara benzediginden bu
nikah zifaftan énce feshedilmelidir; ancak



