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ÞÝRVANÞAHLAR SARAYI

giriþ eyvaný olarak deðerlendirilmiþtir. Boþ-
ta kalan mihrap duvarý köþeleri doðu ta-
rafýnda bir, batý tarafýnda yan yana iki to-
nozlu mekânla kapatýlmýþtýr. Mihrap isti-
ridye kabuðu biçiminde niþlidir. Mihrap
duvarýnýn yanýndan bir giriþ vardýr. Diðer
taraftaki küçük niþlerin birinden merdiven-
lerle yukarýya çýkýlmaktadýr. Minaresi Ba-
kü’deki Mescid-i Muhammed’in minaresi
gibidir. Türbenin yoðun süslemeli taçkapý-
sý “piþtah” denilen tarzda ele alýnmýþ olup
burada madalyon içinde “Muhammed” ve
“Ali” isimlerinden baþka Mimar Ali’nin adý
geçmektedir. Ayrýca Yûsuf sûresinin 92.
âyetiyle bir hadis yer almaktadýr. Türbe
kubbeli olup üç taraftan eyvan þeklinde
niþlere sahiptir; giriþin iki yanýnda ve do-
ðu tarafýndaki eyvan-niþin iki yanýnda to-
nozlu mekânlar bulunmaktadýr. 839 (1435-
36) tarihi kitâbede türbenin Halîlullah ta-
rafýndan annesi ve oðlu için yaptýrýldýðý be-
lirtilmektedir.

Esas saray binasýnýn güney duvarý aþa-
ðýsýnda, bugün mevcut olmayan Bayýl Köþ-
kü’ne ait Bayýl taþlarýnýn önemli bir bölü-
münün ve koç-koyun / at biçimindeki me-
zar taþlarýnýn sergilendiði avluda bir kenar-
da taþ kümbet mimarisinin güzel örnek-
lerinden, sekizgen planda yapýlmýþ Yahyâ-
yý Þirvânî (Bakûvî) Kümbeti (Derviþ Küm-
beti, 1450) ve Keykubad Mescidi’nin (Kü-
çük Mescid) kalýntýlarý bulunmaktadýr. Ze-
ki Velidi Togan bu caminin Evliya Çelebi’-
nin anlattýðý Haydar Þah Camii, türbenin
de yine onun bahsettiði Þeyh Þerim’in tür-
besi olabileceðini ileri sürerse de bu zayýf
bir ihtimaldir. Daha çok Bakûvî’ye atfedi-
len kümbet, dörtgen mumyalýðý ve sekiz-
gen ziyaretgâhý ile içten kubbe ve dýþtan
piramidal külâhla örtülü, Anadolu Türk mi-
marisi kümbetleriyle paralel bir yapý ola-
rak dikkati çekmektedir. Yapý 1998’de ta-
mir edilmiþtir. Cami ise kare þeklinde dört
pâye üzerine oturan, etrafý tonozlarla çev-
rili bir kubbeye sahipti.

1920-1930 yýllarýnda restore edilen sa-
ray binalarý ayrýca 1998’de geniþ kapsam-
lý bir restorasyon geçirmiþtir. Geleneksel
taþ iþçiliði günümüzde de kuvvetli olduðu
için yenilenen bölümlerin daha eski bölüm-
lerden ayrýlmasý ileride sorun doðuracak-
týr. 1944’ten itibaren arazisinde kazýlar ya-
pýlmýþtýr. Þirvanþahlar Sarayý’nýn inþa tar-
zý, geleneksel Türk mimari geleneðine uy-
gun biçimde deðiþik dönemlerde inþa edil-
miþ binalarý içermektedir. Ancak bir kýsým
araþtýrmacýlar sarayýn esasýnýn daha önce
ele alýnan bir plana göre yapýldýðýný düþün-
mektedir. Saray binalarýnýn birbirine uyum
meselesinin iyi çözülmüþ olmasý, bu böl-

geye özgü yerli tek tip büyük sarýmsý taþ
bloklarýn kullanýlmasý, mimarlýk unsurlarý
ve süslemelerin bütünlüðü gibi özellikler-
den dolayý bu fikir ileri sürülmüþtür. An-
cak aðýrlýklý olarak XV-XVI. yüzyýllar içeri-
sinde bir yapýlanma söz konusudur, fakat
mimar ve ustalar eserleri bütüne uyacak
biçimde ele alabilmiþlerdir. Söz konusu dö-
nemler içinde mimari öðeler ve süsleme-
lerde bir üslûp birliðinin olmasý doðaldýr.
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Ýsrâiliyat kaynaklarýndan hareketle hak-
kýnda bilgi edinilen Þît (Ar. Þîþ, Ýbr. Þet) Hz.
Âdem’in Hâbil’in ölümünden sonra do-
ðan oðludur. Ýbrânîce Þet isminin “belir-
lemek, yerleþtirmek; bahþetmek” mâna-
sýndaki fiille iliþkili olduðu ifade edilmiþ-
tir (Tubach, s. 187). Ahd-i Atîk’in Tekvîn
kitabýna göre (4/25; 5/3) Hâbil’in yerine
Âdem’e bahþedilen Þît, Âdem 130 yaþýn-
dayken babasýna benzeyen bir çocuk ola-
rak doðmuþtur. Þît 105 yaþýndayken oðlu
Enoþ dünyaya gelmiþ, baþka birçok oðlu
ve kýzý olmuþtur. 912 yaþýnda vefat et-
miþtir (Tekvîn, 5/6-8). 1. Târihler’de (1/1)
kaydedilen soy kütüðünde de Þît’in ismi
geçer. Sayýlar’da (24/17) Balam’ýn kehane-
tinde Þît oðullarýndan söz edilir. Bazý er-
ken dönem hýristiyan kutsal metni yorum-
cularý Tekvîn’deki (6/2) “Tanrý oðullarý” ifa-
desini Þît oðullarý ya da Sethianlar, ayný
yerdeki “insan kýzlarý”ný ise Kabil soyun-

alýr. Doðuya doðru uzanan, önü köþeli ap-
sis biçiminde biten büyük salonun bir ben-
zeri güneyde yer almaktadýr. Saray kesi-
minin deniz tarafýna açýlan sur üzerinde
(orta avlunun doðu taçkapýsý) dilimli ve
mukarnaslý kavsarasý olan bir taçkapý bu-
lunur ki bunun Osmanlý Sultaný III. Murad
tarafýndan yaptýrýldýðý kitâbesinden anla-
þýlmaktadýr. Kitâbede ayrýca 994 (1586)
tarihi ve Bakülü usta Ulu Receb Baba’nýn
ismi yazýlmýþtýr.

Denizin aksi istikametinde (batý) yük-
seltisi daha düþük olan ve kademeler ha-
linde alçalan kýsýmda Saray Mescidi (Þah
Mescidi, minare kitâbesine göre Halîlul-
lah tarafýndan 845’te [1441-42] inþa ettiril-
miþtir), türbe (1435), hamam (kalýntý ha-
linde), sarnýç ve onun yanýnda 777 (1376)
tarihli Cin Mescidi yer almaktadýr. Ýki taç-
kapýsý olan cami ortada bulunan, dört ta-
raftan tonozlarla çevrili bir merkezî plan
þemasýna sahiptir. Ýki yanýnda niþlerin ol-
duðu giriþ eyvanýndan camiye girilir. Mer-
kezi pandantifli yuvarlak kubbe dört tara-
fýndaki tonozlarla yanlara geniþletilmiþ-
tir. Bu tasarým Türk mimarisinin çeþitli
dönemlerinde yapý veya yapý bölümlerin-
de uygulanmýþtýr. Bu þekilde oluþturulan,
ortasý kubbeli dört ana yön tasarýmýnýn
kollarý arasý, batýda iki katlý (alt katý tonoz,
üst katý kubbeli) bir oda ile karþý tarafý ku-
zeydoðuda yer alan minarenin arkasýnda
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büyük felâket olan Nûh tûfaný ile üzerleri-
ne ateþ, sülfür ve zift yaðmasý þeklindeki
felâketten yalnýzca Þît neslinin ilâhî güç-
lerce kurtarýlacaðýna dikkat çekilir (Mac-
rae – Parrot, s. 277-286). Nag Hammadi li-
teratüründe Þît, Mýsýrlýlar Ýncili’nde ve Þît’in
Üç Anýtý’nda da önemli yere sahiptir.

Sâbiî (Manden) geleneðinde Þît’e (Þitil)
büyük önem atfedilir. Þît metafizik bir var-
lýk olarak Âdem’in yaratýlmasý esnasýnda
bedene yerleþtirilen ruhun korunmasý için
gönderilen ilâhî elçiler arasýnda sayýlýr (Gin-
zå, s. 108 vd.). Ayrýca o Hâbil (Hibil) ve Enüþ
ile (Anuþ) birlikte çeþitli dünya devirlerin-
de kötü ve karanlýk güçlere karþý inanan-
larýn koruyuculuðunu üstlenmiþtir (Buck-
ley, XXVI [1979], s. 185 vd.). Ýnsan olarak
Þît, Sâbiî inançlarýna sadýk, itaatkâr bir ki-
þidir. Âdem 1000 yaþýna geldiði halde dün-
yadan ayrýlmayý reddeder. Ölüm meleði
Sauriel ikinci defa geldiðinde Âdem, ken-
disinin yerine o sýrada henüz seksen ya-
þýnda bulunan en küçük oðlu Þît’in canýný
almasýný ister. Babasýna karþý son derece
saygýlý olan Þît onun bu isteðini kabul eder.
Ölüm meleði Þît’in canýný alýr, böylece Þît
ýþýk âlemine yükselir (Ginzå, s. 243, 425).
Sâbiîler, onun ruhunun ýþýk âlemine yük-
selen ruhlar arasýnda en saf ruh olduðu-
na inanýr ve her Sâbiî ruhunun ýþýk âlemi-
ne yükselirken bu âlemin kapýsýnda bulu-
nan Abatur’un terazisinde Þît’in ruhuyla
tartýlacaðýný kabul eder (a.g.e., s. 243, 425
vd.). Ayrýca bu özelliðinden dolayý ruh, hik-
met ve kutsal nehir þeklinde görülen Þît’in
beden, gözlerin karanlýðý ve yeryüzü ile öz-
deþleþtirilen Âdem’den üstün sayýldýðýna
inanýrlar (Alf Trisar Þuialia, s. 173).

Ýslâm literatüründe ise Ýbn Abbas’tan
gelen bir rivayete göre Þît’e Hibetullah adý
verilmiþ, Cebrâil onun Hâbil karþýlýðýnda
Tanrý’nýn bir baðýþý sayýldýðýný belirtmiþtir.
Taberî ayrýca Þît isminin Süryânîce oldu-
ðunu ve “Tanrý’nýn baðýþý” anlamýna geldi-
ðini kaydeder (TârîÅ, I, 152). Ýslâmî kay-
naklarda Þît’in peygamber olduðu, babasý
Âdem’e indirilen suhufu topladýðý, Allah’ýn
ona da sayfalar indirdiði rivayet edilir (Ýbn
Kuteybe, s. 22). Taberî, Âdem öldükten
sonra Allah’ýn Þît’e elli yaprak inzâl ettiði-
ni yazar (TârîÅ, I, 153). Kendisine indirilen
suhufta hikmet, kimya, simya, riyâzî ilim-
ler ve bazý sanatlardan bahsedildiði nak-
ledilir. Âdem’in çocuklarý arasýnda en gü-
zeli, en faziletlisi, en sevileni ve kendisine
en çok benzeyenidir (Ýbn Kuteybe, s. 20).
Bu benzerliðin bir istisnasý sakaldýr. Ýslâmî
kaynaklarda Âdem’in sakalsýz olduðu ve
erkekler için sakal geleneðinin Âdem’in ço-
cuklarýyla baþladýðý kaydedilir. Babasý Âdem

ona birçok þeyi öðretmiþ, gelecekteki tû-
fan hakkýnda bilgi vermiþ ve onu kendisi-
ne vâris kýlmýþtýr. Þît döneminde insanlý-
ðýn yeryüzüne daðýldýðý ve Þît’in 1000 þe-
hir kurduðu rivayet edilir. Þît, Mekke ve
Kâbe ile de iliþkilendirilir. Onun Mekke’de
yaþadýðý, Kâbe’yi çamur ve taþ kullanarak
inþa ettiði, 912 yaþýnda vefat ettiðinde Kâ-
be yakýnýndaki Ebûkubeys’te defnedildiði
anlatýlýr (Taberî, I, 162). Ancak Þît’e nisbet
edilen türbe Suriye’deki Maarretünnu‘-
mân’dadýr. Onunla ilgili nakledilenler arasýn-
da Kabil taraftarlarýyla mücadele etmesi
dikkat çekicidir. Ayrýca Þît’in Hazura ile ev-
lendiðine ve ondan Yaniþ adlý bir oðlu ile
Na‘mete adlý bir kýzýnýn doðduðu nakledi-
lir (a.g.e., I, 163). Þît’in soyu bu oðlu vasý-
tasýyla devam etmiþtir. Hz. Âdem’in çocuk-
larý arasýnda Hâbil’in zürriyeti olmadýðý,
Kabil’in zürriyeti de Nûh tûfanýnda orta-
dan kalktýðý için insanlýðýn Âdem’den son-
raki ikinci atasýnýn Þît kabul edildiði bildi-
rilir. Müslüman âlimler Hz. Peygamber’in
soy kütüðü içerisinde Þît’e de yer verirler
(Ýbn Ýshak, s. 2).
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ÿÞinasi Gündüz

dan gelen kýzlar þeklinde açýklamýþlar, Þît
oðullarý veya Sethianlar’ýn Kabil soyundan
gelen bu kýzlarla evliliklerinden bir dev ýr-
kýnýn (Nefilim) doðduðunu ileri sürmüþler-
dir (Tubach, s. 191). Kanonik metinlerin
dýþýnda, milâttan önce III. yüzyýl baþlarýna
ait Ben Sira (49/16) gibi apokrif metinlerle
milâttan önce II. yüzyýl ortalarýna ait Jübi-
leler’de de (4/8, 11) Þît’ten bahsedilir. Jü-
bileler, Þît’in Azura ile evliliðine deðinir. Hý-
ristiyan geleneðinde Þît kutsallýk ve iyilik
karakteriyle özdeþleþmiþtir. Ýnsanlýk tari-
hindeki her iyi kiþinin Þît’in, her kötü kiþi-
nin Kabil’in zürriyetinden geldiði söylenir
(Najman, s. 117). Erken dönem hýristiyan
ilâhiyatçýlardan Ýskenderiyeli Cyril, Þît’in hý-
ristiyan ilâhiyatýnda önemli yeri olan yeni-
den diriliþ öðretisine iþaret ettiðini ileri sü-
rer. Augustine ise dünyevî þehir ve ilâhî þe-
hir öðretisi doðrultusunda Kabil oðullarý-
ný dünyevî þehrin, Þît oðullarýný ilâhî þeh-
rin temsilcileri olarak açýklamýþtýr. Bunun-
la birlikte bazý erken dönem hýristiyan ilâ-
hiyatçýlarýnýn Þît’le ilgili farklý yorumlarý
dikkati çekmektedir. Meselâ Ýskenderiyeli
Didymus, Þît’in inatçý ve bencil bir kiþi olan
Kabil’in yerine geldiðini, onun için Hâbil ka-
dar mükemmel olmadýðýný ileri sürmüþ-
tür (Benjamin, s. 131). Ortaçað’da yaþa-
yan putperest Harrânîler’de de Þît’le ilgili
çeþitli inanýþlara rastlanýr. Onlar Þît’in pey-
gamberliðini kabul etmez ve onun ay tan-
rýsýna tapýnma konusunda babasý Âdem’e
isyan ettiðine inanýrlar (Ýbn Meymûn, s.
316). Buna raðmen bazý Ortaçað müslü-
man ve hýristiyan kaynaklarý, Harrânîler’in
peygamberleri arasýnda ismine yer verdik-
leri Agathodaimon’u (Gûsâdîmûn / Agâsâ-
zîmûn) Þît’le özdeþleþtirirler (Þehristânî,
s. 202, 241; Dýmaþký, s. 34, 44; Ebü’l-Fidâ,
s. 14, 148).

Gnostik geleneklerde Þît ve Þît soyun-
dan gelenler önemli yere sahiptir. Milâdî
ilk yüzyýllardan itibaren kendilerine Sethi-
anlar ya da Þîtçiler denilen müstakil gru-
ba ait metinlerde Þît kendi soyundan ge-
len seçilmiþlere yönelik bir uyarýcý ve kur-
tarýcý þeklinde tanýmlanýr (Rudolph, s. 138).
Nag Hammadi literatürü içinde yer alan
ve araþtýrmacýlarca Sethianlar’a ait dokü-
manlar olarak nitelendirilen metinlerde de
Þît ile Þît soyundan gelenlere önemli yer
verilir. Bu dokümanlardan Âdem’in Vah-
yi’nde gnostikleri ölümlü hayattan kurtar-
mak için gönderilen ilâhî elçi Þît’le özdeþ-
leþtirilir. Âdem’e vahyedilen gizli ve kutsal
öðretinin Þît’e de nakledildiði vurgulanýr.
Ayrýca kutsal bilgiye sahip olan ve kurtu-
luþa eren insanlar (gnostikler) “Þît’in nes-
li” diye tanýtýlýr. Ýnsanlýðýn yaþayacaðý iki
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