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ve âdeta çiçeklerin portrelerini çizdiði dik-
kati çeker. Ayný yüzyýlda yetiþen ve çiçek
ressamý olarak tanýnan Abdullah-ý Buhârî
minyatürleriyle de ünlü bir musavvirdir.
Topkapý Sarayý Müzesi Kütüphanesi’nde
kayýtlý albümde (Hazine, nr. 2155) yer alan
gül-i sadberk isimli katmerli gül sanatkâ-
rýn ince iþçiliði ve tasarým gücünü göster-
mektedir. XIX. yüzyýlýn baþlarýnda yaþa-
yan üstat Ahmed ve Hezargradî lakabý ile
tanýnan kardeþi Atâullah, talebesi Hüse-
yin Hüsnü efendiler çiçek ressamlýðý ala-
nýnda baþarýlý isimlerdendir. Ýstanbul Üni-
versitesi ile (AY, nr. 5769) Topkapý Sarayý
Müzesi (Emanet Hazinesi, nr. 105; III. Ah-
med, nr. 33; Mehmed Reþad, nr. 4) kütüp-
hanelerinde Hüseyin Hüsnü Efendi’nin üs-
lûbunu yansýtan eserler bulunmaktadýr.
Bu þükûfe ressamlarý ince iþçilikleriyle ün
salmýþ ve pesend tarzý ya da Atâ (Seyyid
Ahmed Atâullah Efendi) yolu denilen tarzýn
öncülüðünü yapmýþtýr.

Topkapý Sarayý Müzesi Kütüphanesi’n-
de bulunan (Medine, nr. 406) eserinden
tanýnan Hacý Baba ile Ýstanbul Üniversite-
si Kütüphanesi’nde kayýtlý (AY, nr. 6557)
resminden bilinen Hâfýz Basri Baba ünlü
çiçek ressamlarý arasýnda yer almaktadýr.
Lâle Devri çiçek ressamlarýndan Rakkâme
Mehmed Efendi’nin, sarayda düzenlenen
lâle yetiþtiricileri yarýþmasýnýn sonunda de-
rece alan lâlelerin resmini yaparak albüm
haline getirdiði bilinmektedir. Bu dönemin
yazma eserleri arasýnda isimleriyle bera-
ber çiçek resimlerinin de yer aldýðý veya
çiçek isimlerinin yanýnda fiyatlarýný göste-
ren þükûfenâme ve sünbülnâmelere rast-
lanýr (Þükûfenâme-i Ali Çelebi, Millet Ktp.,
Ali Emîrî Efendi, nr. 160/179; Risâle-i Esâ-

mî-i Lâle, Millet Ktp., Ali Emîrî Efendi, nr.
173/163).
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Sözlükte “yapýlan iyiliði bilmek ve onu
yaymak, iyilik edeni iyiliðiyle övmek; min-
nettarlýk” anlamýndaki þükr terim olarak
“Allah’tan veya insanlardan gelen nimet
ve iyilikten dolayý minnettarlýðýný ifade et-
me, nimete söz ve fiille mukabelede bu-
lunma, Allah’a itaat edip günah iþlemek-
ten uzak durmak suretiyle nimetin gere-
ðini yapma” þeklinde tanýmlanmýþtýr (Fîrû-
zâbâdî, el-Æåmûsü’l-mu¼î¹, “þkr” md.; Li-
sânü’l-£Arab, “þkr” md.; Fahreddin er-Râ-
zî, XIX, 86). Kuþeyrî, tasavvufun önde ge-
lenlerinin þükrü “derin bir saygýyla nimet
sahibinin iyiliðini anmak” diye tarif ettikle-
rini belirtir (er-Risâle, II, 489). Türkçe’de Al-
lah’a karþý minnettarlýk için þükür, insan-
lara karþý minnettarlýk için teþekkür ke-

tezyinî Türk sanatlarý, Tanzimat’la birlikte
Batý’dan gelen yabancý etkilere karþý bir
süre millî kimliðini korumuþ ve yapýlan sa-
nat eserlerine kendi damgasýný vurmuþ-
tur. Böylece Türk rokokosu denilen yeni
bir buket tarzý ortaya çýkmýþtýr. Ýstanbul
Üniversitesi Kütüphanesi’nde bulunan (TY,
nr. 9366) padiþah albümünde portrelerin
arka sayfalarýnda çiçek resimleri ve daha
çok buketler yer alýr. Bu albümde usta bir
fýrçanýn eseri olan ilk altý çiçek tasarýmýn-
da klasik Türk buketinin bütün özellikleri
göze çarpar. Albümün sonuna doðru deði-
þen iþçilik ve tasarým þekli albümün farklý
tarihlerde ilâveler yapýlarak tamamlandýðý
izlenimini vermektedir. XVIII ve XIX. yüz-
yýllarda þükûfe ismiyle bir moda haline ge-
len çiçek minyatürlerinde de kýsmen üs-
lûplaþtýrma vardýr. Ýþçiliðinde klasik resim-
deki gölgenin yerini ince tarama tekniði
almýþ, renk ve ayrýntýlar aslýna uygun iþ-
lenmiþtir. Bu çiçek resimleri her ne kadar
soyut düþüncenin ürünü olarak kabul edil-
se de motif niteliðini kaybetmiþ olduðun-
dan “çiçek resmi” mânasýnda kullanýlan
þükûfe ismini almýþtýr. Böylece devrin nak-
kaþlarý arasýnda sanatkâr kiþiliði yanýnda
çiçek ressamý adýyla anýlan bir zümre or-
taya çýkmýþtýr.

XVIII. yüzyýlýn en önde gelen müzehhip,
çiçek ressamý ve lake üstadý Ali Üsküdârî’-
dir. 1139 (1726-27) tarihli Gazeller isim-
li þiir kitabý (ÝÜ Ktp., TY, nr. 5650), ruganî
cildi ve içindeki klasik tezyinatý yanýnda çi-
çek resimleriyle de nakkaþýnýn yetenek ve
tarzýný ortaya koymaktadýr. Ali Üsküdârî’-
nin bu eserde klasik bezemeyi ustaca kul-
landýðý, ayrýca yaptýðý çiçek türlerinde ta-
biata bir botanik uzmaný gözüyle baktýðý
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Ebû Bekir eþ-Þiblî, “Þükür nimeti deðil ni-
meti vereni görmektir” þeklinde özetlemiþ-
tir (Kuþeyrî, II, 492). Âyetlerde Allah’ýn in-
sanlara bahþettiði maddî ve mânevî ni-
metler arasýnda (meselâ bk. el-Mâide 5/
6; en-Nahl 16/14; el-Hac 22/36) çeþitli ku-
surlarýna raðmen onlarý baðýþlamasý (el-
Bakara 2/52), onlara yardým etmesi (el-
Enfâl 8/26), kurtarýcý âyetler göndermesi
(meselâ bk. el-Mâide 5/89), duyu ve idrak
yeteneði vermesi (en-Nahl 16/78; el-Mü’-
minûn 23/78; es-Secde 32/9) gibi nimet-
ler sayýldýktan sonra, “Belki þükredersiniz”
ifadesiyle nimetin veriliþinin insanlar için
þükür konusunda bir sýnama olduðuna
vurgu yapýlýr. Hz. Süleyman böyle bir sý-
navdan geçtiðini belirtmiþtir (en-Neml 27/
40). Ayný ifadeler nimet sahibine þükret-
menin ahlâkî bir ödev olduðunu gösterir.
Nitekim bazý âyetlerde Allah’ýn lutuflarý sa-
yýlarak, “Ne kadar az þükrediyorsunuz! Fa-
kat insanlarýn çoðu þükretmez; hâlâ þük-
retmeyecekler mi?” gibi ifadelerle bu öde-
vi ihmal edenler uyarýlmaktadýr (meselâ
bk. el-A‘râf 7/10; Yâsîn 36/35, 73; el-Mülk
67/23).

Kur’ân-ý Kerîm’de þükür kavramý meþ-
kûr þekliyle insanlarýn hayýrlý iþlerinin kar-
þýlýðý olarak da kullanýlýr (el-Ýsrâ 17/19; el-
Ýnsân 76/22). Ayrýca âyetlerde hem insan-
lar (Fâtýr 35/34; el-Ýnsân 76/3) hem de Al-
lah için (el-Bakara 2/158; en-Nisâ 4/147)
þâkir ve þekûr nitelemeleri geçmektedir.
Bazý sûfîler insanlar için kullanýldýðýnda þâ-
kiri “varlýða þükreden”, þekûrü “yokluða
þükreden”; bazýlarý þâkiri “verildiðinde þük-
reden”, þekûrü “verilmediðinde þükreden”;
bazýlarý da ilkini “nimete þükreden”, ikin-
cisini “belâya þükreden” diye açýklamýþtýr
(Kuþeyrî, II, 491-492). Bu iki ismin Allah
için kullanýldýðýnda “þükrün karþýlýðýný ve-
ren” veya daha genel olarak “iyi ve fayda-
lý davranýþlarý dolayýsýyla kullarýný ödüllen-
diren ve rahmetiyle günahlarýný baðýþla-
yan” mânasýna geldiði belirtilir (Taberî, II,
55; IV, 338; VIII, 55-56). Fahreddin er-Râ-
zî’ye göre þükür kavramý Allah hakkýnda
mecazi mânada kullanýlýr (Mefâtî¼u’l-³ayb,
IV, 161). Kuþeyrî ise bu baðlamda þekûr
isminin “Allah’ýn az amele bol sevap ver-
mesi” anlamýný içerdiðini belirtir (er-Risâ-
le, II, 489). Bir âyette kulun hem Allah’a
hem de ana babasýna minnettarlýðýný gös-
termesi “þükret” emriyle (Lokmân 31/14),
diðer bir âyette genel olarak insanlarýn
birbirine teþekkürü þükûr kelimesiyle (el-
Ýnsân 76/9) ifade edilmiþtir.

Hadislerde þükür kavramý hem “verdi-
ði nimetten dolayý kulun Allah’a minnet-
tar olmasý” hem “Allah’ýn kullarýnýn þük-

rüne karþýlýk vermesi, iyiliklerini ödüllen-
dirmesi” hem de “insanlarýn birbirine te-
þekkür etmesi” mânasýnda geçmektedir.
Bazý hadis kitaplarýnda þükürle ilgili özel
baþlýklar bulunur (Wensinck, el-Mu£cem,
“þkr” md.). “Aza þükretmeyen çoða da þük-
retmez” meâlindeki hadis (Müsned, IV,
278, 375) þükrün insanlarda karakter ha-
line gelmesi gerektiðine iþaret eder. Di-
ðer bir hadiste, “Allah’a þükretmeyen in-
sanlara teþekkür etmez, insanlara teþek-
kür etmeyen Allah’a þükretmez” denilmiþ-
tir (Müsned, II, 258, 295, 303; Tirmizî, “Birr”,
35). Ýbnü’l-Esîr’e göre bu hadis, “Bir kim-
se kendisine yapýlan iyiliðe teþekkür et-
meyip iyiliði nankörlükle karþýlarsa Allah
da onun kendisine þükrünü kabul etmez”
anlamýna gelir (en-Nihâye, II, 494). Belâya
sabretmenin de nimete þükretmenin de
mümine sevap kazandýrdýðýný bildiren ha-
dis (Müsned, IV, 332, 333; Müslim, “Zühd”,
64) her durumda iyimser olmayý telkin et-
mektedir. Ýbn Hacer el-Askalânî’nin aktar-
dýðý bir yoruma göre, “Yemek yiyip þük-
reden oruç tutup sabreden gibidir” meâ-
lindeki hadiste (Müsned, II, 283, 289; Bu-
hârî, “Et.ime”, 56) þükrün sevabýnýn sab-
rýn sevabýndan daha az olacaðý yolundaki
anlayýþýn yanlýþlýðý ortaya konmaktadýr. Ýbn
Hacer’e göre bu hadis, “Þükreden zengin
mi, sabreden fakir mi daha üstündür?”
þeklindeki tartýþmaya dair olup bunlarýn
eþdeðerde sayýldýðýný gösterir; bu husus-
ta deðer farký kiþilere ve onlarýn içinde bu-
lunduðu durumlara göre deðiþir (Fet¼u’l-
bârî, XX, 287). Þükür kavramýnýn Allah’a
nisbeti hadislerde de yer almaktadýr. Di-
kenli bir dalý yoldan kaldýran, susuzluktan
kývranan bir köpeðe su içiren kimselerin
bu davranýþlarý, “Allah ona þükretti ve onu
cennetine koydu” sözleriyle deðerlendiril-
miþtir (Müsned, II, 375, 521, 533; Buhâ-
rî, “Vudû,”, 33, “Ecân”, 32; Ebû Dâvûd,
“Edeb”, 27, 160). Kuþeyrî’ye göre kulun Al-
lah’a þükrü O’nun kendisine olan ihsanýný
anarak O’na hamdetmesi, Allah’ýn kuluna
þükrü de yaptýðý iyiliði anýp onu övmesi-
dir (er-Risâle, II, 489-490).

Ýslâm ahlâký ve edep literatüründe þü-
kür konusuna ayrýlan bölümlerde genel-
likle bu husustaki âyet ve hadislerle man-
zum ve mensur güzel sözlerin aktarýlma-
sýyla yetinilmiþtir (meselâ bk. Ýbn Kuteybe,
II, 177-194; Ýbrâhim b. Muhammed el-Bey-
haký, s. 148-152, 153-154; Ýbn Abdülber, I,
310-318; Ahmed b. Hüseyin el-Beyhaký, s.
78-79, 292-294). Ýbn Ebü’d-Dünyâ’nýn eþ-
Þükr baþlýklý risâlesinde de ayný yöntem
izlenmiþtir (Mevsû£atü Resâßili Ýbn Ebi’d-
Dünyâ, III içinde, Beyrut 1414/1993). Þü-

limeleri kullanýlýr. Þükrün karþýtý küfrdür
(küfrân) (nimeti inkâr etme, nankörlük).
Þükür hamd (övgü) kavramýna yakýn bir
anlam taþýmakla birlikte hamdin kapsamý
daha geniþtir. Nitekim bir kimse hem iyi-
likleri hem güzel nitelikleriyle övülür; þü-
kür veya teþekkür ise sadece iyiliklere kar-
þý gösterilen minnettarlýðý anlatýr (Ýbnü’l-
Esîr, II, 493). Râgýb el-Ýsfahânî üç türlü þü-
kürden bahseder. Nimeti hatýrda tutmak
kalple þükür, nimeti vereni övgüyle anmak
dille þükür, nimet sahibine lâyýk olduðu þe-
kilde karþýlýk vermek organlarla þükürdür.
Ona göre Sebe’ sûresinin 13. âyetinde ge-
çen, “Ey Dâvûd ailesi! Þükür için çaba gös-
terin” meâlindeki ifade ile þükrün bu üç
çeþidine iþaret edilmiþtir. Ýsfahânî diðer
bir açýdan þükrü yine üçe ayýrýr. Kendin-
den üstte olana þükür hizmet, övgü ve
dua ile, ayný seviyede olana iyiliðe iyilikle
karþýlýk vererek, aþaðý seviyede olana ise
onu ödüllendirmekle olur (el-Müfredât,
“þkr” md.; e×-¬erî£a ilâ mekârimi’þ-þerî£a,
s. 279).

Kur’ân-ý Kerîm’de þükür kelimesi ve
türevleri yetmiþ beþ yerde geçmektedir.
Bunlarýn çoðunda Allah’ýn nimetleri ve ih-
sanlarýndan söz edilmekte, dolayýsýyla in-
sanlarýn Allah’a þükretmesi gerektiði bil-
dirilmekte ve þükredenlere verilecek mü-
kâfatlar anlatýlmaktadýr. Neml sûresinde
(27/40) Hz. Süleyman’ýn dilinden, “Þükre-
den ancak kendi iyiliði için þükretmiþ olur;
nankörlük eden de bilsin ki rabbimin hiç-
bir þeye ihtiyacý yoktur, O büyük kerem sa-
hibidir” buyurulmaktadýr. Fahreddin er-
Râzî’ye göre bu âyette þükrün faydasýnýn
Allah’a deðil kula yönelik olduðu ifade edil-
mektedir. Zira kul þükrederek Allah’a olan
minnet borcunu ödemiþ olur, ayrýca þük-
rettiði için O’ndan daha çok nimet uma-
bilir (Mefâtî¼u’l-³ayb, XXIV, 198). Nitekim
diðer bir âyette Allah’ýn þükredenlere ni-
metini arttýracaðý belirtilmektedir (Ýbrâ-
hîm 14/7). Fahreddin er-Râzî, maddî ve
mânevî olmak üzere iki türlü nimetten
bahsederek söz konusu artýþýn her iki ni-
met çeþidini kapsadýðýný söyler. Çok þük-
redenlerin daha fazla maddî nimet elde
ettikleri görülmektedir. Mânevî nimetin
artýþýna gelince bu nimetin zirvesi Allah
sevgisidir. Allah’ýn nimetlerine nâil olan kul
sürekli O’nun lutufkârlýðý ve nimetlerinin
çeþitliliði üzerinde düþünür, bu sayede Al-
lah’a olan sevgisi artar. Daha sonra nimet-
le ilgilenme düzeyini aþarak nimetin sahi-
bine yükselir, ilgi ve sevgisini O’na yönel-
tir. Böylece þükür mânevî nimetlerin ço-
ðalmasýný da saðlamýþ olur (a.g.e., XIX, 85-
86). Râzî’nin bu açýklamasýný daha önce
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ðerini anlayamaz ve þükrünü eda edemez-
ler, bu ise bir nankörlüktür. Gazzâlî, þü-
kürle sosyal dayanýþma ve paylaþma ara-
sýnda iliþki kurarak ekonominin temel bir
ilkesine dikkat çeker. Buna göre Allah’a
giden yol O’na itaat etmek ve halkýn ge-
çimini saðlamaktan geçer (Ý¼yâß, IV, 95).
Altýn ve gümüþün yaratýlýþýndaki hikmet
onlarý tedavülde tutup insanlarýn refahý-
na katkýda bulunmaktýr. Bunlarý saklaya-
rak tedavüle çýkarmamak ise þükür göre-
vini yerine getirmemektir. “Altýn ve gü-
müþü biriktirip de Allah yolunda harca-
mayanlarý acýklý bir azapla müjdele!” me-
âlindeki âyeti (et-Tevbe 9/34) bu yönde
yorumlayan Gazzâlî bunun ancak hikmet
bilgisiyle öðrenilebileceðini ifade etmek-
te, sahip olduðu nimete ihtiyaç duyuldu-
ðu halde bunu önemsemeyenleri zalim
ve nankör diye nitelemektedir (a.g.e., IV,
90-94).

Þükrün mü yoksa sabrýn mý daha fazi-
letli olduðu yolundaki meþhur tartýþmayý
da ele alan Gazzâlî, deðiþik durumlara gö-
re sabrýn veya þükrün daha faziletli sayý-
labileceðini delilleriyle açýklamakta, sonuç-
ta sabrýn ve þükrün deðerinin bunlarý yer-
li yerince yapmaya baðlý olduðunu belirt-
mektedir. Kiþiyi itaate ve hayýrlý iþlere yö-
nelten þükür sabýrdan daha üstündür ve
böyle bir þükür sabrý da içerir. Çünkü ni-
metleri kötü yolda kullanmaktan sakýnýp
hayýr yolunda kullanmanýn zorluðuna kat-
lanmak da bir sabýrdýr. Buna karþýlýk sab-
reden bir fakir malýný faydasýz iþlerde har-
cayan bir zenginden daha üstündür. Her
iki durumda da önemli olan sabýr veya þü-
kür sayýlan davranýþlarýn görünüþü deðil
bunlarýn içini dolduran mânevî ve ahlâkî
özdür. Kendisine sabrýn mý yoksa þükrün
mü daha üstün olduðunu soranlara Cü-
neyd-i Baðdâdî, “Ne zenginin övülmesi var-
lýklý oluþundan ne de fakirin övülmesi yok-
sulluðundan dolayýdýr; bunlarýn deðeri þart-
larýnýn yerine getirilmesine baðlýdýr” ceva-
býný vermiþtir. “Yemek yiyip þükreden oruç
tutup sabreden gibidir” meâlindeki hadis
de bu gerçeðe iþaret etmektedir. Gazzâlî,
varlýklar dünyasýndaki sayýsýz nimetleri in-
celeyip bunlardan dolayý ne kadar çok þük-
redilmesi gerektiðine ve bu açýdan þük-
rün çeþitlerine dair Ý¼yâßda yaptýðý geniþ
açýklamalarý (IV, 109-123) hatýrlatarak bun-
lardan baþka þükür çeþitlerinin de bulun-
duðunu söylemektedir. Buna göre, kulun
Allah’ýn nimetlerinin kendisine peþ peþe
gelmesinden dolayý bu kadarýna lâyýk ol-
madýðý için mahcubiyet duymasý þükür-
dür; þükürden âciz olduðunu itiraf etme-

si, þükrünün azlýðýndan yakýnmasý, kendi
þükrünün de Allah’ýn lutuflarýndan sayýl-
dýðýný bilmesi þükürdür. Yine nimetlerden
dolayý kibre kapýlmamasý, nimetlere vesile
olanlara teþekkür etmesi, nimet sahibinin
huzurunda edebini korumasý, aþýrý talep-
kâr davranmamasý, nimetleri güzellikle ka-
bul edip en küçüðüne bile razý olmasý þü-
kürdür (a.g.e., IV, 141). Nimet veren veya
bir sýkýntýdan kurtaran Allah’a þükran ifa-
desi olarak yapýlan secdeye þükür secde-
si denir (bk. SECDE).
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Ramazan 801’de (Mayýs 1399) Ýskende-
riye’de doðdu. Ailesi aslen Cezayir’in Ku-
santîne þehrine baðlý Þümünne köyünden
olup dedesi ve babasý tanýnmýþ âlimler-
dendi. Küçük yaþta babasýyla Kahire’ye
giderek Veliyyüddin Ýbnü’l-Irâký, Yahyâ b.
Yûsuf es-Seyrâmî, Ýbnü’l-Hümâm, Ýbn Ha-
cer el-Askalânî, Alâeddin el-Buhârî, Þem-

kür konusu aðýrlýklý biçimde tasavvufî-ah-
lâkî eserlerde incelenmiþ olup bunlarýn en
önemlisi Gazzâlî’nin Ý¼yâßü £ulûmi’d-dîn’i-
dir. Kýrk ana bölümden oluþan eserin 32.
bölümü “Sabýr ve Þükür” baþlýðýný taþýr (IV,
60-141). Gazzâlî burada, “Þükrederseniz
size daha fazlasýný veririm” meâlindeki âye-
ti (Ýbrâhîm 14/7) zikrettikten sonra baþka
âyetlerin de iþaretiyle bu fazlalýðýn zengin-
lik, duaya icâbet, baðýþlama ve tövbelerin
kabulünde olacaðýný söyler. Ayrýca Yûnus
sûresinin 10. âyetiyle Zümer sûresinin 74.
âyetine dayanýp cennete gireceklerin ilk
sözlerinin þükür olacaðýný ifade eder. Sâ-
liklerin makamlarýndan olan þükür ilim,
hal ve amelden oluþur. Ýlim hali, hal ame-
li doðurur. Ýlim nimetin nimet sahibinden
olduðunu bilmek, hal ise O’nun ihsanýndan
doðan sevinçtir; amel de nimet sahibinin
istediðini yapmaktýr. Amelin kalp, organ-
lar ve dille ilgili yönlerinin bulunduðunu,
þükrün anlamýný kavrayabilmek için bu üç
yönün açýklýða kavuþturulmasý gerektiðini
söyleyen Gazzâlî ilim, hal ve amel kavram-
larýný þükürle ilgisi bakýmýndan geniþ bi-
çimde tahlil eder. Þükrün hakikatini anla-
yabilmek için öncelikle var olan her þeyin
nimet olduðunu ve bütün nimetlerin Al-
lah’tan geldiðini bilmek gerekir. Bu ayný
zamanda tevhid bilgisidir, nimeti baþka-
sýndan bilmek ise bir tür þirktir. Þükrün
hal düzeyinde nimeti ve nimete kavuþma-
yý önemsemeyip bizzat nimet sahibinden
dolayý sevinmek gerekir. Bu durumda þük-
rün amacý nimetin kendisi deðil onu veren
olduðundan kul elindeki varlýðý Allah’ýn rý-
zasý uðruna ve O’nun istediði þekilde har-
car. Bu halin iþareti dünyanýn sýrf âhire-
tin tarlasý olduðu için sevilmesidir. Amel
yönünden þükrün kalp, dil ve organlarla
ilgisi vardýr. Kalbin þükrü bütün yaratýlmýþ-
lar için iyilik düþünmek, dilin þükrü Allah’a
minnettarlýðýný ifade etmek, organlarýn
þükrü Allah’ýn verdiði nimetleri O’na itaat
sayýlacak þekilde kullanmaktýr. Buna göre
Kuþeyrî’nin de kaydettiði gibi (a.g.e., II,
494) gözün þükrü baþkalarýnda görülen
kusuru örtmekle, kulaðýn þükrü duyulan
kusurlarý ifþa etmemekle olur. Gazzâlî’ye
göre Allah, razý olduðu ve olmadýðý þeyle-
ri ayýrt etmesini saðlamak için katýndan
gönderdiði vahiy bilgileriyle insana kalp
basîreti vermiþtir. Dinin hükümlerine uy-
mayanlar þükür vecîbesini yerine getire-
meyecekleri gibi basîretlerini kullanarak
ibret gözüyle evrendeki gerçekleri, yaratý-
lýþtaki hikmetleri kavrayamayanlar da var
olan þeylerin gerçek anlamlarýna ulaþmak-
tan uzak kalacaklarý için yine nimetin de-
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