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TAADDÎ

– —
TAALLUK

( e�%�F )

Bâbürlüler’de,
onlarýn halefleri olan

küçük devletlerde
ve Ýngiliz sömürgesi döneminde

Hindistan’da görülen
bir idarî birim.

˜ ™

Sözlükte “baðlý olma, baðlýlýk” anlamýna
gelen taalluk kelimesi taluk (taluka) þek-
linde Sanskritçe ve Hintçe’ye de girmiþtir.
Taalluk (taalluka) terimi ilk defa, vergi top-
lamada iltizam usulünün yaygýnlaþtýðý Bâ-
bürlü Hükümdarý Evrengzîb zamanýnda
(1658-1707) ortaya çýkmýþtýr. Hem kendi
nüfuzu altýndaki topraklarýn hem diðer
zemindarlarýn vergilerini tahsil edip öde-
yen zemindarlara XI. (XVII.) yüzyýlýn ikinci
yarýsýndan sonra taalluk-dâr (taalluka-dâr)
denilmiþtir (EI 2 [Ýng.], XI, 439).

Seksen ile 100 civarýnda köyden ve bir
merkez kasabadan meydana gelen idarî
birime taalluk denilirdi. Taallukun baþýn-
da bulunan taallukdar vergi tahsildarý, ay-
ný zamanda büyük arazi sahibi, yani bir
çeþit toprak aðasý idi. 1858’de 10 milyon
kiþinin yaþadýðý tahmin edilen Eved’deki
(Avadh) araziler 272 taallukdarýn mülki-
yetindeydi. Taallukdarýn baþlýca görevleri
kendi taallukundaki arazi vergilerini top-
lamak, adalet ve güvenliði temin etmek,
gerektiðinde eyalet merkezine insan gü-
cü saðlamak veya belirli sayýda asker gön-
dermekti. Taallukdarýn iþi ve idare alanla-
rý babadan oðula veya kardeþlere geçer-
di. Bunlar vergileri tahsil edip onda birini
kendilerine ayýrýrlardý. Ancak bazý güçlü ve
imtiyazlý taallukdarlar toplanan verginin
dörtte birini aldýklarýndan onlara Hintçe
“çovdherî” (dörtte bir sahibi) denilmiþtir.

Taallukdarlarýn topraklarýnda çalýþan köy-
lülerle münasebetlerinde baþka aracýlar da
görev yapmaktaydý. Meselâ 10 milyon dö-
nüme sahip bir taallukdarýn arazisinde ken-
dilerine belirli miktarda para vermek þar-
týyla 1 milyon dönümlük yeri iþletme hakký-
na sahip vergi mültezimleri vardý. Ayný þe-
kilde bu mültezimlerin topraðýnda 50.000-
100.000 dönümlük arazileri iþleyen veya
iþleten çeþitli kimseler bulunmaktaydý. Böy-
lece verginin toplanmasýna aracýlýk eden
bir mültezimler zinciri meydana geliyordu.
Bâbürlüler döneminde XVIII. yüzyýldan XX.
yüzyýla kadar taalluk ve taallukdar keli-
meleri zamana ve bölgelere göre farklý an-
lamlarda kullanýlmýþtýr. Racastan ve Ben-
gal’de bir taallukdar arazilerinin geniþliði

ve sosyal statü bakýmýndan zemindardan
sonra gelirdi. Fakat Pencap ve Eved’de çok
güçlü taallukdarlar vardý ve bunlar doðru-
dan doðruya eyalet valisine baðlýydý. Bâ-
bürlüler’in son zamanlarýnda merkezî oto-
ritenin zayýflamasýyla birlikte Eved’de ve
Kuzey Hindistan’da topladýðý vergiyi devle-
te nâdiren ödeyen ve kendi bölgesinin ger-
çek idarecisi olan kudretli taallukdarlarýn
ortaya çýktýðý görülmektedir. Pencap’taki
Pindigheb ve Dhani, Fethkot taallukdar-
larý buna örnek gösterilebilir.

XVIII. yüzyýlda Bengal, Bihâr ve Orissa’-
da taallukdarlarýn aleyhine büyük arazi sa-
hibi zemindarlarýn güçlendiði görülmek-
tedir. Büyük zemindarlar kendi kudretle-
rini ve para kaynaklarýný arttýrmak için
“mezkûrî taalluk, cengelbûrî taalluk” vb.
adlar altýnda birçok taalluk çeþidi oluþtur-
dular ve bunlarý gayri resmî olarak sattý-
lar. Doðu Hindistan Þirketi ile Bengal ze-
mindar ve taallukdarlarý arasýnda yapýlan
dâimî iskân anlaþmasýyla bütün baðlý ta-
alluklar vergilerini baðýmsýz þekilde öde-
yen araziler haline getirildi (1789-1792). Bu
anlaþmadan sonra zemindarlar tarafýndan
yeni taalluk türleri oluþturuldu. Bunlarýn
baþýndaki taallukdarlarýn hepsi 1793 an-
laþmasýnýn öngördüðü yükümlülük ve ba-
zý haklara sahip oldular. Bir taallukdarýn
kirasý sabit þekilde belirlendi ve taalluk-
darlýk hakký belirli bir bedel ödenmesiyle
zemindara devredilecek hale getirildi.

Taallukdarlar Hindistan’da Ýngiliz sömür-
gesi döneminde görevlerini ve nüfuzlarý-
ný korudular. Hindistan genel valilerinden
C. Canning ve J. Lawrence’ýn taallukdarlýk
kurumunu ortadan kaldýrmak için silâh-
larý toplatmalarý ve kaleleri yýktýrmalarý bir
sonuç vermedi. Taallukdarlarýn egemenli-
ðini kýrmak, onlarý köylülerle hükümet ara-
sýnda aracý durumundan çýkarmak ama-
cýyla toprak vergisinin doðrudan doðruya
köylerden alýnmasýna karar verilmesi üze-
rine halkýn bir kýsmýný arkalarýndan sü-
rükleyen Eved taallukdarlarý Ýngiliz iþgali-
ne karþý baþlatýlan sipahi ayaklanmasýna
(1857-1858) tam destek verip Ýngilizler’i
büyük zarara uðrattýlar. Bu yüzden Ýngiliz-
ler onlarýn topraklarýný ellerinden aldýlar-
sa da daha sonra birçoklarýnýn topraðý ge-
ri verildi. Taallukdarlýk kurumu, bazý yeni
düzenlemelere raðmen Hindistan’da Ýngi-
liz idaresinin sona ermesine kadar varlý-
ðýný devam ettirdi ve ancak 1950’li yýllar-
da çýkarýlan arazi kanunlarý ile tazminat-
larý ödenmek suretiyle kaldýrýlabildi.

gemiyi delme isteklerine üst kattakilerin
engel olmamasý halinde hepsinin batacaðý
uyarýsýnda bulunmuþ (Buhârî, “Þeriket”, 6)
ve hudûdullaha riayetin toplumsal boyutu-
na dikkat çekmiþtir.

Ýslâm dini savaþta da haddi aþmayý ya-
saklamýþtýr. Hicretten evvel on küsur yýl
boyunca müþriklerin iþkencelerini, onur ký-
rýcý sözlerini ve davranýþlarýný sabýrla karþý-
layan müslümanlara daha sonra savaþ iz-
ni veren âyetlerde haddi aþmamalarý öðüt-
lenmiþ (el-Bakara 2/190-194), bir toplulu-
ða karþý beslenen öfkenin aþýrý gitmeye
sebep olmamasý gerektiði belirtilmiþtir (el-
Mâide 5/2). Müfessirler bu âyetlerde ge-
çen i‘tidâ kelimesini savaþ ortamýnda bile
gözetilmesi gereken yasaklarýn çiðnenme-
si diye açýklamýþtýr. Bunlar iþkence yap-
mak, kulak ve burun gibi organlarý kes-
mek, kadýnlarý, çocuklarý ve savaþa katýl-
mayan yaþlýlarý, rahipleri, hahamlarý öldür-
mek, gereksiz yere aðaçlarý kesmek, bes-
lenme ihtiyacý dýþýnda hayvanlarý öldür-
mek vb. davranýþlardýr (Taberî, III, 562-
564; Fahreddin er-Râzî, V, 128; Muham-
med b. Ahmed el-Kurtubî, III, 239-241).
Hz. Peygamber ve ardýndan gelen Hule-
fâ-yi Râþidîn ordularý uðurlarken insanlý-
ða yakýþmayan bu tür hareketlerden ka-
çýnýlmasýný emretmiþtir (Müsned, I, 300;
II, 524; Buhârî, “Cihâd”, 147, 148; Müslim,
“Cihâd”, 3, 24-25, 137). Ýslâm her þeyde or-
ta yolu öðütleyen, aþýrý gitmeyi yasaklayan,
beden ve ruhla uyum içinde insaný insan-
lýk onuruna yakýþýr düzeye ulaþtýran bir öl-
çü ve denge dinidir (el-Ýsrâ 17/29, 110; el-
Furkan 25/67). Ýslâmiyet yemede ve içme-
de aþýrý gitmeyi yasakladýðý gibi Allah’ýn
helâl kýldýðý temiz rýzýklarý, meþrû lezzet-
leri din adýna kendine haram kýlmayý (el-
Mâide 5/87; el-En‘âm 6/119), Allah ve re-
sulünün öngördüðü ibadetleri azýmsayýp
yeni ibadet þekilleri ortaya çýkarmayý da
yasaklamýþtýr.

BÝBLÝYOGRAFYA :

Müsned, I, 172, 183, 300; II, 524; Taberî, Câ-
mi£u’l-beyân (Þâkir), II, 142, 167-173; III, 562-
564; IV, 583-585; Fahreddin er-Râzî, Mefâtî¼u’l-
³ayb, III, 103; V, 128; Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubî, el-Câmi£ (nþr. Abdullah b. Abdülmuhsin
et-Türkî v.dðr.), Beyrut 1427/2006, II, 158; III, 239-
241; IV, 88; Ýbn Kesîr, Tefsîrü’l-Æurßân, I, 150-
152, 328; II, 162-163; Ebü’l-Beka, el-Külliyyât,
s. 150, 311, 584; Âlûsî, Rû¼u’l-me£ânî, I, 277; II,
75; Elmalýlý, Hak Dini, I, 378; II, 694.

ÿÝbrahim Çelik

– —
TAADDÜD-i ZEVCÂT

(bk. ÇOK EVLÝLÝK).
˜ ™



285

Kur’ân-ý Kerîm’de taassupla ayný kök-
ten türeyen kelimeler geçerse de bunlarýn
terim anlamýyla ilgisi yoktur. Dört âyet-
te kör bir inatla gerçeðe karþý direnenler
hakkýnda “anîd” kelimesi (M. F. Abdülbâ-
ký, el-Mu£cem, “.and” md.), bir âyette de
(el-Mü’minûn 23/75) “yanlýþ bir inancý inat-
la sürdürme” anlamýnda “lecâc” masda-
rýndan fiil kullanýlmýþtýr. Ýbn Hazm lecâ-
cý, “yaptýðýnýn yanlýþ olduðu apaçýk görün-
mesine yahut doðru mu yanlýþ mý olduðu
bilinmemesine raðmen kafasýna koyduðu
þeyi sürdürme” þeklinde tanýmlamakta ve
bunun “yanlýþlýðý ortaya çýkmadýðý sürece
hak olduðuna inandýðý þeye göre davran-
ma” mânasýndaki sebattan farklýlýðýna dik-
kat çekmektedir. Bir âyette geçen (el-Feth
48/26) “hamiyyete’l-câhiliyye” sözü taassu-
ba yakýn bir anlam içermektedir (bk. HA-
MÝYET). “Ýyilik ve takvâ üzerinde yardým-
laþýn, kötülük ve düþmanlýk yönünde yar-
dýmlaþmayýn” meâlindeki âyetle (el-Mâi-
de 5/2) tartýþmalarýn doðru bilgilere, ka-
nýtlara, aydýnlatýcý kaynaða dayandýrýlma-
sý (Âl-i Ýmrân 3/66; el-Hac 22/3, 8) ve gü-
zellikle yapýlmasý (en-Nahl 16/125; el-An-
kebût 29/46; Fussýlet 41/34) gerektiðini,
dinde zorlama olamayacaðýný (el-Bakara
2/256) bildiren âyetlerde dolaylý biçimde
taassup reddedilmektedir. Elmalýlý Mu-
hammed Hamdi, son âyetin insanlarý zor-
la bir dine sokma çabasýný yasaklamasý
yanýnda hürriyet alanýna giren konularda
kimseye baský yapýlamayacaðý anlamýna
geldiðini belirtmektedir (Hak Dini, II, 860-
862). Atalarýnýn yanlýþ inançlarýný ve hayat
tarzlarýný körü körüne sürdürerek hak di-
ne karþý direnen inkârcýlarýn tutumlarýný
anlatýp eleþtirme baðlamýnda taassuba
iþaret eden ifadeler birçok âyette yer al-
makta, insanlar düþünerek ve bilerek inan-
maya çaðýrýlmaktadýr (meselâ bk. el-Mâi-
de 5/104; el-Enbiyâ 21/52-54; Lokmân 31/
21-22). Bir âyette, Allah’ýn bildirdiði ger-
çeklere uymalarý istendiðinde atalarýnýn
tuttuðu yolda yürüyeceklerini söyleyen
müþrikler, atalarýnýn akla uygun davranýp
davranmadýðý, tuttuklarý yolun doðru olup
olmadýðý üzerinde düþünmeye davet edil-
mekte, bilinçsizce atalarýnýn yolunu izle-
yenler çobanýn sesine göre hareket eden
sürüye benzetilerek, “Onlar saðýr, dilsiz ve
kördür, çünkü akýllarýný kullanmazlar” þek-
linde eleþtirilmektedir (el-Bakara 2/170-
171). Bu âyetleri yorumlarken, sapýklýk için-
de olduklarý Allah tarafýndan bildirilen ata-
larý taassupla taklit etmenin onlarý Allah’a
eþ tutma anlamýna geldiðini belirten El-
malýlý Muhammed Hamdi’ye göre gerçe-

ðin ve iyinin ölçüsü Allah’ýn buyruðu ve
delile dayalý bilgi olduðundan geçmiþi sýrf
kendi geçmiþi diye taklit etmek taassup-
tur (Hak Dini, I, 585-587). Asabiyet kav-
ramýnýn geçtiði hadislerde kabile taassu-
bu reddedilmiþtir (meselâ bk. Müsned, II,
306, 488; Müslim, “Ýmâre”, 57; Nesâî, “Tah-
rîm”, 18). Taassuba yakýn bir anlamda kul-
lanýlan hamiyet bazý hadislerde olumsuz
bir duygu biçiminde zikredilir (meselâ bk.
Müsned, I, 288; Buhârî, “Megazî, 34; Müs-
lim, “Tevbe”, 56). Taassup kavramýnýn, bir
inancý körü körüne kabul edip baþkasýna
dayatma ve baþkalarýnýn inanç ve düþün-
celerini aþaðýlayýp baský yoluyla yok etme-
ye çalýþma gibi sonuçlar içerdiði dikkate
alýnýrsa hadislerdeki müsamaha, hilim, te-
enni, sabýr, sekînet vb. kavramlara yapý-
lan vurgularla Hz. Peygamber’in bu yön-
deki davranýþlarýný anlatan ifadelerin Câ-
hiliye geleneðinde köklü bir yeri olan ta-
assup ruhunu yýkmayý ve yerine müsama-
hakâr bir anlayýþ koymayý amaçladýðý or-
taya çýkar.

Ahlâk kitaplarýnda cedel, hilâf, husumet
gibi kavramlar çerçevesinde daha çok inanç
ve fikir taassubuyla bunun doðurduðu ký-
sýr çekiþmeler üzerinde durulmuþtur. Râ-
gýb el-Ýsfahânî bu yolda çekiþmeye giren-
leri birbiriyle vuruþan hayvanlara benze-
tir. Çünkü bunlardan her biri kendisinin
baskýn çýkmasýný, rakibinin yenilmesini is-
ter. Peygamberlerin mûcizesi, hakîmlerin
hikmeti bile inadý karakter haline getir-
miþ mutaassýba gerçeði kabul ettiremez.
Ýsfahânî öldürmenin yaþatmaktan, yýkma-
nýn yapmaktan daha kolay olduðunu be-
lirten ifadeleriyle taassubun hiçbir olum-
lu deðer üretmeyen yýkýcý bir ruh hali sayýl-
dýðýna dikkat çeker (e×-¬erî£a ilâ mekâri-
mi’þ-þerî£a, s. 259-262). Taassubu en çok
eleþtiren Ýslâm âlimlerinden biri de Gaz-
zâlî’dir. Gazzâlî’ye göre bir sözü söyleyene
göre deðil gerçek olup olmadýðýna baka-
rak deðerlendirmek gerekir (el-Münšý×, s.
18-19). Bir düþünce ve inanç hareketiyle
ilgili duyduklarý þeyleri inceleyip deðerlen-
dirmek yerine kulaktan dolma bilgilerin
taklitçi bir tutumla benimsenmesi insan-
larda katý bir baðlýlýk doðurmakta ve gi-
derek taassup duygusunun yerleþmesine
yol açmaktadýr (Ý¼yâß, I, 284). Nitekim Ýs-
lâm dünyasýnda özellikle fýkýh ve kelâm
alanlarýnda mezheplerin ortaya çýkmasýn-
dan sonra taassubun ürettiði tartýþmalar
kan dökülmesine ve ülkelerin tahrip edil-
mesine kadar varan düþmanlýklara sebep
olmuþtur (a.g.e., I, 41-42; mezhep taassu-
bu hakkýnda bk. DÝA, XIII, 9). Gazzâlî’nin
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Muhammed b. Ýbrâhim el-Kelâbâzî’nin
(ö. 380/990)

tasavvufa dair eseri
(bk. KELÂBÂZÎ, Muhammed b. Ýbrâhim).
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Benimsediði görüþü
körü körüne savunma anlamýnda

bir terim.
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Sözlükte “yakalamak, kuþatmak, sar-
mak, baðlamak” anlamýndaki asb (usûb)
kökünden türeyen ve “kendi soyuna yar-
dým etmek, körü körüne baðlanmak” mâ-
nasýna gelen taassub genelde asabiyyet-
le eþ anlamlý kabul edilir (Lisânü’l-£Arab,
“.asb” md.; Tâcü’l-£arûs, “.asb” md.; Kå-
mus Tercümesi, I, 388). Ancak baþlangýç-
ta “kabile taassubu” anlamýnda kullanýlan
asabiyet zamanla daha geniþ bir etnik ve
siyasal içerik kazanýrken Batý dillerinde fa-
natizm (fanatisme) Türkçe’de baðnazlýk ke-
limesiyle karþýlanan taassup din, düþün-
ce, siyaset, milliyet gibi birçok alanda ko-
yu bir muhafazakârlýðý, deðiþik anlayýþlarý
aþaðýlayýp yok etme eðilimini, farklýlýklara
karþý katý bir hoþgörüsüzlüðü ifade eden
bir terim haline gelmiþtir. Tehânevî’nin
“herhangi bir tarafa baðlýlýktan dolayý de-
lili apaçýk ortaya konduðunda bile gerçe-
ði kabul etmeme” þeklindeki tanýmý (Keþ-
þâf, II, 946) terimin belirtilen geniþ kap-
samýna uygundur. Bu anlayýþa sahip olan
kimseye mutaassýb denir. Taassubun kar-
þýtý müsâmaha ve tesâhüldür. Ýslâm lite-
ratüründe özellikle dinî ve fikrî taassup
daha çok taklid kavramý çerçevesinde ele
alýnmýþtýr.

TAASSUP




