TAASSUP

mezhep kavraminin anlamina ve insanla-
rin farkli mezhepleri benimsemesinin se-
beplerine dair Mizdanti’l-‘amel'inin son
sayfalarinda yaptigi degerlendirmeler ta-
assubun Islam dinyasindaki fikri, sosyal
ve siyasal gelismelere etkisi hakkindaki
géruslerini yansitmast bakimindan énem-
lidir. Buna gére mezheplerin dogusunun
farkli sebepleri olsa da hepsinde ortak yan,
“bir inan¢ veya disinceye gercegini anla-
madan siki sikiya baglilik” anlaminda taas-
suptur. Mezhep taassubunu kabilecilik da-
yanismasina benzeten Gazzali'ye gére bu
taassubun asil sebebi halki kendine bag-
lamak suretiyle liderlik elde etme tutku-
sudur. Hatta bir tek mezhebin bulundugu
yerlerde bile liderlik pesinde koganlar ya-
pay ayriliklar ureterek halki taassuba yo6-
neltir. Gazzali, insanlarin bir yandan hak
mezhebin bir oldugunu sdylerken diger
yandan kendi atalari, hocalari veya bel-
delerinin mezhebine taassupla sarildikla-
rini belirttikten sonra séyle der: “Mezhep-
lere yénelmeyi birakip gercedi distince
yoluyla kendin bul ki sana ait bir gérisun
olsun. Kilavuzunun koluna takilip giden
kor gibi olmal... Kurtulus bagimsizlikta-
dir ... Yalniz Kugkular insani gercege go-
tirdr, cinku siiphe etmeyen gercedi go-
remez.”

islam diinyasinda XIX. ylizyilin baglarin-
dan itibaren Bati karsisindaki gerileme
surecinin yol actigi tepki psikolojisinin et-
kisiyle taassup kavramina “kendi dini ve
milli degerlerine sarilip kararlilikla sahip
cikma” seklinde olumlu bir anlam yukle-
yenler olmustur. Muhammed Abduh’un
Cemaleddin-i Efgani ile birlikte yazip el-
‘Urvetii'l-viiska'da yayimladigi “et-Ta“as-
sub” baslikll makalede taassup milli birlik
ve butinligu saglayan, immet yapisini
ayakta tutan Kulli bir ruh olarak degerlen-
dirilmis, taassup baglar zayiflayinca im-
met fertlerinin birbirinden kopmasinin ka-
cinilmaz oldugu belirtilmistir. Bununla bir-
likte Abduh taassubun farkli dereceleri-
nin bulundugunu, taassup duygusundaki
eksikligin immette ¢ézllmeye yol agcma-
sina karsilik agir1 derecesinin de zuliim ve
dismanlik Uretecedini ifade etmektedir.
Din rahmet, edep, bilgi gibi erdemlerin
kaynagi oldugu halde din adina haksizlik
yapilabilecegdini sdyleyen ve Hiristiyanlik
tarihinden buna érnekler gésteren Ab-
duh’a gore bugun de Avrupalilar, aslinda
kendileri en koyu mutaassip olduklari hal-
de muslimanlar séz konusu edildiginde
taassup kavramini onlari asagilamak icin
kullanmakta; béylece islam iimmetinin
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dinf baglarini koparmaya, aralarina fitne
sokmaya ve kendi siyasal hedeflerini ger-
ceklestirmeye calismaktadirlar. Abduh
muslimanlarin kendi dederlerini korur-
ken adaletten ayrilmamasini, baska din
mensuplarinin haklarini gézetmesini, asa-
biyet duygusunu bilgi ve erdem gibi me-
ziyetlerle ilerleme glct seklinde deger-
lendirmesini istemektedir (Abduh’un bu
konudaki goriislerinin tahlili ve elestirisi
icin bk. Nasif Nassar, “Fi Nakdi't-ta“as-
sub”, Edvad’ ‘ale’t-ta‘assub icinde, Beyrut
1993, s. 183-196). Midhat Cemal de Bati-
lilar'in muslimanlari taassupla suclama-
sini elestiren bir risale yazmustir (Taassub,
istanbul 1329). Said Halim Pasa'nin 1910
yilinda Sirat-1 Miistakim’'de ¢ikan “Taas-
sub-1 Islami ve Ma‘na-yi Hakikiyyesi” bag-
ikl yazilari daha sonra Kitap halinde ya-
yimlanmustir. Muellif burada hiristiyan dun-
yas! ile islam diinyasi arasindaki diisman-
ligin sebeplerini incelemekte, Batr'nin mus-
limanlara ydnelttigi taassup suglamasina
karsi cikmakta, ancak Bati'nin béyle bir
yarglya varmasinda muslimanlarin da pa-
yinin bulundugunu belirtmektedir. Mu-
hammed Gazzali et-Ta‘assub ve't-tesd-
muh beyne'l-Mesthiyye ve'l-Islam adiy-
la bir eser yazmustir (Dar{i'l-kiitiibi’l-Arabiy-
ye, ts.). Muhammed Taca el-Mezdahibti'l-
fikhiyye el-Islamiyye ve't-ta‘ssubii’l-
mezhebi ismiyle ylUksek lisans (Beyrut
1419/1999) ve Ahmet Vefa Temel Kur'an’a
Gore Taassup adiyla doktora (bk. bibl.)
tezi hazirlamistir. Edvad’ ‘ale’t-ta‘assub
adli derleme icinde on Arap muellifinin ya-
zilar1 bulunmaktadir (Beyrut 1993).
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M MusTAFA CAGRICI

™ 1
TAAT

(bk. ITAAT).

TAAYYUN
(ot )
Esyanin Hakk’in zatindan zuhur
ve tecelli yoluyla

ortaya ¢cikmasi anlaminda
tasavvuf terimi

(bk. TECELLI).

TAB*
()
insanin ahlaki
ve psikolojik ozelliklerinin biitiinii,

tabiat, huy anlaminda
bir terim

(bk. SAHSIYET).

TAB‘-1 KALB
(A o)
Gercgekleri kavrayip
benimseme kabiliyetine sahip

kalbin hidayete yonelme yeteneginin
koreltilmesi anlaminda bir terim.

Sozlukte “bir seyi bir sekle gore yap-
mak; mihurlemek; bir seyin fonksiyonu-
nu sona erdirmek” anlamlarindaki tab’ ile
(Lisanti’l-“Arab, “tba” md.; Kamus Tercti-
mesi, 111, 343-344) duygu merkezini olug-
turan kalb kelimesinden meydana gelen
terkip, “insanin dini gercekleri kavrayip be-
nimsemesini saglayan ruhi yetenegdinin ko-
reltiimesi” seklinde tanimlanabilir. Tab*-1
kalb, Kur'an-1 Kerim'de Cenéb-1 HakK'in ba-
z1 Kalpleri muhurledigini ifade eden ayet-
lerden hareketle uretilmis bir terim olup
ayni manaya gelen hatm kelimesiyle de
kullanilir (hatm-i kalb). Ayetlerde belirtil-
digine goére Allah Teala dinya hayatini ter-
cih edip kalplerini kiifir ve inkéra acan,
bu sebeple Allah’a, O’'nun ayetlerine ve
peygamberlerine inanmayanlarin yani si-
ra Allah’a verdikleri s6zU tutmayan, pey-
gamberleri éldiiren ve, “Meryem oglu Isa
Mesih'i 6ldurdik” diyen Ehl-i kitabin, ya-
lan beyanda bulunarak savaga katilmayan
munafiklarin, blyuklik taslayip hakka ba-
til diyen ve arzularina uyan zorba inkarci-
larin Kalplerini ve isitme duyularint mu-
hurlemis, gézlerine ve kulaklarina perde
cekmistir (M. F Abdilbéaki, el-Mu‘cem,
“tba”, “htm” md.leri). Kur'an'da tab*-1 kalb
ile ilgisi olan “igfal” (duyarsiz ve nasipsiz
hale getirme) “sadd” (dogru yoldan saptir-
ma), “sarf” (hak yoldan ¢evirme), “izaga”
(saptirma) gibi kavramlar ve “ca’l” yardim-
c1 fiiliyle kullanilan “kasv, kasave” (kalbi
sertlestirme), “hicab” (gozlere perde ¢ek-



me), “vakr” (kulaklari duymaz hale getir-
me) gibi kelimeler de yer almaktadir (ibn
Kayyim el-Cevziyye, s. 246-259). Kalbin mU-
hurlenmesine hadislerde de tab‘, hatm
ve “reyn” (kir ve pasla 6rtmek) kavram-
lariyla temas edilir. Buna gére Allah, cu-
ma namazini kilmayanlarin veya mazeret-
siz U¢ cuma namazini terkedenlerin Kkal-
bini mahdurler, bdyleleri zamanla gafiller
zumresine dahil olur (Miisned, 11, 332;
Mislim, “Cum<”, 40). Hz. Peygamber, as-
habina kalbin muhurlenmesine yol acan
siddetli arzu ve hirslardan Allah’a sigin-
may! tavsiye etmis, yalan sdylemedigi ve
hainlik yapmadigdi siirece miminin kalbi-
nin dogruluk Uzere olacagini aciklamis ve
kiyametin kopmasi esnasinda giinesin ba-
tidan dogmasiyla beraber kalplerin bulun-
dugu hal Gizere mihirlenecegini belirt-
migtir (Mtisned, 1, 192; V, 232, 252), Yine
hadislerde giinah isleyen miminin kal-
binde siyah bir noktanin olustugu, tévbe
etmesi halinde bunun kayboldugu, ancak
glnaha devam ettigi takdirde siyah nok-
talarin ¢cogalip kalbin tamamini kapladigi
ve “reyn” (gunahlar ylziinden kalplerin karar-
masl) kavraminin (el-Mutaffifin 83/14) tef-
sirinin bu sekilde yapilmasinin gerektigi
bildirilmistir (Miisned, 111, 332; ibn Mace,
“Zithd", 29).

Kader, irade hurriyeti ve dini sorumlu-
luKla iligkili bir kavram olan tab‘-1 kalbin
mahiyeti, yorumu ve Kisinin irade 6zgur-
1Ggl tzerindeki etkisine dair farkl gérus-
ler ileri strdlmustar. 1. Tab*-1 kalb Allah’'in
dini hayata dair olan siinnetini anlatir. in-
sanin batil inanci benimseyip giinah ig-
lemekte 1srar etmesi ve bu hususta son
noktaya ulasmasiyla onda inkar ve isyan
kokleserek ikinci bir tabiat halini alir; so-
nucta onun iman ve itaate dénmesi im-
kansiz duruma gelir. ilahi emirlere uymak-
ta gevseklik gésterip isyana yoénelme kal-
bin hakka ve hayra kargi daralmasina se-
bep olurken batila ve serre karsi genigle-
mesine yol acar, bdylece kalp kararir. Bu
davranig! sirduren kiginin gézlerine ve Ku-
laklarina perde cekilir, ardindan kalbi mu-
hirlenir. Yine de vazgecmedigi takdirde
kalbine Kilit vurulur ve nihayet kalp oluUr.
Bu durum, k&firlerin iman etmesinin en-
gellendigi veya onlarin zorla inkara sev-
kedildigi anlamina gelmez. Aksine, kafir-
lerin inkar1 segmeleri yiziinden imanlari-
ni saglayacak delillerden yararlanamaya-
caklarina iligkin iléhi bir kanunun (stinne-
tullah) bulundugunu ifade eder. Buna kar-
silik Cenab-1 Hak iman ve itaate ydnelen
kimsenin kalbini hidayete acik duruma ge-
tirir. Kisi hidayet yolunda devam ederse

Allah tarafindan denenir, bagaril olmasi
halinde kalbini temizleyip imani sevdirir.
Bu yolu surdururse koétu fiilleri yapmak-
tan korunup iyi fiilleri islemeye yonlendi-
rilir. Sonunda Allah onun kalbini degisme-
yen bir karaktere burindirdr (el-En‘am 6/
125; el-Micadile 58/22). Selefiyye'ye men-
sup alimler bu gorustedir (Ragib el-isfaha-
ni, el-Miifredat, “htm” md.; a.mlf., Tafsilii’n-
nes’eteyn, s. 104-108; Taberd, I, 259-260;
ibn Kayyim el-Cevziyye, s. 254-255; Resid
Riz, I, 143-147). 2. Tab*-1 kalb hakikat ma-
nasinda olup “Allah’in iman etmelerini is-
temedigi kafirlerin hidayete ermesini en-
gellemesi” demektir. Cinkl iman etme-
yeceklerini ezeli ilmiyle bilmis, bu sebeple
kulaklarina ve gézlerine perde ¢ekip kalp-
lerini mihirlemistir; bununla birlikte on-
lar1 sorumlu tutmustur ve iman etme-
dikleri icin ahirette cezalandiracaktir. Ha-
san b. Muhammed el-Hanefiyye basta ol-
mak Uzere Cebriyye mensuplari bu yoru-
mu benimsemistir (Hadi-ilelhak Yahya b.
Huseyin, I, 188-194; Taberd, I, 261-262; Es-
‘arf, s. 147-148; ibn Kayyim el-Cevziyye, s.
229-230). 3. Tab'-1 kalb mecazi bir tabir
olup bununla inkarda asir1 giden kafirle-
rin durumu anlama yetenegi bulunma-
yanlara, sagir ve koérlere benzetilmistir.
Butln insanlar gérme, isitme ve anlama
yeteneklerini dinya isleri i¢in kullandigi
halde inkér ve isyanda israr edenler bu ye-
tenekleri manevi alana yéneltmemislerdir.
Bu sebeple Cenab-1 Hak bir bakima kuf-
ru kalplerine yazmistir. Ancak bu onlarin
mevcut durumlarini haber vermekten iba-
rettir; eger engelleme anlamina gelseydi
ahirette cezalandiriimalari &dil olmazdi. Bu
hikme aykiri gibi gértinen ayetlerin mu-
tesabih kabul edilip dil bilimi kurallart ve
aKli bilgilerin 1s1§inda yorumlanmasi ge-
rekmektedir. Kalpleri mihurlemenin Al-
lah’a nisbet edilmesini ké&firlere inkéar im-
kaninin taninmasi seklinde yorumlamak
da mimkundur. Mu‘tezile ve $ia’ya men-
sup alimler bu gorustedir (Hadi-ilelhak
Yahyéa b. Hiiseyin, II, 190-194; Kadi Abdtil-
cebbér, s. 51-54, 211-212, 342-343; Zemah-
serf, I, 29-30; Taberst, 1, 17; lbni’'I-Murtaza,
s. 76). 4. Tab'-1 Kalb “inkér ve isyani tercih
edenlerin kalplerinde kufrin yaratiimasi”
anlamindadir. Bu durum ké&firlerin inkara
dair Kararlarinin ardindan gerceklestigi icin
ilaht bir zorlama s6z konusu degildir. Kalp
bilginin bulundugu bir zarfa benzetilebilir.
Kalbin mihurlenmesi zarfin, kulagin mu-
htrlenmesi de bilginin giris yerinin muhr-
lenmesi demektir. inkar ve isyan kalbi
kaplayan ¢ok bir seviyeye ulasinca kafir-
lerin inkardan, muaslimanlarin isyandan

TAB'-I KALB

Kurtulmasi imkansiz hale gelir. Butun in-
sanlarin imani tercih edebilme yetenegi-
ne sahip kilinmis olmalari dini yukimlalik
agisindan yeterlidir. inkarcilarla asi mu-
minlerin benliklerini gaflet ve sehvetin bu-
rimesi kendi tercihlerinin bir sonucudur.
Cenab-1 HakK'in kalplerinde Kufir veya is-
yani yaratmasi kendi fiilinin yalnizca O'na
ait bir sifat oldugunun bildirilmesinden
ibarettir. Esasen tevhid ilkesi yaraticiligin
sadece O'na nisbet edilmesini gerekli ki-
lar. Maturidiyye ve Es‘ariyye kelamcilariy-
la Selefiyye'ye mensup bazi alimler bu goé-
rustedir (Es‘ari, s. 20-21; Maturidi, I, 33-
34; ibn Kayyim el-Cevziyye, s. 238-260).
Tab’-1 kalb, inkar ve isyan edip arzula-
rina uyan insanlara ilahi tevfik ve yardim
Kapisinin kapatilacagini anlatan bir terim
olarak kabul edilebilir. ilahi yardimdan
mahrum kalmanin temel sebebi, peygam-
berlerin daveti ve akli bilgilerin kilavuzlu-
gu gibi iman ve itaat icin gerekli olan ve-
silelerin saglanmasina ragmen Kisilerin 1s-
rarla inkar ve isyani tercih etmeleridir. Al-
lah’in, tercihleri dogrultusunda insanlara
muamele etmesi adaleti ve hikmetinin ge-
regi olup zulim sayilmaz. Cebriyye men-
suplari disinda alimlerin cogunlugunun bu
gbruste birlestigini séylemek mumkuin-
dir. Ehl-i sinnet’e bagh alimlerle Mu‘te-
zile ve Sia mensuplari arasinda bu konu-
daki anlagsmazliklar iki noktada toplan-
maktadir. Bunlarin ilki kafirlerin kalplerin-
de kufrin yaratiimasi veya ayni yerde bir
alametin konulmasi meselesidir. Bu ise da-
ha ¢ok imanin veya kifrin Allah’in dog-
rudan yahut dolayli bicimde yaratmasiy-
la gerceklestigi konusunu ilgilendirir. An-
cak butin ekoller Kisinin iman veya inkar
etmesinin ilahi fiillere konu oldugunu, Al-
lah’in imani tercih edene tevfikiyle, inkari
secene yardimini kesmekle muamele et-
tigini kabul etmektedir (ayrica bk. HIZLAN;
TEVFIK). iman veya inkar fiilleri karsisin-
da Allah’in insana yaptigi muameleye dair
ayrintilari ayrica yaratmasinin mahiyetini
bilmek mimkiin degildir. ikincisi tab‘-1
kalbin kafirin iman etmesini engelleyip en-
gellemedigi hususudur. inkar ve isyanin
ikinci bir tabiat haline geldigi kisilerin
iman etme imkaninin kalmadigini séyle-
mek mumkundur. Bu da kiginin bedenin-
deki bir hastaliktan bahsedilmesi gibi pa-
tolgjik bir durumunun varhgindan séz edi-
lebilecegine benzer. Ancak bu durumun
dini sorumluluk agisindan problemli kabul
edilmesi dogru degildir, ¢cinkd iman et-
me imkaninin ortadan kalkmasi inkarcinin
kendi tutumundan kaynaklanmaktadir.
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216.
M Yusur SEVki Yavuz

I— 1
TABAKA
(aawt)
Memliik Devleti’'nde

sultan memliiklerinin kaldig

kislalara verilen ad.

L _

Tabaka kelimesinin “kisla” anlaminda
ilk defa I. Baybars déneminde Kahire'de
Kal'atulcebel ve cevresinde insa edilen kis-
lalar igin kullanildigi bilinmektedir. Taba-
kalar ozellikle el-Meliki’'n-Nasir Muham-
med b. Kalavun devrinden itibaren 6nem
kazanmis ve bunlara yeni ilaveler yapil-
mugtir. Tabakalarin sayisi zaman igerisin-
de degisiklik gostermigtir. Nitekim Mu-
hammed b. Kalavun déneminde on yedi
tabaka varken Halil b. Sahin, IX. (XV.) yiz-
yilda Kahire Kalesi'nde her biri 1000 mem-
Itk alabilen on iki tabakanin varhigindan
bahseder. Memlikler'in son déneminde
ise bu kiglalarin dérde kadar dustigi be-
lirtiimektedir. Tabakalar “refref, taziyye,
zimam (zimamiyye), esrefiyye, sandaliyye
ve Mercan el-Héazindar” gibi genellikle ta-
bakadan sorumlu olan hadim agasinin (ta-
vast) adi veya goreviyle adlandirilirdi. Ta-
bakalarda ikamet eden memlikler “mu-
kaddem’l-memaliki’s-sultaniyye” unva-
nini taglyan bir kKumandana baglydi. Her
tabakanin basinda bu kumandana bagl
“mukaddem’'t-tib&dK” unvanl bir tavasi ve
onun da bir yardimcisi bulunurdu. Ayni za-
manda askeri bir okul &ézelligi tasiyan ta-
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bakalara yeni getirilen cocuk yastaki mem-
luklere “kittabiyye” (kitabiyye) adi verilirdi.
Sultanlar tabakalari zaman zaman bizzat
teftis ederlerdi.

Memlikler tabakalara irklarina ve yags-
larina gére yerlestirilir, tabakada egitim
gbren memlikler arasinda kideme gére
bir hiyerarsi bulunurdu. Yeni gelen kidem-
siz memluk (ini) kiglasindaki kidemli bir
memlukin (aga) nezareti altina verilirdi.
Ayni dénemde getirilen ve birlikte egitim
gbren memlikler (hosdas / hosdasiyye) ara-
sinda hayat boyu siren bir dayanisma olur-
du. Yeni gelen cocuk yastaki memliklere
tabakalarda 6nce Kur’an, yazi ve temel
dini bilgiler 6gretilirdi. Bu egitim fakih de-
nilen hocalar tarafindan yuratalirdd. Ar-
dindan fikhi bilgiler verilir, buldg cagina
geldiklerinde askeri talimlere (fur(isiyye)
baglanirdi. Bu talimlerde cesitli savas oyun-
lari, kilic kullanma, ok ve mizrak atma,
ata binme egitimi verilirdi. Tabakalardaki
askeri egitim genelde on dért veya on beg
ay surerdi. Egitim déneminde “camekiy-
ye” denilen bir ¢esit maas alan memlUk-
lerin egitimlerini tamamlayincaya kadar
evlenmeleri yasakti. Egitimini tamamla-
yan memliKler yapilan bir térenle (itaka)
azat edilir, bu téren sirasinda her birine
silah, at, 6zel elbise verilirdi. Daha sonra
bunlar birliklere ayrilir, her birligin basina
bir emir tayin edilirdi. Askeri kabiliyetiyle
sivrilenler terfi eder, gelecedin sultanlari
da cok defa onlarin arasindan cikardi. Ta-
bakalarda disipline riayet etmeyen mem-
lUKler siddetle cezalandirilirdi. Memlukle-
rin tabakalardan ayrilmasina genellikle izin
verilmemekle birlikte bazi ddnemlerde giin-
duzleri sehre inmelerine, bazan da haf-
tada bir giint sehirde gecirmelerine mu-
saade edilirdi. Berkuk déneminde mem-
lUKlerin kiglalardan ¢cikmasina ve evlenme-
sine izin verildigi, bunun giderek yaygin-
lasmasi yiiztinden kiglalarin sadece bir egi-
tim merkezi haline geldigi belirtilmekte-
dir. Makrizi, bu uygulamanin askeri egiti-
min kalitesini diisirmesinin yani sira ah-
18ki bozulmaya yol actigini sdyler (el-Hitat,
11, 214).
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M CENGiz ToMAR

r 1
TABAKAT
(o)
islam telif geleneginde,
sahasinda taninmis sahsiyetlerin

biyografilerini konu edinen
telif tiirii.

L _I

Sozllikte “Ust Uste olan iki seyin birbi-
riyle uyusmasi, derece, mertebe ve konum
bakimindan értlismesi” anlamindaki tabak
(tabaka, cogulu tabakat) “sinif, zimre”
manalarina da gelir. Kelimenin asli olan
tabk (el vb. bir sey kapali olmak) az kulla-
nilir (Lisanii’l-“Arab, “tbk” md.). islam ge-
leneginde sahabe, tabiin, alimler, edip,
sair ve sanatkérlar, sOfiler, disintrler ve
ayirict niteliklere sahip olan Kisilerden séz
eden telif tlrtnu ifade eder. Sinif, derece
ve dénem ayirimi yapilmadigi halde muh-
tevalari alfabetik dizenlenen bazi biyog-
rafi eserlerine tabakat adinin verilmesi,
muelliflerin eserlerine aldiklart Kisileri ba-
gimsiz birer sinif ve kategori olugturacak
derecede énemli Kisiler oldugunu kabul et-
mesi veya tabakat kavraminin zamanla
asil anlamini yitirerek toplu biyografilerin
yer aldidi kitaplari ifade eden bir terim ha-
line gelmesinden kaynaklanmustir.

0 ARAP EDEBIYATI. Arap edebiyatin-
da sairler, edipler, muellifler, gramer ve
lugat alimlerinin biyografilerine dair cogu
tabakat adini taslyan, dénem ve seviye ba-
kimindan tasnife tabi tutulan veya tutul-
mayan ¢ok sayida eser kaleme alinmistir.
ibn Sellam el-Cumahi (6. 231/846[?]), Za-
manimiza ulasmis en eski kaynaklardan
olan Tabakatii fuhili’s-su‘ard’ adli ese-
rinde Arap sairlerini sanatkarliklari itiba-
riyle en iyiden en kétlye dogru siraladigi
gibi yasadiklari dénem acisindan Cahiliy-



