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TAASSUP

dinî baðlarýný koparmaya, aralarýna fitne
sokmaya ve kendi siyasal hedeflerini ger-
çekleþtirmeye çalýþmaktadýrlar. Abduh
müslümanlarýn kendi deðerlerini korur-
ken adaletten ayrýlmamasýný, baþka din
mensuplarýnýn haklarýný gözetmesini, asa-
biyet duygusunu bilgi ve erdem gibi me-
ziyetlerle ilerleme gücü þeklinde deðer-
lendirmesini istemektedir (Abduh’un bu
konudaki görüþlerinin tahlili ve eleþtirisi
için bk. Nâsîf Nassâr, “Fî Nakdi’t-ta.as-
sub”, EŠvâß £ale’t-ta£a½½ub içinde, Beyrut
1993, s. 183-196). Midhat Cemal de Batý-
lýlar’ýn müslümanlarý taassupla suçlama-
sýný eleþtiren bir risâle yazmýþtýr (Taassub,
Ýstanbul 1329). Said Halim Paþa’nýn 1910
yýlýnda Sýrât-ý Müstakîm’de çýkan “Taas-
sub-ý Ýslâmî ve Ma‘nâ-yi Hakîkiyyesi” baþ-
lýklý yazýlarý daha sonra kitap halinde ya-
yýmlanmýþtýr. Müellif burada hýristiyan dün-
yasý ile Ýslâm dünyasý arasýndaki düþman-
lýðýn sebeplerini incelemekte, Batý’nýn müs-
lümanlara yönelttiði taassup suçlamasýna
karþý çýkmakta, ancak Batý’nýn böyle bir
yargýya varmasýnda müslümanlarýn da pa-
yýnýn bulunduðunu belirtmektedir. Mu-
hammed Gazzâlî et-Ta£a½½ub ve’t-tesâ-
mu¼ beyne’l-Mesî¼iyye ve’l-Ýslâm adýy-
la bir eser yazmýþtýr (Dârü’l-kütübi’l-Arabiy-
ye, ts.). Muhammed Tâcâ el-Me×âhibü’l-
fýšhiyye el-Ýslâmiyye ve’t-ta£½½ubü’l-
me×hebî ismiyle yüksek lisans (Beyrut
1419/1999) ve Ahmet Vefa Temel Kur’an’a
Göre Taassup adýyla doktora (bk. bibl.)
tezi hazýrlamýþtýr. EŠvâß £ale’t-ta£a½½ub
adlý derleme içinde on Arap müellifinin ya-
zýlarý bulunmaktadýr (Beyrut 1993).
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Eþyanýn Hakk’ýn zâtýndan zuhur
ve tecellî yoluyla

ortaya çýkmasý anlamýnda
tasavvuf terimi
(bk. TECELLÎ).
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Ýnsanýn ahlâkî
ve psikolojik özelliklerinin bütünü,

tabiat, huy anlamýnda
bir terim

(bk. ÞAHSÝYET).
˜ ™

– —
TAB‘-ý KALB
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Gerçekleri kavrayýp
benimseme kabiliyetine sahip

kalbin hidayete yönelme yeteneðinin
köreltilmesi anlamýnda bir terim.

˜ ™

Sözlükte “bir þeyi bir þekle göre yap-
mak; mühürlemek; bir þeyin fonksiyonu-
nu sona erdirmek” anlamlarýndaki tab‘ ile
(Lisânü’l-£Arab, “tb.a” md.; Kåmus Tercü-
mesi, III, 343-344) duygu merkezini oluþ-
turan kalb kelimesinden meydana gelen
terkip, “insanýn dinî gerçekleri kavrayýp be-
nimsemesini saðlayan ruhî yeteneðinin kö-
reltilmesi” þeklinde tanýmlanabilir. Tab‘-ý
kalb, Kur’ân-ý Kerîm’de Cenâb-ý Hakk’ýn ba-
zý kalpleri mühürlediðini ifade eden âyet-
lerden hareketle üretilmiþ bir terim olup
ayný mânaya gelen hatm kelimesiyle de
kullanýlýr (hatm-i kalb). Âyetlerde belirtil-
diðine göre Allah Teâlâ dünya hayatýný ter-
cih edip kalplerini küfür ve inkâra açan,
bu sebeple Allah’a, O’nun âyetlerine ve
peygamberlerine inanmayanlarýn yaný sý-
ra Allah’a verdikleri sözü tutmayan, pey-
gamberleri öldüren ve, “Meryem oðlu Îsâ
Mesîh’i öldürdük” diyen Ehl-i kitabýn, ya-
lan beyanda bulunarak savaþa katýlmayan
münafýklarýn, büyüklük taslayýp hakka bâ-
týl diyen ve arzularýna uyan zorba inkârcý-
larýn kalplerini ve iþitme duyularýný mü-
hürlemiþ, gözlerine ve kulaklarýna perde
çekmiþtir (M. F. Abdülbâký, el-Mu£cem,
“tb.a”, “ptm” md.leri). Kur’an’da tab‘-ý kalb
ile ilgisi olan “iðfâl” (duyarsýz ve nasipsiz
hale getirme) “sadd” (doðru yoldan saptýr-
ma), “sarf” (hak yoldan çevirme), “izâga”
(saptýrma) gibi kavramlar ve “ca‘l” yardým-
cý fiiliyle kullanýlan “kasv, kasâve” (kalbi
sertleþtirme), “hicâb” (gözlere perde çek-

mezhep kavramýnýn anlamýna ve insanla-
rýn farklý mezhepleri benimsemesinin se-
beplerine dair Mîzânü’l-£amel’inin son
sayfalarýnda yaptýðý deðerlendirmeler ta-
assubun Ýslâm dünyasýndaki fikrî, sosyal
ve siyasal geliþmelere etkisi hakkýndaki
görüþlerini yansýtmasý bakýmýndan önem-
lidir. Buna göre mezheplerin doðuþunun
farklý sebepleri olsa da hepsinde ortak yan,
“bir inanç veya düþünceye gerçeðini anla-
madan sýký sýkýya baðlýlýk” anlamýnda taas-
suptur. Mezhep taassubunu kabilecilik da-
yanýþmasýna benzeten Gazzâlî’ye göre bu
taassubun asýl sebebi halký kendine bað-
lamak suretiyle liderlik elde etme tutku-
sudur. Hatta bir tek mezhebin bulunduðu
yerlerde bile liderlik peþinde koþanlar ya-
pay ayrýlýklar üreterek halký taassuba yö-
neltir. Gazzâlî, insanlarýn bir yandan hak
mezhebin bir olduðunu söylerken diðer
yandan kendi atalarý, hocalarý veya bel-
delerinin mezhebine taassupla sarýldýkla-
rýný belirttikten sonra þöyle der: “Mezhep-
lere yönelmeyi býrakýp gerçeði düþünce
yoluyla kendin bul ki sana ait bir görüþün
olsun. Kýlavuzunun koluna takýlýp giden
kör gibi olma!... Kurtuluþ baðýmsýzlýkta-
dýr ... Yalnýz kuþkular insaný gerçeðe gö-
türür, çünkü þüphe etmeyen gerçeði gö-
remez.”

Ýslâm dünyasýnda XIX. yüzyýlýn baþlarýn-
dan itibaren Batý karþýsýndaki gerileme
sürecinin yol açtýðý tepki psikolojisinin et-
kisiyle taassup kavramýna “kendi dinî ve
millî deðerlerine sarýlýp kararlýlýkla sahip
çýkma” þeklinde olumlu bir anlam yükle-
yenler olmuþtur. Muhammed Abduh’un
Cemâleddîn-i Efganî ile birlikte yazýp el-
£Urvetü’l-vü¦šå’da yayýmladýðý “et-Ta.aþ-
þub” baþlýklý makalede taassup millî birlik
ve bütünlüðü saðlayan, ümmet yapýsýný
ayakta tutan küllî bir ruh olarak deðerlen-
dirilmiþ, taassup baðlarý zayýflayýnca üm-
met fertlerinin birbirinden kopmasýnýn ka-
çýnýlmaz olduðu belirtilmiþtir. Bununla bir-
likte Abduh taassubun farklý dereceleri-
nin bulunduðunu, taassup duygusundaki
eksikliðin ümmette çözülmeye yol açma-
sýna karþýlýk aþýrý derecesinin de zulüm ve
düþmanlýk üreteceðini ifade etmektedir.
Din rahmet, edep, bilgi gibi erdemlerin
kaynaðý olduðu halde din adýna haksýzlýk
yapýlabileceðini söyleyen ve Hýristiyanlýk
tarihinden buna örnekler gösteren Ab-
duh’a göre bugün de Avrupalýlar, aslýnda
kendileri en koyu mutaassýp olduklarý hal-
de müslümanlar söz konusu edildiðinde
taassup kavramýný onlarý aþaðýlamak için
kullanmakta; böylece Ýslâm ümmetinin



287

Allah tarafýndan denenir, baþarýlý olmasý
halinde kalbini temizleyip imaný sevdirir.
Bu yolu sürdürürse kötü fiilleri yapmak-
tan korunup iyi fiilleri iþlemeye yönlendi-
rilir. Sonunda Allah onun kalbini deðiþme-
yen bir karaktere büründürür (el-En‘âm 6/
125; el-Mücâdile 58/22). Selefiyye’ye men-
sup âlimler bu görüþtedir (Râgýb el-Ýsfahâ-
nî, el-Müfredât, “ptm” md.; a.mlf., Taf½îlü’n-
neþßeteyn, s. 104-108; Taberî, I, 259-260;
Ýbn Kayyim el-Cevziyye, s. 254-255; Reþîd
Rýzâ, I, 143-147). 2. Tab‘-ý kalb hakikat mâ-
nasýnda olup “Allah’ýn iman etmelerini is-
temediði kâfirlerin hidayete ermesini en-
gellemesi” demektir. Çünkü iman etme-
yeceklerini ezelî ilmiyle bilmiþ, bu sebeple
kulaklarýna ve gözlerine perde çekip kalp-
lerini mühürlemiþtir; bununla birlikte on-
larý sorumlu tutmuþtur ve iman etme-
dikleri için âhirette cezalandýracaktýr. Ha-
san b. Muhammed el-Hanefiyye baþta ol-
mak üzere Cebriyye mensuplarý bu yoru-
mu benimsemiþtir (Hâdî-Ýlelhak Yahyâ b.
Hüseyin, II, 188-194; Taberî, I, 261-262; Eþ-
‘arî, s. 147-148; Ýbn Kayyim el-Cevziyye, s.
229-230). 3. Tab‘-ý kalb mecazi bir tabir
olup bununla inkârda aþýrý giden kâfirle-
rin durumu anlama yeteneði bulunma-
yanlara, saðýr ve körlere benzetilmiþtir.
Bütün insanlar görme, iþitme ve anlama
yeteneklerini dünya iþleri için kullandýðý
halde inkâr ve isyanda ýsrar edenler bu ye-
tenekleri mânevî alana yöneltmemiþlerdir.
Bu sebeple Cenâb-ý Hak bir bakýma küf-
rü kalplerine yazmýþtýr. Ancak bu onlarýn
mevcut durumlarýný haber vermekten iba-
rettir; eðer engelleme anlamýna gelseydi
âhirette cezalandýrýlmalarý âdil olmazdý. Bu
hükme aykýrý gibi görünen âyetlerin mü-
teþâbih kabul edilip dil bilimi kurallarý ve
aklî bilgilerin ýþýðýnda yorumlanmasý ge-
rekmektedir. Kalpleri mühürlemenin Al-
lah’a nisbet edilmesini kâfirlere inkâr im-
kânýnýn tanýnmasý þeklinde yorumlamak
da mümkündür. Mu‘tezile ve Þîa’ya men-
sup âlimler bu görüþtedir (Hâdî-Ýlelhak
Yahyâ b. Hüseyin, II, 190-194; Kadî Abdül-
cebbâr, s. 51-54, 211-212, 342-343; Zemah-
þerî, I, 29-30; Tabersî, I, 17; Ýbnü’l-Murtazâ,
s. 76). 4. Tab‘-ý kalb “inkâr ve isyaný tercih
edenlerin kalplerinde küfrün yaratýlmasý”
anlamýndadýr. Bu durum kâfirlerin inkâra
dair kararlarýnýn ardýndan gerçekleþtiði için
ilâhî bir zorlama söz konusu deðildir. Kalp
bilginin bulunduðu bir zarfa benzetilebilir.
Kalbin mühürlenmesi zarfýn, kulaðýn mü-
hürlenmesi de bilginin giriþ yerinin mühür-
lenmesi demektir. Ýnkâr ve isyan kalbi
kaplayan çok bir seviyeye ulaþýnca kâfir-
lerin inkârdan, müslümanlarýn isyandan

kurtulmasý imkânsýz hale gelir. Bütün in-
sanlarýn imaný tercih edebilme yeteneði-
ne sahip kýlýnmýþ olmalarý dinî yükümlülük
açýsýndan yeterlidir. Ýnkârcýlarla âsi mü-
minlerin benliklerini gaflet ve þehvetin bü-
rümesi kendi tercihlerinin bir sonucudur.
Cenâb-ý Hakk’ýn kalplerinde küfür veya is-
yaný yaratmasý kendi fiilinin yalnýzca O’na
ait bir sýfat olduðunun bildirilmesinden
ibarettir. Esasen tevhid ilkesi yaratýcýlýðýn
sadece O’na nisbet edilmesini gerekli ký-
lar. Mâtürîdiyye ve Eþ‘ariyye kelâmcýlarýy-
la Selefiyye’ye mensup bazý âlimler bu gö-
rüþtedir (Eþ‘arî, s. 20-21; Mâtürîdî, I, 33-
34; Ýbn Kayyim el-Cevziyye, s. 238-260).

Tab‘-ý kalb, inkâr ve isyan edip arzula-
rýna uyan insanlara ilâhî tevfik ve yardým
kapýsýnýn kapatýlacaðýný anlatan bir terim
olarak kabul edilebilir. Ýlâhî yardýmdan
mahrum kalmanýn temel sebebi, peygam-
berlerin daveti ve aklî bilgilerin kýlavuzlu-
ðu gibi iman ve itaat için gerekli olan ve-
silelerin saðlanmasýna raðmen kiþilerin ýs-
rarla inkâr ve isyaný tercih etmeleridir. Al-
lah’ýn, tercihleri doðrultusunda insanlara
muamele etmesi adaleti ve hikmetinin ge-
reði olup zulüm sayýlmaz. Cebriyye men-
suplarý dýþýnda âlimlerin çoðunluðunun bu
görüþte birleþtiðini söylemek mümkün-
dür. Ehl-i sünnet’e baðlý âlimlerle Mu‘te-
zile ve Þîa mensuplarý arasýnda bu konu-
daki anlaþmazlýklar iki noktada toplan-
maktadýr. Bunlarýn ilki kâfirlerin kalplerin-
de küfrün yaratýlmasý veya ayný yerde bir
alâmetin konulmasý meselesidir. Bu ise da-
ha çok imanýn veya küfrün Allah’ýn doð-
rudan yahut dolaylý biçimde yaratmasýy-
la gerçekleþtiði konusunu ilgilendirir. An-
cak bütün ekoller kiþinin iman veya inkâr
etmesinin ilâhî fiillere konu olduðunu, Al-
lah’ýn imaný tercih edene tevfikiyle, inkârý
seçene yardýmýný kesmekle muamele et-
tiðini kabul etmektedir (ayrýca bk. HIZLÂN;
TEVFÎK). Ýman veya inkâr fiilleri karþýsýn-
da Allah’ýn insana yaptýðý muameleye dair
ayrýntýlarý ayrýca yaratmasýnýn mahiyetini
bilmek mümkün deðildir. Ýkincisi tab‘-ý
kalbin kâfirin iman etmesini engelleyip en-
gellemediði hususudur. Ýnkâr ve isyanýn
ikinci bir tabiat haline geldiði kiþilerin
iman etme imkânýnýn kalmadýðýný söyle-
mek mümkündür. Bu da kiþinin bedenin-
deki bir hastalýktan bahsedilmesi gibi pa-
tolojik bir durumunun varlýðýndan söz edi-
lebileceðine benzer. Ancak bu durumun
dinî sorumluluk açýsýndan problemli kabul
edilmesi doðru deðildir, çünkü iman et-
me imkânýnýn ortadan kalkmasý inkârcýnýn
kendi tutumundan kaynaklanmaktadýr.

me), “vakr” (kulaklarý duymaz hale getir-
me) gibi kelimeler de yer almaktadýr (Ýbn
Kayyim el-Cevziyye, s. 246-259). Kalbin mü-
hürlenmesine hadislerde de tab‘, hatm
ve “reyn” (kir ve pasla örtmek) kavram-
larýyla temas edilir. Buna göre Allah, cu-
ma namazýný kýlmayanlarýn veya mazeret-
siz üç cuma namazýný terkedenlerin kal-
bini mühürler, böyleleri zamanla gafiller
zümresine dahil olur (Müsned, III, 332;
Müslim, “Cum.a”, 40). Hz. Peygamber, as-
habýna kalbin mühürlenmesine yol açan
þiddetli arzu ve hýrslardan Allah’a sýðýn-
mayý tavsiye etmiþ, yalan söylemediði ve
hainlik yapmadýðý sürece müminin kalbi-
nin doðruluk üzere olacaðýný açýklamýþ ve
kýyametin kopmasý esnasýnda güneþin ba-
týdan doðmasýyla beraber kalplerin bulun-
duðu hal üzere mühürleneceðini belirt-
miþtir (Müsned, I, 192; V, 232, 252), Yine
hadislerde günah iþleyen müminin kal-
binde siyah bir noktanýn oluþtuðu, tövbe
etmesi halinde bunun kaybolduðu, ancak
günaha devam ettiði takdirde siyah nok-
talarýn çoðalýp kalbin tamamýný kapladýðý
ve “reyn” (günahlar yüzünden kalplerin karar-
masý) kavramýnýn (el-Mutaffifîn 83/14) tef-
sirinin bu þekilde yapýlmasýnýn gerektiði
bildirilmiþtir (Müsned, III, 332; Ýbn Mâce,
“Zühd”, 29).

Kader, irade hürriyeti ve dinî sorumlu-
lukla iliþkili bir kavram olan tab‘-ý kalbin
mahiyeti, yorumu ve kiþinin irade özgür-
lüðü üzerindeki etkisine dair farklý görüþ-
ler ileri sürülmüþtür. 1. Tab‘-ý kalb Allah’ýn
dinî hayata dair olan sünnetini anlatýr. Ýn-
sanýn bâtýl inancý benimseyip günah iþ-
lemekte ýsrar etmesi ve bu hususta son
noktaya ulaþmasýyla onda inkâr ve isyan
kökleþerek ikinci bir tabiat halini alýr; so-
nuçta onun iman ve itaate dönmesi im-
kânsýz duruma gelir. Ýlâhî emirlere uymak-
ta gevþeklik gösterip isyana yönelme kal-
bin hakka ve hayra karþý daralmasýna se-
bep olurken bâtýla ve þerre karþý geniþle-
mesine yol açar, böylece kalp kararýr. Bu
davranýþý sürdüren kiþinin gözlerine ve ku-
laklarýna perde çekilir, ardýndan kalbi mü-
hürlenir. Yine de vazgeçmediði takdirde
kalbine kilit vurulur ve nihayet kalp ölür.
Bu durum, kâfirlerin iman etmesinin en-
gellendiði veya onlarýn zorla inkâra sev-
kedildiði anlamýna gelmez. Aksine, kâfir-
lerin inkârý seçmeleri yüzünden imanlarý-
ný saðlayacak delillerden yararlanamaya-
caklarýna iliþkin ilâhî bir kanunun (sünne-
tullah) bulunduðunu ifade eder. Buna kar-
þýlýk Cenâb-ý Hak iman ve itaate yönelen
kimsenin kalbini hidayete açýk duruma ge-
tirir. Kiþi hidayet yolunda devam ederse

TAB‘-ý KALB
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bakalara yeni getirilen çocuk yaþtaki mem-
lüklere “küttâbiyye” (kitâbiyye) adý verilirdi.
Sultanlar tabakalarý zaman zaman bizzat
teftiþ ederlerdi.

Memlükler tabakalara ýrklarýna ve yaþ-
larýna göre yerleþtirilir, tabakada eðitim
gören memlükler arasýnda kýdeme göre
bir hiyerarþi bulunurdu. Yeni gelen kýdem-
siz memlük (ini) kýþlasýndaki kýdemli bir
memlükün (aða) nezareti altýna verilirdi.
Ayný dönemde getirilen ve birlikte eðitim
gören memlükler (hoþdaþ / hoþdaþiyye) ara-
sýnda hayat boyu süren bir dayanýþma olur-
du. Yeni gelen çocuk yaþtaki memlüklere
tabakalarda önce Kur’an, yazý ve temel
dinî bilgiler öðretilirdi. Bu eðitim fakih de-
nilen hocalar tarafýndan yürütülürdü. Ar-
dýndan fýkhî bilgiler verilir, bulûð çaðýna
geldiklerinde askerî tâlimlere (furûsiyye)
baþlanýrdý. Bu tâlimlerde çeþitli savaþ oyun-
larý, kýlýç kullanma, ok ve mýzrak atma,
ata binme eðitimi verilirdi. Tabakalardaki
askerî eðitim genelde on dört veya on beþ
ay sürerdi. Eðitim döneminde “câmekiy-
ye” denilen bir çeþit maaþ alan memlük-
lerin eðitimlerini tamamlayýncaya kadar
evlenmeleri yasaktý. Eðitimini tamamla-
yan memlükler yapýlan bir törenle (itâka)
âzat edilir, bu tören sýrasýnda her birine
silâh, at, özel elbise verilirdi. Daha sonra
bunlar birliklere ayrýlýr, her birliðin baþýna
bir emir tayin edilirdi. Askerî kabiliyetiyle
sivrilenler terfi eder, geleceðin sultanlarý
da çok defa onlarýn arasýndan çýkardý. Ta-
bakalarda disipline riayet etmeyen mem-
lükler þiddetle cezalandýrýlýrdý. Memlükle-
rin tabakalardan ayrýlmasýna genellikle izin
verilmemekle birlikte bazý dönemlerde gün-
düzleri þehre inmelerine, bazan da haf-
tada bir günü þehirde geçirmelerine mü-
saade edilirdi. Berkuk döneminde mem-
lüklerin kýþlalardan çýkmasýna ve evlenme-
sine izin verildiði, bunun giderek yaygýn-
laþmasý yüzünden kýþlalarýn sadece bir eði-
tim merkezi haline geldiði belirtilmekte-
dir. Makrîzî, bu uygulamanýn askerî eðiti-
min kalitesini düþürmesinin yaný sýra ah-
lâkî bozulmaya yol açtýðýný söyler (el-ƒý¹a¹,
II, 214).
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TABAKAT
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Ýslâm telif geleneðinde,
sahasýnda tanýnmýþ þahsiyetlerin

biyografilerini konu edinen
telif türü.

˜ ™

Sözlükte “üst üste olan iki þeyin birbi-
riyle uyuþmasý, derece, mertebe ve konum
bakýmýndan örtüþmesi” anlamýndaki tabak
(tabaka, çoðulu tabakat) “sýnýf, zümre”
mânalarýna da gelir. Kelimenin aslý olan
tabk (el vb. bir þey kapalý olmak) az kulla-
nýlýr (Lisânü’l-£Arab, “tbk” md.). Ýslâm ge-
leneðinde sahâbe, tâbiîn, âlimler, edip,
þair ve sanatkârlar, sûfîler, düþünürler ve
ayýrýcý niteliklere sahip olan kiþilerden söz
eden telif türünü ifade eder. Sýnýf, derece
ve dönem ayýrýmý yapýlmadýðý halde muh-
tevalarý alfabetik düzenlenen bazý biyog-
rafi eserlerine tabakat adýnýn verilmesi,
müelliflerin eserlerine aldýklarý kiþileri ba-
ðýmsýz birer sýnýf ve kategori oluþturacak
derecede önemli kiþiler olduðunu kabul et-
mesi veya tabakat kavramýnýn zamanla
asýl anlamýný yitirerek toplu biyografilerin
yer aldýðý kitaplarý ifade eden bir terim ha-
line gelmesinden kaynaklanmýþtýr.

™ ARAP EDEBÝYATI. Arap edebiyatýn-
da þairler, edipler, müellifler, gramer ve
lugat âlimlerinin biyografilerine dair çoðu
tabakat adýný taþýyan, dönem ve seviye ba-
kýmýndan tasnife tâbi tutulan veya tutul-
mayan çok sayýda eser kaleme alýnmýþtýr.
Ýbn Sellâm el-Cumahî (ö. 231/846[?]), Za-
manýmýza ulaþmýþ en eski kaynaklardan
olan ªabašåtü fu¼ûli’þ-þu£arâß adlý ese-
rinde Arap þairlerini sanatkârlýklarý itiba-
riyle en iyiden en kötüye doðru sýraladýðý
gibi yaþadýklarý dönem açýsýndan Câhiliy-
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Memlük Devleti’nde
sultan memlüklerinin kaldýðý

kýþlalara verilen ad.
˜ ™

Tabaka kelimesinin “kýþla” anlamýnda
ilk defa I. Baybars döneminde Kahire’de
Kal‘atülcebel ve çevresinde inþa edilen kýþ-
lalar için kullanýldýðý bilinmektedir. Taba-
kalar özellikle el-Melikü’n-Nâsýr Muham-
med b. Kalavun devrinden itibaren önem
kazanmýþ ve bunlara yeni ilâveler yapýl-
mýþtýr. Tabakalarýn sayýsý zaman içerisin-
de deðiþiklik göstermiþtir. Nitekim Mu-
hammed b. Kalavun döneminde on yedi
tabaka varken Halîl b. Þâhin, IX. (XV.) yüz-
yýlda Kahire Kalesi’nde her biri 1000 mem-
lük alabilen on iki tabakanýn varlýðýndan
bahseder. Memlükler’in son döneminde
ise bu kýþlalarýn dörde kadar düþtüðü be-
lirtilmektedir. Tabakalar “refref, tâziyye,
zimâm (zimâmiyye), eþrefiyye, sandaliyye
ve Mercan el-Hâzindâr” gibi genellikle ta-
bakadan sorumlu olan hadým aðasýnýn (ta-
vâþî) adý veya göreviyle adlandýrýlýrdý. Ta-
bakalarda ikamet eden memlükler “mu-
kaddemü’l-memâlîki’s-sultâniyye” unva-
nýný taþýyan bir kumandana baðlýydý. Her
tabakanýn baþýnda bu kumandana baðlý
“mukaddemü’t-týbâk” unvanlý bir tavâþî ve
onun da bir yardýmcýsý bulunurdu. Ayný za-
manda askerî bir okul özelliði taþýyan ta-


