lullah el-Yezdi et-Tabatabai ve Hasim er-
Res(li (I-X, Beyrut 1406/1986) tarafindan
nesredilmistir. 2. el-Kdfi es-safi min ki-

tabi'l-Kessaft (et-Tefsirii’l-veciz, et-Tefst-

rii’s-sagir). Tabersi, Mecma‘u’l-beydn’-
dan sonra Zemahseri'nin el-Kegsaf'in-
daki edebi 6zellikleri bu ¢alismasinda bir
araya getirmistir (E/? [ing.], X, 40). 3. Ce-
vami‘u’l-cami® et-Tefsirii'l-vasit. MU-
ellifin, oglu Hasan'in istegi lzerine yazdi-
g1, tefsirle ilgili calismalarinin sonuncusu
olan bu eser, el-Keggdf’'tan alip yazdikla-
rina kendi tefsirinden bazi bélimlerin ek-
lenmesiyle meydana gelmistir. ilk tasbaski
nesrinden (Tahran 1302, 1321) sonra Ebu'l-
Kasim Gurci (Gereci ?) (I-1I, Tahran 1347-
1359 hs.; Kum 1409/1367 hs.) ve Ayetul-
lah Kadi Tabatabai (Tebriz 1383) tarafin-
dan yayimlanmustir. 4. I‘lamii'l-verd bi-
a‘lami’l-hiida. ispehbed Alaiiddevle Ali b.
Sehriyér b. Karin adina Hz. Peygamber’in,
Fatima’'nin ve on iki imamin faziletlerine
dair Sif ve Stinni kaynaklarindan derlenen
bilgilere dayanilarak kaleme alinan bir eser-
dir. Cesitli baskilari bulunan kitabin ilk ne-
sirlerinden biri Necef'te yapilmis (1970),
ilmi nesri Ali Ekber el-Gaffari'nin tashihle-
ri ve dipnotlar ilavesiyle gerceklestirilmis
(Beyrut 1399/1979), ayrica bir komisyon
tarafindan gézden gecirilerek yayimlan-
mustir (Beyrut 1405/1985). 5. el-Adabii'd-
diniyye li'l-hizaneti'l-Mu‘iniyye. Ahla-
ka dair olan eser, ismaili fedailerince 521
(1127) yiinda 6ldirilen Horasan emiri ve
Sultan Sencer’in veziri Muiniddin-i Kasf'-
ye ithaf edilmis olup henlz nesredilme-
mistir (Aga Biiziirg-i Tahrani, I, 18). 6. el-
Mii’telef mine’l-muhtelef beyne e’im-
meti’s-selef. Seyhuttaife EbG Ca‘fer et-
Tasi'nin Mesd@’ilii’I-hilaf adl eserinin ser-
hidir (nsr. Mehd? er-Recét, Meshed 1410).
7. Tacti’l-mevdalid. Hz. Peygamber, Fati-
ma ve imamlarla ilgili biyografik bir calis-
madir (Kum 1406/1985). 8. Nesrti'l-le’ali.
Hz. Ali’'nin s6zlerinin alfabetik siraya gére
dizenlenip kaydedildigi kiicUk bir riséle-
dir (Musa O. A. Abdul, XV/2-3 [1971], s.
101). Tabersi’'nin bunlarin disinda en-Nu-
rii'l-miibin, KiinGizti'n-necdt, et-Temhid
fi'l-ustl, Miinyetii'z-zahid, el-F&’ik, el-
‘Umde, Fez&’ilii’z-Zehrd@’, Me‘dricii’s-
su’dl, Sahifetii'r-Riza ve el-Cevahir fi'n-
nahv gibi eserleri bulunmaktadir.
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TABIAT
(dxptatt )

Yaratilis, seciye,
bir varhigin asli yapisi,
maddi diinya anlaminda

bir terim.
L ir terim .

Sozlikte “yaratmak, insa etmek, bicim
vermek; muhtrlemek” anlamlarindaki tab*
masdarindan isim olan tabiat eski lugat-
larda “yaratilis, seciye, yaratilistan gelen
asli yap1” manalarinda kaydedilir (Lisandi’l-
‘Arab, “tba” md.; Tacti’l-“arus, “tba” md.;
Cevheri, es-Sthah, “tba” md.). Ragib el-Is-
fahani'ye gore tabiat, tab'in “muhirlemek”
anlamindan gelmekte olup yaratilis veya
aliskanliklar yoluyla nefse naksedilen te-
mel yapiy! anlatir; ancak yaratilis icin kul-
lanimi daha yaygindir (el-Miifredat, “tb“a”
md.). Terim olarak tabiat, bir varligi belir-
leyen 6zelliklerin tamamini, hareket sag-
layict gui¢ diye kabul edilen etkeni, dogus-
tan sahip olunan asli yapuy (fitrat), bilim-
sel veya metafizik acidan ele alinan mad-
di diinyay1, hareketin ve onu takip eden
stkanun ilkesini, kultir ve teknigin etki-
siyle degisiklige ugramamis olan seyi ve
nefsin ilk glclerinden birini ifade eder.
“Bir varlidin aktif unsurlarinin ve temel
niteliklerinin toplami” anlamindaki mahi-
yet de tabiat manasina gelir. Oz (essence)
ve cevher (substance) terimleri de tabiati
anlatir. Ancak ayri ayri s6z edildiginde 6z
ve cevher varligin statik durumuna, tabi-
at ise i¢sel egilimlerine ve dinamik yapisi-
na igaret eder.

Fizik ¢cercevesinde tabiat, maddi nesne-
lerin toplamini veya hareketin ve onu ta-

TABIAT

kip eden siikGnun ana ilkesini gdstermek
icin kullanilir. Tabiat felsefesi ve tabiat bi-
limleri denildiginde maddi cevherlerin ka-
nunlarini, ézelliklerini, olus ve bozulug su-
reclerini inceleyen calismalar anlagilir. Me-
tafizik alaninda tabiat organik butunlik
gibi daha genis bir kapsama sahiptir. Bu
manada tabiat Yunanca'daki “physis” (ken-
di dogal sonucunu yaratacak dinamizme
sahip maddt varlik) terimine cok yakindir.
Physis ve bunun Kkarsiligi tabiat kendi ken-
dine hareket imkanini yaratan bir tir nef-
se sahip olarak disinulir. Bununla birlik-
te Allah’tan bagka butun varliklarin mim-
kun varliklar kategorisine dahil edilmesi
onlari zorunlu varlik olan Allah’a bagh ha-
le getirdigi icin islam diisiincesindeki ta-
biat terimi physise gore farklilik arzeder.

Tabiat felsefesinde ortaya ¢ikan mese-
leler tabiatin birligi distuncesi etrafinda
odaklanmaktadir. fyonya filozoflarinin hep-
si tabiat filozoflartydi ve buttn varliklarin il-
Kesi olarak tesbit edebilecekleri temel
maddelerin pesindeydi. Bu dénemde ha-
va, su, ates ve toprak (daha sonra Empe-
dokles’'in bunlara ekledigi yeniden top-
lanma ve dagilma ozellikleri) sirasiyla ya-
hut hepsi birden varligin ilkesi sayilmigtir.
Gunumuzde ise eter veya baska madde-
ler ya da enerji buttin maddi varligin ilke-
si, ana dayanagi diye kabul edilmektedir.
Butln varliklara kaynaklik eden bu ana
madde konusundaki statik birligin yanin-
da dinamik birlik de arastiriimaktadir. Bas-
ka bir deyisle evrende meydana gelen bu-
tin degisikliklerin arkasinda tek bir ilke
aranmaktadir. Tabiata metafizik bir temel
arandiginda yaratict Tanrr'nin yaratilan sey-
lerden ayriimasi felsefede geleneklesmis-
tir. Mekanizm, her seyin salt olarak bir
cevherden digerine dogru ilerleyip acikla-
nabilecegini kabul ederken teleolojik go-
risler nihai sebebe daha buyik 6nem ve-
rir ve farkli varliklarin son amaclarina odak-
lanir. Batun varliklar nihai bir gayeye bag-
lamak ve her varligin icine bir anlam yuikle-
yerek onu bu hedefe ulasacak sekilde yon-
lendirmek tabiatta monoteizmin egemen
oldugu anlamina gelir.

ik Yunan diigtinirlerinde tabiat mater-
yalist degil hylozoist (maddenin canlilig1)
yahut animist bir yorumla anlagiliyordu ve
sekillendirici fonksiyon “nous”a (akil) ya-
hut rasyonel prensibe veriliyordu. Bunun
ardindan Demokritos, Epikuros, Lucretius
gibi atomcular tarafindan saf atomculuk
gelistirilmis, her seyin ruha sahip oldugu
ve ruhun ince atomlar tarafindan mey-
dana getirildigi iddia edilerek butunuyle
maddeye indirgenen bir tabiat gérusi be-
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TABIAT

nimsenmistir. Bu gériste madde tek ger-
cek kabul edildiginden diinyada var olan
her sey maddi sebeplerin sonucu durumu-
na disurilmus ve herhangi bir teleolojik
aciklamaya ihtiya¢ duyulmamistir. Bu ka-
bulde zihne yahut ruha ait sanilan her sey
maddenin gérunumlerinden ibaret sayil-
mig, rasyonellik duyulara, irade de icgu-
dulere indirgenmis, insan ise zihinsel su-
recleri doguran maddi elementlerin 6zel
bicimde diizenlenmesinin meydana getir-
digi asamalardan biri haline getirilmistir.
Boylece sistemde 6zgurlige, sorumlulu-
ga ve 6lumsuzlik disuncesine yer birakil-
mamustir. Eflatun’un tabiat felsefesi bi-
tlnuyle metafiziktir ve soyut dusiinceye
dayanir. Aristo ise akli tecribecilik deni-
len yéntemle bagimsiz bir fizik yani tabiat
felsefesi olusturmustur. Daha sonra Epi-
kuros, Demokritos’'un mekanist gérugle-
rini, Stoacilar da (Revéakiyyln) Heraklei-
tos’un dinamik anlayisint canlandirip ge-
listirmig, Yeni Eflatuncular ise bu alanda
tamamen soyut dustnceler ileri surmus-
tar.

Aristocu doért sebep teorisinin Messai
modeldeki etkisine bagl sekilde tabiatta
hicbir hadisenin belli bir sebebin disinda
olamayacagl, tabiatta tesadulfe ve sansa
imkan bulunmadidi, dlemde determiniz-
min hikim strdugu fikri felsefe tarihin-
de genis kabul gérmugtur. Tabiatta bos-
luk kabul etmeyen ve madde-sUret teori-
sini esas alan Megsailer’in dlem anlayisin-
da mekan ve zaman cisim ve hareketten
bagimsiz birer realite olarak digunilemez.
Mesela ibn Sin&’ya gére hareketin, icinde
gerceklestigi mekan bosluk demek degil-
dir; mekan, kusatan cisimle kugsatilan cis-
min temas ettigi zihni bir alan olup dis
dinyada bosluk yoktur (‘Uytnti’l-hikme,
s. 23 vd.). islam filozoflari, tabiattaki olu-
su Allah’in hir iradesi yerine O'nun kulli
bilgisine baglamak suretiyle nisbi bir de-
terminist tabiat gérisine meyletmigler-
dir. Nitekim onlar, fiziki sebepleri tabii ha-
diselerin yakin sebebi sayarken bitun se-
bepler zincirini hakiki sebep olan Allah’a
baglamus, tabii olanlart mecazi sebep diye
nitelemistir. Farabi, ibn Sina ve ibn Risd
gibi filozoflar tabiattaki sebeplilige vurgu
yaparken buradan alemdeki gaye, nizam
ve indyet fikrine ulasmanin ve bitin bun-
lart Allah’in ilim, hikmet ve kudret sifat-
larina baglamanin daha makul oldugunu
savunmuglardir.

Gazzali de sebep-sonug iliskisini kabul
etmekle birlikte bu iligkinin tabii varlikla-
rin yapisindan gelen bir zorunluluk olma-
digini ileri sirmustur. Gazzali'de tabiat,
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Allah’in hurr ve mutlak iradesiyle mudaha-
le edebilecegi bir zorunsuzluk alani diye
kabul edilmis, bdylece micizelerin mey-
dana geligine imkan saglanmistir. Onun
Tehafiitii'l-feldsife’de Islam filozoflarina
yonelttigi elestirilerle bu mesele kurum-
sallasmig bir tartismanin odagi haline gel-
mistir. Esasen islam filozoflarnin nisbi de-
terminizmine ilk elestiri Gazzali’den 6n-
ceki kelamcilar tarafindan ydneltilmistir
(mesela bk. Bakillani, s. 56 vd.). Determi-
nizm fikri, kelam sisteminde Allah’in mut-
lak kudreti ve fail-i muhtar olusu inanciy-
la uzlastirilamaz bulunmus ve sabit tabi-
atlar yahut tabiat kanunlari fikri reddedi-
lerek endeterminizme meyledilmistir. Ke-
lamcilarda araya giren tabii sebepler zinci-
rine zorunlu bir etkinin taninmamasi, olu-
sun her safhasinda Allah’'in yaratma fiili-
nin 6n plana alinmasi, alemdeki her gesit
olusun Allah’in surekKli yaratici iradesine
baglanmasi hakim bir fikirdir. Allah ile alem
arasindaki iliski sadece ilahi sebep planin-
da disunulmus ve tabii sebeplere gérece
bir etki taninmigtir. Varlik esasina daya-
nan Messai felsefenin aksine keldmda olus
esas alinmis ve dlem Allah’in yaratici ira-
desinin kusattigi strekli bir olus-bozulus
(kevn-fesad) sureci olarak tasavvur edilmis-
tir. Tabiati sistemli bir sekilde aciklamaya
¢alisan bu ilk musliman dugutnurlere goé-
re alem atomlardan olusmustur ve degis-
kendir. Atomlar basit varliklardir ve ug¢ bo-
yuttan yoksundur. Bu basit cevherler bir-
biriyle bitiserek terkipler olusturur veya
birbirlerinden ayrilir, bdylece varlikta olug
ve bozulus meydana gelir. Kelamcilarin
atom nazariyesinde arazlarin iki ayri za-
manda var olamayacagi, yaratilan her se-
yin birbirinden bagimsiz clizlerden mey-
dana geldigi kabul ediliyordu. Bu ciizlerin
bir araya gelmesine ve ayrilmasina sebep
olan da onlardaki ickin gi¢ degil Allah’in
yaratmasidir. Bu sekilde kelamda Allah’in
mudahalesiyle sirekli yeniden yaratilan
bir alem telakkisi geligtirilmistir.
Keldmcilar maddeciligin felsefede orta-
ya c¢ikan degisik temsilcilerini tabiiyyan,
dehriyye, muattila gibi adlarla siniflandir-
miglardir. Tabfiyydn adi genellikle, mad-
denin gérunumlerinde ve duyumlarda or-
taya ¢ikan cesitliligin kdkenini onun do-
gasinda arayan akimlari belirtmek icin Kul-
lanilir. Buna gére dogal olaylarin sebebini
yalnizca tabiatta ve tabii nesnelerde ara-
mak gerekir. Butun olaylar (maddi ya da zi-
hinsel stregler) yeterli aciklamalarini zorun-
lu tabiat kanunlari i¢inde bulur. Bu egilim
kelamcilarca sirk sayilimistir (bk. TABIAT-
CILAR). Bazi kelam alimleri, sonuglart ta-

biattaki sebeplere baglamakla birlikte her
ikisinin de Allah tarafindan yaratildigini
kabul eden, sebepleri yaratanin onlarin
dogal sonuglarini da yaratmasi gerektigi-
ni savunan Mu‘tezile'yi bu tanimin digin-
da tutarlar. Béylece géreli bir determiniz-
min varligi olumlanmis olmaktadir. Bu an-
layista Allah muisebbibi’l-esbéb (tabiatta-
ki her seyin belli bir sebeplilik i¢cinde yti-
riimesini takdir eden) diye gérulmektedir.

Tabiati kendi ger¢eklik zemininden Ko-
parmadan bir semboller alani olarak gé-
ren kelamcilar bu alanin sembolize ettigi
askin gercekligi delillendirmek amaciyla
istishad (istidlal) bi's-sahid ale’l-gaib (ana-
loji) yéntemini gelistirmiglerdir. Bu yakla-
sim icinde kuillilerle cuz'iler, soyutla somut
arasinda bir irtibat kurularak gercekligi
butunuyle maddeye indiren veya tama-
men maddenin étesine taslyan yaklagim-
lar arasinda buttncul bir orta yol bulun-
mugtur. Bilgi kaynaklarini da hem reel (bes
duyu) hem ideal (akli) alani kusatacak bi-
cimde olusturan kelamcilar béylece ger-
cekgi bir varlik ve tabiat anlayisini temel-
lendirmiglerdir. Bu kabulde Allah hakkin-
da bilgi sahibi olmayr mimkuin kilan kav-
ram ve kategorilerin tabiatta mevcut ol-
dugunu savunmuslardir. Bagindan itiba-
ren keldmin -tabiati esasli bir tahlil alani
ve saglam bir veri kaynagi seklinde gor-
meye imkéan verecek sekilde- bilgi teori-
sinde akla ve dogru habere tecriibeyi de
eklemesi bu amaca yoneliktir. Bu yénte-
min bir yandan aklin ézgurlesmesi demek
olan rasyonalizmin bir yandan da esyanin
bilgisinin esyadan 6grenilmesi demek olan
ampirizmin yolunu acacak nitelikte oldu-
du sdylenebilir.

insan aklina dayali bicimde ortak tec-
rube alani durumundaki tabiattan hare-
ket etmek suretiyle Tanri’'nin varligini ve
sifatlarini ortaya koymaya calisan felsefi
faaliyete tabiat teolojisi denir. Buna goére
yaratan ve yarattiklarini koruyup gézeten
nitelikleriyle Tanr1 hakkinda fikir veren en
temel bilgi alani tabiattir; nitekim bu alan
icin “varlik kitabi” denilmigtir (mesela bk.
Ebii'l-Berekét el-Bagdadi, 11, 437). Yaratici
kudret olarak Tanri, tecriibe alanindaki
butun varlik tarzlarini birer isaret ve de-
lil seklinde kendine sahit kilmistir. Bu ta-
bii duizene eglik eden ve bir yénulyle tabi-
atin parcasi olan insan da tabiati algila-
ma ve onu Allah'in varligina taniklik eden
semboller diinyasi olarak yorumlama ye-
tenegiyle donatiimistir. Allah’in insana ken-
dini rasyonel olarak acacagini, buna giden
yolun akKli ve fikri cabaya bagh bulundu-
gunu sdyleyen ontolojik delilin aksine ta-



biat teolojisinin kullandigi kozmolojik de-
lilde tabiata dayali tecriibe éne cikariimak-
tadir. Tabiat teolojisi bakimindan Tanri sa-
dece mekanik olarak kabul edilen evren-
le degil evrenin icindeki bireyle de ilgilidir.
Atomcu nazariyenin ifade ettigi sekliyle
olus halindeki evrenin surdurdlebilirligi ka-
dar Tanri’'nin birey ve toplum hayatinda
yer tutmasi ve ahlaka kaynaklik etmesi
de 6n plana alinmaktadir. Nitekim kendi
disindaki varliklarla ve tabiatla iligkisinde
Kur'an'in 6ne ¢ikardidi Tanri sadece yarat-
makla kalmaz, ayni zamanda yaratmasini
adalet Uzere yapar, yaratmasina rahmet
ve merhametini eg kilar. O’nun yaratma-
s1, aciklamaya calisilan duyu verilerinin al-
giladigr alemle (afak) sinirlt olmayip kav-
ranmasi gereken bir psisik diinyay! da (en-
fus) kapsar (Fussilet 41/53). Bu yaklasim,
Allah ile tabiat ve genel olarak yarattigi
alan arasindaki iligkiyi -felsefe ve misti-
sizmde yapilanin aksine- sadece ontolojik
ve epistemolojik bir iliski olmaktan cika-
rir ve igin igine aksiyolojiyi, ahlaki ve este-
tigi de koyar.
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TABIATCILAR
((Ogar! )
fyonyal filozoflar gibi
tabiat bilimlerine dayali
bir metafizik
kurma cabast icinde olan
Islam filozoflarmin
L temsil ettigi akim. N

Milattan énce VI. yizyilda yasayan Ta-
les, Anaximenes, Anaximandros, Herak-
leitos gibi tabiatgi filozoflar evrenin ana
maddesinin ne oldugunu sorgulamislar-

dir. Maddenin canlt oldugu (hylozoisme) 6g-
retisini benimseyen bu dusunurler varli-
gin ilkesinin toprak, hava, ates ve su oldu-
gunu; bunlarin tasidigr sogukluk, sicaklik,
yaslik ve kuruluk gibi karsit niteliklerin et-
kilemesiyle maddi kainatin tesekkill ettigi-
ni savunuyorlardi. Bazi islam dustndirleri
bu fikri benimsediginden tabiiyy(n (tabi-
atgilar, naturalistler) diye anilmustir (ibn Ciil-
ciil, s. 77-78; Said el-Endeliisi, s. 52). Gaz-
zali filozoflari siniflandirirken birinci gru-
ba materyalistleri (dehriyytn), ikinci gru-
ba tabiatcilari, t¢linct gruba ilahiyatcilar
yerlestirir. Ona gére tabiatci filozoflar bir
bilim adamu titizligiyle tabiati incelemis,
hayvanlarin anatomisini aragtirarak ora-
da yuce Allah'in essiz hikmetlerini ve ese-
rinin ilgingligini gérmus, evrenin yaratici-
st Allah’in varligint kabul etmek zorunda
kalmistir. Bununla birlikte nefsi insanin
maddi varliginin bir parcasi sayarak 6lim-
le birlikte ruhun da yok olacagini iddia et-
miglerdir. Dolayisiyla bu yaklasim onlarin
ahireti, cenneti, cehennemi, kiyameti ve
hesap vermeyi inkar etmelerine yol agmis-
tir.

Tabiatci filozoflar butun fizik ve meta-
fizik gerceklikleri maddeye indirgeme egi-
liminde oldugundan bilginin kaynagi so-
rununda sansualist, yéntem konusunda
tumevarimci, varlik felsefesinde realisttir.
Bu felsefenin islam toplumuna aktariima-
siyla dini naslart akilci bir yaklasimla yo-
rumlayan Mu‘tezile'nin tabiat ilimlerine
olan ilgisi 6zellikle Nazzadm'in ¢alismalarty-
la ileri bir seviyeye ulasmissa da onlarin
bu ilgisi temel islam inanclarinin sinirlari
disina ¢itkmamistir (Macid Fahri, s. 120).
Bazi yazarlar ibni'r-Ravendi'yi de tabiat-
cilar arasinda de@erlendirme egiliminde-
dir (a.g.e., s. 134); ancak kendisine muha-
lif kaynaklarin bildirdigi kadariyla o sade-
ce peygamberligi degil tabiatc! filozoflar-
dan farkli olarak Allah’in varligini inkara
varan materyalist bir distnirddr. islam
toplumunda kendisinden tabiat¢ filozof
diye soz edilen ilk distnur ve bilginin Ca-
bir b. Hayyan oldugu bilinmektedir. Her
ne kadar Cabir’in calismalari tip, astrono-
mi, matematik, felsefe gibi ilimlere yayl-
migsa da o her seyden ¢ok kimyact sifa-
tiyla taninir. Temsil ettigi tabiat felsefesi
kilcik alem-blyuk alem (insan-evren) an-
layisina ve semavi giiclerin yerytziindeki
olaylara etkisi fikrine dayanmaktadir. Ay-
rica evrenin nicelik boyutu Uizerinde israr-
la durmasi ve ilim anlayisinda élgme ve
deneye blyuk énem vermesi de evrende
temel ilkenin say1 oldugu seklindeki Pisa-
gorcu sistemin onun tabiat felsefesinde-
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ki bir yansimasidir. Tabiatta maden, bitki
ve hayvan seklinde siralanan varlik merte-
beleri icinde madenler seviyesinin Cabir’in
eserlerinde 6zel bir yeri vardir. Madenle-
rin sadece olusumlari agisindan degil do-
nugumleri agisindan da ele alinmasi onun
kimya calismalarinin hareket noktasini
olusturur. Daha sonra Ya'kab b. ishak el-
Kindi'nin felsefe, matematik, astronomi,
optik, meteoroloji, psikoloji, ahlak, kim-
ya, masiki gibi alanlarda eser vermesi ve
tabiat bilimleri alaninda bir¢ok eser kale-
me almasi sonraki nesilleri ylreklendir-
mistir. Nitekim Kindi'nin talebesi olan ib-
nU’'t-Tayyib es-Serahsi Uistadi gibi atomcu-
lugu reddeden gérusgleri savunmus, ¢esit-
li atmosfer olaylarini ve daglarin islevlerini
ele aldid1 calismalariyla tabiat bilimlerinin
gelismesine katkilarda bulunmusgtur.

islam dusiincesinde tabiatg filozof is-
mini en ¢ok hak eden alimin Eb( Bekir
Muhammed b. Zekeriyya er-Razi oldugun-
da suphe yoktur. Yagadigi dénemin hos-
gori ortaminda Eflatun felsefesinden esin-
lenerek deist diinya gérusini temellen-
dirmeye calisan filozof, hakikate ulasma-
da dine ve bir peygamberin rehberligine
ihtiya¢c olmadigini iddia ettigi icin gerek
cagdaslar1 gerekse daha sonraki filozof
ve kelamcilar tarafindan elestirilmis, mul-
hidlik ve zindiklikla damgalanmistir. Bazi-
lar1 da onu bir taraftan Aristoculuk'tan
sapmakila, diger taraftan Sokrat éncesi
naturalistlerin gorislerini benimsemekle
suclamistir. Razi'nin tabiat felsefesi ko-
nusundaki gérusleri onun, Gazzali'nin ta-
biatg filozoflarla ilgili tasnifindeki hikmet
sahibi bir yaraticinin varligini kabul eden
grup icinde yer aldigini gésterir. Koyu bir
rasyonalist olan, calismalarinda gézlem,
deney ve timevarim yéntemini uygula-
yan Razi, tip ve kimya alanindaki basari-
lart yaninda atomist gérugleriyle de dikkat
cekmektedir ki bu yaklasimlar geleneksel
tabiatcl felsefenin tipik 6zelliklerine igsaret
eder (DIA, XXXIV, 481). Messéi felsefedeki
statik madde anlayisina kargsilik Razi, ya-
pist geregi maddenin dinamik olarak ha-
reket etme glicine sahip oldugunu ileri
sirmustur. Ayrica ruh gécini (tenastih)
savundugu icin tipik bir naturalisttir. Ru-
hun élimsuzligine inandigindan salt ma-
teryalistlerden, ten&siiht kabul ettigi icin
kelamcilardan ayrilir. Kozmik varligin olu-
sum ve isleyisini bes ezeli ilke adini verdi-
gi bir sistemle yorumlayan filozof bunun
kendisine ait orijinal bir sistem oldugunu
iddia etse de Allah, kulli nefis, ilk heyala,
mutlak zaman ve mutlak mekan diye si-
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