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islam devletlerinde askeri-resmi

musiki takim ve teskilati.
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Tablhéne (mehterhane, nevbethane, nakka-
rehane) cosku ve kahramanlik duygularini
ifade eden musikiyi, bunu icra edenleri ve
bunlarin bulundugu yeri ifade eder. M-
siki takimi icin islam devletlerinde tablha-
ne ve nakkarehane, Selcuklular’da tablha-
ne ve nevbethéne tabirleri gecer. Osman-
lilar'da ise tablhane, nevbethéne, mehter-
hane ve mehteréan-1 tabl G alem sozleri kul-
lanilir. Kés, davul, nakkare gibi vurmal;
surndy (zurna), nefir ve boru gibi tflemeli
calgilardan olugsan bu masiki takimi yik-
sek sesle ve hareketli, coskulu bir tarzda
masiki icra ederdi. Osmanli déneminde
bu sinifta gérev yapan kisiye “mehter” adi
verilirdi.

Ortacag éncesinden itibaren sefere ¢i-
kan ordularda yuksek sesli ¢algilarin kul-

lanildig1 bilinmektedir. islam éncesi Tirk
devletlerinde davul, boru vb. aletlerle tug
ve alem “tug” kelimesiyle karsilanmaktay-
di. Emeviler, Abbasiler, Karahanlilar, Ha-
rizmsahlar, Gazneliler, MemliiKler, {lhanli-
lar ve SelcuKlular gibi islam ve Tirk-islam
devletlerinde tablhane mevcuttu. islami-
yet'ten 6nceki Turk devletlerinde ve daha
sonra musliiman devletlerde tablhéne bil-
hassa hikiimdarlik alameti diye kabul edil-
mistir. Bagimsizlik ve gug ifadesi olarak
hikimdarlar bagl devletlerle beyliklere
tablhéne génderirlerdi. Anadolu Selcuklu
Sultant Ill. Aldeddin Keykubad'in Osman
Bey’e tabl ve alem yollamasiyla ilgili tarihi
gelenek de bunun bir yansimasidir. Tabi
devletlere génderilen tablhéne giinde ¢
defa calinabilirdi. Savas esnasinda asker-
leri cesaretlendirmek ve diismant korkut-
mak amaciyla kullanilan tablhéne savas
disinda sabah, ikindi ve aksam vakitlerin-
de devlet merkezinde ve sehrin belli yer-
lerinde calinirdi. Mehterin bu sekilde kul-
laniimasi hem bir duyuru hem de ise bas-
lama haberi sayilirdi.

Tablhéne hikumdar sarayinin éntinde
divanhane yaninda, seferde ise otag-1 hu-
mayun éniinde Kkurulur, giinde bes defaya
kadar calinirdi. Genellikle her giin namaz
vakitlerine yakin zamanlarda calan tablha-
ne (mehter) ayrica cesitli vesilelerle masi-
ki icra ederdi. Devlet térenleri mehterle
baslardi. Arefe divaninda mehter takimi
hazir olur ve duadan 6nce mehter vurulur-
du. Bayram sabahi Osmanl sarayinda du-
zenlenen térende mehter takimi Adalet
Koski'nlin karsisina yerlesir ve tebrikles-
me baslarken mehter calardi. UlGfe diva-
ninda ve elcilerin saraya girisinde de meh-
ter vurulurdu. Halkin katildigi bayuk du-
gunlerde mehter gérev yapardi. 1675 yi-
linda IV. Mehmed'in Edirne’de yaptirdigi
stinnet diigininde John Covel mehterin
stinnet alayinda hangi sira ile yer aldigini
ayrintilariyla belirtmektedir (Nutku, s. 79-
80). Mehter, blyuk yapilarin insasi esna-
sinda ve glres, cirit yarismasi gibi vesile-
lerle de calinirdi. Antoine Galland, 1673'te
Fransizlar’a verilen kapitulasyonlarin ye-
nilenmesi Uzerine blyUkelcinin kaldigi ye-
rin 6niinde mehter calindigini yazar (/s-
tanbul’a Ait Gtinlitk Anular, 11, 66). Ayrica
padisah, veziridazam, vezirler, beylerbeyi-
ler bir yere giderken mehter caldirirlardi.
Bu durum, hem bir devlet blyiginiin ge-
lisini duyurma hem de mehterin etkisiy-
le giizel bir ortam olusturma amacina
yonelikti. Hikimdar mehterleri disindaki
tablhanelerin matat hérici ¢alinabilmesi
icin 6nceden izin alinmasi gerekirdi. Hu-
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kimdar tablhanesinden baska veziriazam,
vezirler, beylerbeyiler, sancak beyleri ve
yeniceri agalari gibi tst diizey gérevlilerin
tablhaneleri vardi. Bunlar sefere veya ge-
zintiye ciktiklarinda tablhaneleri sancak ve
alemlerinin arkasinda yururdd.

Hukidmdar tablhanesi, Selcuklu ve Os-
manl dénemlerinde sarayda yetismis olan
miralem aganin yénetimindeydi. “Emir-i
alem” (mir-i alem) adi verilen amirleri sa-
ray teskilatinin Ust duzey gérevlilerinden
biri olup Osmanl Devleti'nde Enderun’un
Has Oda Kogusu’'ndan tayin edilirdi ve tes-
rifatta yeniceri agasindan sonra gelirdi.
Alem mehterleri denilen sancak ve bayrak
tasiyanlar tablhane tegkilati icinde yer al-
digindan XVI. yiizyil Osmanh kaynaklarinda
“tabl U alem mehterleri” diye gecmekte-
dir. Mir-i alem ayni zamanda cadir (hay-
me) mehterlerinin de amiridir. Her iki mi-
essese Mehterhane-i Amire teskilatinin
catisi altinda toplanmistir. Tablhéne kos-
culer, davulcular, nakkareciler, surnaycilar,
nefirciler, zilciler ve alemdarlardan olusan
yedi bolikten meydana gelirdi. Bazi kay-
naklarda kdsculer ve davulcular “tablzen-
ler” basligi altinda verilmis, alemdarlar ise
her zaman tablhane icinde bir bdlik ola-
rak gosterilmistir. Her bolukteki bélukba-
silar mehterbasiya, o da mir-i alem aga-
sina bagliydi. XVII. ylzyilda tabl G alem
tabiri yaninda mehteréan-1 tablhane ismi-
ne rastlanir (Hezarfen Hiiseyin Efendi, s.
77). Osmanl ddneminde tablhanenin yeri
Topkapi Sarayi’'nin kapilarindan biri olan
Demirkapi yakinindaydi.

Tablhane mensubu mehterlerin sayisi-
na dair cesitli rakamlar verilir. Bu da pa-
disah mehteriyle basta Yedikule olmak
Uzere devlet adina gesitli noktalarda hiz-
met veren takimlarin bazan birlikte, ba-
zan ayri sayllmasindan kaynaklanmigtir.
Osmanli Devleti'nde XVI. ylzyilda hikiim-
dar tablhanesi 200 kisi civarinda iken Ev-
liya Celebi XVII. yizyilda Demirkapi'daki
mehterhanede 300 kisi, buna karsilik Ye-
dikule’deki mehterhanede kirk Kisi oldu-
gunu yazar. Ayrica Eyip, Kasimpasa, Ga-
lata, Tophane, Begsiktag, Rumelihisari, Ye-
nikdy Rumeliyenihisari, Beykoz, Anadolu-
hisari ve Uskiidar’da, bunun yaninda Kiz-
Kulesi'nde mehter calinirdi. Buralarda goé-
rev yapanlarin toplam sayisi 1000 Kisi ci-
varinda idi. Devlet adamlarinin da meh-
ter takimlar1 bulundugu géz éniine alinir-
sa bunlarin oldukg¢a kalabalik bir sinif tes-
kil ettigi séylenebilir. Uzun bir gecmise sa-
hip olan tablhane Il. Mahmud tarafindan
1826 yilinda kaldirilmistir (ayrica bk. MEH-
TER; NEVBET).
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TABU

insan davramslariyla ilgili
gliclii sosyal yasak
ve kisitlamalan ifade eden terim.

Polinezce kokenli olan ve “isaretlenmis,
belirlenmis” méanasina gelen tabu kelimesi
hem kutsalligi hem Kirliligi ve buna bagh
olarak dokunulmazlidi anlatir. Kisaca “do-
kunulmamasi, sdylenmemesi, yenmeme-
si ve yapllmamasi gereken sey” demektir.
Kelimenin Tongaca’'daki sekli olan tabu
yayginlik kazanmis olmakla birlikte tapu,
kapu ve tambu gibi séylenigleri de var-
dir. Benzer anlamli kelimeler Amerika, Af-
rika, Kuzey ve Orta Asya topluluklarinda
da mevcuttur. Kutsal karsiliginda Latince’-
deki sacer, Yunanca'daki ayos ve ibrani-
ce’deki kados kelimelerinin de ayni anla-
ma geldigi kabul edilir. Tabunun yasak ol-
masinin ardindaki kozmik prensip veya
guc yine Polinezce bir kelime olan “mana”
ile iliskilendirilmistir. “Gizemli mistik gi¢”
anlamindaki mana gérulmez, sadece kisi-
ler ve nesneler Uzerindeki etkisiyle soyut
olarak bilinebilir. Arapca bereket kelime-
sinin mana ile ayni anlamda oldugdu ileri
surdlmustir. Buna gére hem bereket hem
mana talih ve guict kutsallikla birlestir-
mektedir. Benzer durum, Hinduizm'deki
“sakti” ve Greko-Hiristiyanlik’taki “kariz-
ma” kavramlari icin de gecerli gérulmus-
tir. Tabudan ilk séz eden ve bu kelime-
nin Bati dillerine gecisini saglayan kisi Is-
kogyali Kaptan James Cook'tur. Ona gére
tabu cok genis anlama sahip bir kelime
olmakla birlikte genel olarak yasaklanmig
bir seye isaret etmektedir (The Three Vo-
yages, V, 348, 462).
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Polinezya kulttirinde tabu Kisileri, nes-
neleri, ilahi veya kutsal kabul edilen fiilleri
digerlerinden yahut bozulmus, kirlenmis
seyleri temiz olanlardan ayirt edici fonksi-
yona sahiptir. Ozellikle doga tsti giicler
tasidigr kabul edilen krallar, kabile reisle-
ri, Ust sinifa mensup olanlar ve onlarin so-
yundan gelenler tabuyla kusatiimigtir. Kral
ne kadar gucliuyse uymak zorunda oldu-
gu kurallar da o kadar fazladir; kralin ya-
si ilerledikge tabularin sayisi da artar. Ba-
z1 topluluklarda herhangi bir felaketle kar-
silasmamak i¢in koruyucu kabul edilen kra-
lin tahtinda kipirdamadan oturmasi ge-
rekir. Ayrica tabuyu ihlal eden bir kralin
bunun olumsuz sonuglarinin batdn toplu-
mu Kusatmamasi icin toplum yararina ol-
durulmesi adeti vardir. Bu tur tabular se-
bebiyle Kambogya, Bati Afrika ve Japon-
ya'da kral tayini konusunda zorlanildigi ve
krallarin zorla hatta élimle tehdit edile-
rek tahta oturtuldugu nakledilir. Adet (regl)
dénemlerinde kadinlarla iliskide bulunmak
ve yanlarinda uyumak da erkekKler icin ta-
budur. Yiyeceklerin zararli etkilerinden
korunmak, farkl simniflarin birbirinin yiye-
ceklerini yemelerini engellemek gibi se-
beplerin yant sira 6len birinin ruhunun
bir bitki veya hayvana gececegi seklindeki
inancin da yiyeceklerle ilgili tabunun dog-
masinda etkili oldugu séylenir.

Tabunun olumsuz etkilerinin ya da kir-
lilik durumunun ¢arpma veya carpilma
diye ifade edilen temas yoluyla bir bagka-
sina gectigine inanilir. Bu ytizden dokun-
dukKlari her seyi tabu haline getirdikleri ka-
bul edilen Krallarin elleriyle yemek yeme-
lerine veya atese agizlariyla Gflemelerine
izin verilmez. Normalde bir sey tabu 6zel-
ligini kazandiginda bu durum degismez.
Bu méanada kabile reisleri, krallar, k&hin-
ler ve tapinaklar siirekli tabudur. Fakat
kadinlarin 6zel hallerinde oldugu gibi ge-
cici tabular da séz konusudur. Gerek ka-
dinlarin durumlarina iligkin olarak gerek-
se bir tabuya dokunmakla yahut tabu ya-
sagini ihlal etmekle olusan Kirlilik duru-
mundan ve tabunun olumsuz etkilerinden
kurtulmak amactyla temizlenme ayinleri
dizenlenir. Bunun i¢in genellikle su kulla-
nilir; zehirli ve élumcul etkileri, 6zellikle
ruhlarin zararl tesirlerini gidermek igin
de ates ve kordan yararlanilir. Baharin da
tabunun etkisini giderdigine inanilir.

XIX. ylzyilin sonlarindan itibaren Bati-
Ii arastirmacilar tarafindan dinin kékeni-
ni belirleme ¢abalar1 dogrultusunda tabu
yasaklarinin kaynagi tartisilmig, bu yasak-
larin ilahi ve dogustan mi yoksa insani ve
sosyal mi oldugu sorusuna cevap aranmis-

tir. Herhangi bir tabu ihlalinin ilahi yahut
toplum Ustl yaptirimlart glindeme getir-
digi gerceginden hareketle tabularin sos-
yal hayatin yani sira dini emirlerin de cer-
cevesini belirledigi disinilmus, bu ise ta-
bunun dini diisiinceden etkilendigi veya
dogrudan dinf dusuncenin kendisi oldugu
seklindeki anlayisi dogurmustur. Tabunun
gundelik hayatin kurallarini etkileyen bir
dini disuinceye isaret ettigi, bunun sos-
yal ve siyasal amaclar icin gelistirilmis dini
bir adet oldugu ileri stirilmus, totem ve
tabunun ilkel kabul edilen insanlarin dini
dusuncelerini olusturdugu savunulmustur.
Bu tezin ortaya ¢ikmasinda, farkl kultir-
lerdeki folklorik ve mitolojik anlatilari der-
leyen ve bunlar arasindaki benzerliklere
dikkat ceken James Frazer’in The Gol-
den Bough (London 1894) adli ¢alismasi-
nin énemli rolt vardir.

Wilhelm Wundt ilk tabu objelerinin yen-
mesi yasak olan totem hayvanlari oldu-
gunu éne surmus, Frazer gibi totem ve ta-
bu arasinda iligki kurarak ilkel din diisun-
cesine ulagsmistir. Bu baglamda Wundt ta-
buyu insanoglunun yaziya gecmemis en
eski yasalari diye tanimlamugtir (Elements
of Folk Psychology, s. 131-132, 193-203).
Tabu kavramini psikanalize uygulayan Sig-
mund Freud ise tabuyu disaridan (bir oto-
riteyle) zorla empoze edilen ilkel bir yasak
ve insanlardaki en guclu isteklere yonelik
kisitlama olarak gérmustur (Totem and
Taboo, s. 31, 58). Hutton Webster’'e gore
tabu kavraminin 6zellikle dini veya etik bir
tarafi olmamakla birlikte, bir taraftan onu
kabul eden insanlar araciligiyla kékeni bi-
linmeksizin Kutsal ve yasak fonksiyonlarini
kazanirken diger yandan bitln zorlayici
sosyal dizenlemelerin ahlaki boyutu bigi-
minde algilanmis ve grubun menfaati icin
dogru yolu gosteren kurallar seklinde say-
g1 gérmustur (Taboo: A Sociological Study,
s. 370-371). Tabunun dogrudan ilahi bir
yasak olmaktan cok dini yasaklara temel
teskil eden sosyal bir yasak oldugu disiin-
cesi genel kabul gérmugtur.

Emile Durkheim’e gére “bir toplumun
Uyeleri tarafindan belirlenmig sosyal ku-
rallar” anlaminda tabu kéken itibariyle ta-
mamen sosyaldir. Durkheim tabu kelime-
siyle kutsal arasinda baglanti kurmus ve
Kutsal kelimesini tipki tabu gibi hem mu-
kaddes hem de kirli olani kusatici méana-
da kullanmistir. Frazer da tabu kavrami-
nin bu kullanimini ilkellerde kutsallik ve
kirlilik disiincesinin tamamen ayrisma-
mis olmasina baglamistir (Taboo and the
Perils, s. 224). Esasen tabu kelimesi “kut-
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sal ve ilahi” anlamiyla “esrarengiz, tehli-



