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Sahidin giivenilir oldugunun
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TA‘DIL-i ERKAN
(OW¥1 oo )
Namazin rukiinlerini

hakkiyla yerine getirme anlaminda

L bir fikih terimi. |

SozlUkte “dogrultmak, diizgln hale ge-
tirmek, iyilestirmek” anlamindaki ta‘dil
kelimesiyle “bir seyin en gucli ve saglam
yénU” manasina gelen riknin ¢cogdulu er-
kandan olugan ta‘dil-i erkan terkibi fikih
terimi olarak namazn kiyam, riika ve sec-
de gibi rukinlerini yerli yerinde, acele et-
meden ve siiknet icinde yerine getirme-
yi ifade eder. Fikih kitaplarinda ayni an-
lamda i‘tidal de kullanilir. “Tume’nine” ise
(huzur ve i¢ rahatligi) kiginin ta‘dil-i erka-
na riayet ettigine kanaat getirmesi ve yap-
1181 ibadetin bu yénden icine sinmesi de-
mektir. Kur'an-1 Kerim’'de namazi samimi-
yet ve ciddiyetle yerine getiren miminle-
rin (hasitin) kurtulusa erecegi bildirildigi
gibi (el-Mi'min(in 23/1-2) bu ibadetin em-
redildigi ayetlerde “namaz kilma” (salla) fi-
ili yerine namaz (salat) kelimesine yluklem
yapilarak “bir seyi hakkini vererek ifa et-
me” anlamindaki “ekame” fiili kullanilmis-
tir (mesela bk. el-Bakara 2/3, 277; el-A'raf
7/170; et-Tevbe 9/5). “Namazi benden gor-
duguniz sekilde kilin” diyen Hz. Peygam-
ber (Buhéri, “Ezan”, 18) namazi siikinet
ve hust icinde kilma ve riikinlerini usuli-
ne uygun olarak yerine getirme hususun-
da 6rnek tegkil etmesi yaninda (Buharf,
“Ezan”, 122, 127; Mislim, “Salat”, 193,
196; EbG Davad, “Salat”, 154), “Rika ve
secdeleri tam yapin” (Buhari, “Eyman”, 3);
“RUKQ ve secdeleri glizel yapin” (Miisned,
11, 234, 319, 505); “Sizden biriniz rikd( ve
secdelerden kalkarken belini tam dogrult-
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madik¢a namazi gegerli olmaz” (Eb{ Da-
vad, “Salat”, 143) seklindeki aciklamala-
riyla ta‘dil-i erkénin énemine dikkat ¢ek-
mis ve bunlara uymayanlari uyarmistir.
Mesela gereklerine riayet etmeden namaz
kilan bir bedeviye, “Dén ve namazini yeni-
den Kil, ¢iinki sen namaz kilmig olmadin”
diyerek namazi ¢ defa tekrar ettirmis,
sonunda yine eksik kildigini séylemesi ve
bedevinin dogrusunu 6gretmesini isteme-
si Uzerine ona namazin Kurallarina uygun
Kilinis bi¢imini tarif etmis, bu arada 6zel-
likle rikinleri mutmain olacak bicimde
yerine getirmesi gerektigini belirtmistir
(Buhari, “Ezan”, 95, 122; Tirmizi, “Salat”,
110). Ayrica, “Hirsizin en kétlsli namazin-
dan calandir” buyurmus, “Kisi namazin-
dan nasil ¢alar?” diye sorulunca “rika ve
secdesini tam yapmayarak” cevabini ver-
mistir (el-Muvatta’, “Kasri's-salat”, 72).
Ta'dil-i erkéna riayet icin namazin her ruk-
nu stkdnet icinde, acele etmeden ve biri
digerinden ayirt edilecek bicimde yerine
getirilmeli, mesela rikiddan dogrulduktan
sonra vicut dimdik hale gelmeli, en az bir
defa “slibhanellah” diyecek kadar ayakta
durup hareketsiz kalmall, iki secde arasin-
da da bu élctiye uyulmalidir.

Namazin méanevi temeli olan hustun
gergeklesmesinde énemli roli bulunan ta'-
dil-i erkana riayet edilmemesi, namaz iba-
detinin Allah’1 yliceltme ve bunu kalbin
derinliklerinde hissetme anlamiyla bag-
dasmaz (Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, I,
424). Maliki, Safii, Hanbeli, Ca‘feri, Zeydi
ve Zahiri mezhepleriyle Hanefiler'den Eb(
Yasuf'a gére ta'dil-i erkéanin hikmu farz,
EbQ Hanife ve Muhammed b. Hasan’a gé-
re vacip, bazi Hanefi alimlerine gére ise
vacibe yakin muekked slnnettir; ancak
mezhepte vicib gérusi tercih edilmistir
(ibn Abidin, I, 465). Ta'dil-i erkanin farz ol-
madidi kanaatini tasiyan fakihler rikun-
lerin zahiri ve 6rfi anlamlarini, mesela or-
fe gobre bir an bile dik durmaya “ayakta
durma” (kiyam) denmesini esas almiglar-
dir. Farz oldugu gérisiini benimseyenle-
re gore ta‘dil-i erkanin terki halinde na-
maz batil olur ve buna riayet ederek ye-
niden kilinmasi gerekir. Vacip oldugu ka-
naatini tasiyanlara gére ta‘dil-i erkanin
unutulup terkedilmesi durumunda sehiv
secdesi, kasten terkedilmesi halinde na-
mazin iadesi, ayrica Allah'tan af dilenme-
si gerekir. Ta'dil-i erkana uymadan kilinan
namazi sifatindaki noksanlik sebebiyle ek-
sik (kasir) edaya 6rnek gosteren bazi Ha-
nefi usulcileri su aciklamay1 yapar: Bu du-
rumda eksiklik mimkiinse misliyle telafi

edilir, deg@ilse noksanlik hlkmen sakit olur,
fakat bundan dolayr mukellef gtinah igle-
mis sayilir. Ta‘dil-i erkédnin misliyle tel&fisi
mumkun olmadigina gére terki halinde ek-
sik edadan 6turu Kisi glinahkar olur (Eb
Ali es-Sési, s. 150).
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(g2l g Jposidl )

Allah’in mutlak adalet sahibi olusunun
insanlara yonelik fiillerinde
bir sinirlama getirip getirmedigi
tartismalarini ifade eden
kelam terimi.

L _I

Sézlukte “dogru olmak, adaletle hik-
metmek” anlamindaki adl kékunden tu-
reyen ta‘dil “adalete nisbet etmek, ada-
let sahibi oldugunu séylemek” manasina
gelir. “Zulmetmek” anlamindaki cevr ko-
kinden tireyen tecvir ise “zulme nisbet
etmek” demektir (Lisand’l-“Arab, “<adl”,
“cvr” md.leri). Literatiirde adl ve zulim
yerine hikmet ve sefeh kelimeleri de kul-
lanilir. Allah'in &dil ve hakim oldugu, her fi-
ilinde bir hikmet ve amacin bulundugu hu-
susu butin kelamcilar tarafindan kabul
edilmistir. Ancak ilaht fiillerin bir illete ve-
ya amaca baglanmasinin O’nun ulhiyyeti-



ne bir sinirlama getirip getirmedigi konu-
sunda keldamcilar arasinda géris ayriligi
bulunmaktadir. Kaynaklarda ta‘dil ve tec-
Vir tartismalari Allah-alem, Allah-insan ilig-
Kisi cercevesinde kader, hisin-kubuh, vi-
chb alellah, hidayet vb. acisindan surdi-
rulmustir. Mu‘tezile’ye gére Allah'in &dil
olmasi, yalniz guzel (hasen) olan fiilleri is-
leyip cirkin (kabih) fiillerin meydana gel-
mesinde hicbir etkisinin bulunmamasi ve
Kulun hayrina olan fiilleri terketmemesi de-
mektir. Bu cercevede adalete riayet et-
mek Allah icin vaciptir (Kadi Abdiilcebbar,
Serhu’l-Ustli’l-hamse, s. 132; el-Muhtasar,
s. 169). Mu‘tezile kelamcilar1 “fiile sevke-
den gerekge ve onun icin gézetilen amac”
manasinda Allah’in fiillerinde hikmet bu-
lundugunu kabul eder ve Ehl-i slinnet’i de
dahil ettikleri Cebriyye'yi Allah’in her ge-
ye glcunin yettigini sdyleyerek O'nun fi-
illerini hikmetten yoksun birakmakla suc-
lar. Ehl-i stinnet kelémcilart Allah’in fiille-
rinin bir hikmeti oldugunu kabul etmekte
ancak O'nu ihtiyac sahibi bir varlik konu-
muna getireceginden ilahi fiillerin illete
dayandirilmasini reddetmektedir (Mati-
ridi, s. 151-156). Hikmet évgu ve kemal,
sefeh ise eksiklik tasididi icin Allah hik-
metle nitelendirilmis ve sefehten berf ki-
Iinmistir. O diledigini yapar, diledigi gibi
hikmeder, O'nu engelleyecek herhangi bir
sey ve kayit s6z konusu degildir (Bakilla-
ni, s. 50-52; Ebu'l-Yisr el-Pezdevi, s. 49,
130-131; Sehristani, Nihayetii'l-ikdam, s.
397-398). Ehl-i stinnet kelamcilari ilahi fi-
illerdeki hikmetin Allah’a degil mahlikata
ve onlarin dizenini saglamaya yénelik ol-
dugunu belirtir. Ancak bu alimler hikmeti
ispat ederken ilahi kudreti sinirlandirma
niteligi tastyan telakkilerden kagmmus, hik-
mete uygunluk vasfi da olsa herhangi bir
seyin Allah hakkinda zorunlu sayilmasi gé-
rusiind reddetmis ve kudreti asil, hikme-
ti kudret karsisinda téli kabul etmislerdir
(Adudiiddin el-Icf, s. 331-332; Teftazant,
IV, 301-302; ayrica bk. HIKMET).

Ta'dil ve tecvir tartismalari gergevesin-
de irade, dolayisiyla kader konusu da ele
alinmustir. Mu‘tezile’ye gére iyilik ve kéti-
ligin neden ibaret oldugunu akil yahut
vahiy yoluyla bildiren Allah, insana fiilini
gerceklestirme gucuni 6nceden vermis
olup Kisi istedigini yapma hirriyetine sa-
hiptir. Bireyin sorumlu tutuldugu fiilleri Al-
lah yaratmadigi gibi onun inkara sapma-
sini, zalim ve kétd olmasini da dilememis-
tir. Aksi takdirde kisiyi mukellef tutup ce-
zalandirmak adl sifatyla bagdasmaz (Ka-
di Abdiilcebbar, Serhu’l-Ustli’l-hamse, s.

301; el-Mugni, VI/1, s. 49-50; el-Muhtasar,
s. 169). Mu'tezile'nin adl anlayisi kulun so-
rumlulugunu saglam bir zemine oturt-
makla birlikte irade ve kudret sifatlarini
sinirlandirarak Allah’a acz isnat etmekte-
dir. Ehl-i sinnet alimleri, fiilin meydana
gelisinde hem ilahi hem beserf irade ve
kudretin rol oynadigi seklindeki gérusu be-
nimsemistir. Maturidi'ye gére fiiller itaat,
isyan, iyilik, kétilik gibi nitelikleri acisin-
dan Allah’in kazasi olamaz; bunlarin insa-
na nisbet edilmesi gerekKir (Kitabti't-Tev-
hid, s. 494-500). Sonraki Maturidiler fiili
yaratma acisindan Allah’a, irade ve karar
acisindan insana izéfe ederek buna “azm-i
musammem” demisler ve bunun kesb ile
ayni sey oldugunu belirtmislerdir (ibnii'l-
Humam, s. 111-112, 133). Allah’in adil ve
hakim olup zulimden miinezzeh bulun-
dugu inanci insanin hidayetiyle iligkili bi-
¢imde de ele alinmig, alimler hidayetin ila-
hi menseye dayandigini kabul etmekle bir-
likte bazilari, onun mahiyeti ve hidayete
erme noktasinda kulun fonksiyonu husu-
sunda farkli gérugler ileri surmusglerdir. Hi-
dayeti “sonuca ulastiracak sekilde yol gés-
terme” diye tanimlayan Mu‘tezile kelam-
cilart mukellefin sorumlu tutulabilmesi icin
dogru yolu kendi iradesiyle benimsemesi
veya reddetmesi gerektigi kanaatindedir.
Allah’in bazi kullarina verdigi 6zel bir hida-
yet (lutuf) daha vardir ki o da gésterilen
dogru yolu benimseyen muminler icindir.
Allah’in Kafir, zalim ve fasik kullarini hida-
yete erdirmeyecedini bildiren ayetler ise
onlarin dogru yolu benimsemesinin diin-
yada baslayan bir cezasi seklinde 6zel hi-
dayetten (tevfik) mahrum birakilmasi (hiz-
lan) tarzinda anlasiimalidir. Su halde Al-
lah’in dilediklerini hidayete erdirmesi, dile-
diklerini saptirmasi gésterilen dogru yolun
kul tarafindan benimsenmesi veya redde-
dilmesiyle ilgilidir (Es‘ari, Makalat, s. 261;
Kadi Abdilcebbér, Miitesabihti’l-Kuran,
s. 61-65, 616, 656). Es‘ariyye’ye gore kul
hidayeti kabul etmek isterse Allah onun
kalbinde imani saglayacak bilgileri ve inan-
c1 yaratir. Bundan dolay1 Kisiyi kurtulusa
ulastiran hidayet miminlere mahsustur
ve bu anlamdaki hidayet sadece Allah’a ait-
tir (Es'ari, el-lbane, s. 131-132; ibn Firek,
S. 46, 56, 102-104; Abdlkahir el-Bagdadi,
s. 140-141). Matdridi, Allah’in hidayeti ve-
ya dalaleti benimseyecek kullarina dair bil-
gisiyle bir kismini hidayete, bir kismini da-
lalete sevketmeyi diledigini ve herkesi bu-
na uyum saglayacak bicimde yarattigini
soyler. Nitekim Allah’in, hidayete erdirme-
yi diledigi kimsenin kalbini islam’a acaca-

TA'DIL ve TECVIR

gini bildirmesi (el-En‘am 6/125) bunu gés-
termektedir (Kitabti’t-Tevhid, s. 458-459,
478-479). Beyazizade Ahmed Efendi ve El-
malili Muhammed Hamdi gibi miteahhir
dénemi alimleri, Allah’'in hidayeti yaratmak
suretiyle kulu buna erdirmesinin onun bu
yolda irade géstermesine bagli olduguna
dikkat cekmis ve ilahi tevfikin tahakkuku
icin Kisinin kendi istegiyle hidayete y6nel-
mesinin gerektigini, Allah’in hi¢ kimseyi
zorla saptirmadigi gibi hidayete de erdir-
meyecegini belirtmistir (isarat’l-meram,
S. 225, 227; Hak Dini, 1, 167-168; 111, 2087).

Allah’'in dine inanmayan veya emirleri-
ne karsi gelenlere dlinyada ve ahirette ve-
recegi ceza da O’'nun adaleti ve fiillerin-
deki hikmetle baglantili bicimde ele alin-
mig ve inananla inanmayanin, itaat eden-
le etmeyenin esit tutulmamasinin il&hi ada-
let ve hikmetin geregi oldugu kabul edil-
mistir. Maturidi bir seyin bir konumda hik-
met, diger bir konumda sefeh, yine bir ko-
numda adalet, digerinde zuliim olabilece-
gine ve Allah’a bilgisizlik yahut zulim ve
sefeh vasiflarinin asla ariz olmayacagina
dikkat cekmistir. Ona gore Allah’in fiille-
rindeki bu iki zit kavramin ayirt edilmesin-
de beseri cehalet s6z konusu olabilir. Bu
durumda ferdin kendi duglncesine gore
bir seyin hikmet veya sefeh, adl veya zu-
1im olduguna hikmetmesi her zaman isa-
betli olmaz. Maturidi Allah’t zulim, sefeh
ve yalanla nitelemenin yanlishgmin akilla
bilinecedini sdylemis, aklin bedihi ve istid-
18l olarak bunun cirkinligine hiikmedece-
gini belirtmigtir. Faili zulim, sefeh ve ya-
lan fiilleri islemeye ihtiyacin veya bilgisiz-
ligin sevkedecegini, Allah Teadla'nin ise bu-
tiin bunlardan miinezzeh bulundugunu ifa-
de etmigtir (Kitabti't-Tevhid, s. 343-350).
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TA‘DILU’l-ULUM
(pokal oo )
Hanefi fakihi
ve kelam alimi Sadriisseria’nin
(6. 747/1346)
mantik, kelam ve astronomi
konularina elestirel acidan
bakis yaptigi ansiklopedik eseri
(bk. SADRUSSERIA).

L _
r 1
TAESCHNER, Franz
(1888-1967)

L Alman sarkiyatcisi. Ny

8 Eylul 1888'de varlikli bir ailenin ¢ocu-
gu olarak Almanya’nin giineyinde bulunan
Bad Reichenhall'de dogdu. Berlin’deki orta
6greniminden sonra 1909-1912’de Bonn,
Berlin, Minih, Erlangen ve Kiel tniversite-
lerinde Dogu bilimlerini okudu ve Arapca,
Farsca, Turkce 6grendi. Arap filolojisinde
Kazvini'nin ‘Ac@’ibii’l-mahlikat Gzerine
Georg Jacob ydnetiminde hazirladigi dok-
tora tezini 1912 yilinda verdi. Ardindan ilk
istanbul seyahatini gerceklestirdi ve 6gre-
nimine Paris ve Londra’da devam etti. Ki-
sa bir stire Rudolf Tschudi'nin yaninda ¢a-
listiktan sonra I. Diinya Savasi'nda Turkge
terciimani olarak Filistin cephesinde go-
revlendirildi. Turk Filistin cephesi ¢6zildu-
Jlinde Taeschner ingilizler'e esir diisti ve
ancak 1919 sonunda Misir yoluyla Alman-
ya'ya donebildi. Evliya Celebi'nin eseri ve
dénemindeki Osmanl Anadolusu’nun to-
pografyasina dair hazirladigr dogentlik te-
zini 1922’de Miinster Universitesi'ne sun-
du. 1920'li yillarda birkac defa istanbul'a,
1930-1931’de Kahire'ye ve Kudiis’e gitti.
1929'da Miinster Universitesi'nde (fahri)
profesér unvanint kazandi. Dindar bir Ka-
tolik olmasina ragmen Nazi iktidariyla uz-
lasip 1933 yilinda parti Uyesi oldu. 1935'te
Minster Universitesi'nde Anton Baums-
tarK'in yerine sarkiyat profesérligtine ta-
yin edildi. II. Dinya Savas yillarinda kisa
bir siire uzman sifatiyla Disisleri Bakan-
ligr'nda goérevlendirildi ve Aralik 1941°de
Minster Universitesi'ne déndii. 1942'de
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Sarkiyat Kirsusu bagkanligina gecti. Sa-
vasin sonlarina dogru enstitll binalarinin
bombardimanda tahrip olmasi lzerine 6g-
rencilerine bir middet kendi evinde ders
verdi. 1957'de emekliye ayrilincaya kadar
Minster’de enstiti madurligani yurit-
t0. Ayrica 1956°dan itibaren Minster’'de-
ki Almanya-Turkiye Dostluk Cemiyeti'nin
baskanligini yapti. 11 Kasim 1967'de uzun
bir hastaliktan sonra Munster'deki evin-
de 6ldu. Taeschner, uzlastiric bir karakte-
re sahip olup 6grenci ve meslektaslari ta-
rafindan cok sevilen bir hoca idi. Sik sik
Uzerinde caligtigi Ulkelere seyahat edip sa-
ha arastirmalarina ¢ikan Taeschner, Paul
Wittek ile beraber 1927 yazinda Bati Ana-
dolu’da bir geziye cikarak dzellikle iznik ve
Bursa’da erken Osmanli yapi ve kitabele-
rini arastirip neticelerini “Die Vezirfamilie
der gandarlyzade (14.-15. Jht.) und ihre
Denkmaler” (Isl., XVIII [1927], s. 60-115)
ve “Beitrage zur frihosmanischen Epig-
raphik und Archéologie” (a.g.e., XX [1932],
s. 109-186) adli makalelerinde yayimlamis-
tir. Bu seyahatte gorduklerini ayrica “Ana-
tolische Forschungen” adli bir yazisinda
(ZDMG, LXXXII [1928], s. 83-118) anlatmis-
tir.

Ailesinin sahip oldugu ila¢ fabrikasinin
maddi imkan sagdladigi Taeschner din, ede-
biyat, tarih, hukuk, muzik vb. konulart da
kapsayan, bazi Arapca ve Farsca kitapla-
rin yaninda agirlikl olarak Osmanlica eser-
lerden meydana gelen cok 6nemli bir yaz-
ma koleksiyonuna sahipti. 1970’te bu ko-
leksiyonun 131 el yazmasi Leiden Universi-
tesi Kiitliphanesi'ne satilip 2006 yilinda Jan
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Schmidt tarafindan katalogu hazirlanmis-
tir. 1910°da Miinih'te islam sanat eserleri
sergisinde teshir edilen, IV. Murad'in Ve-
nedik balyosu icin yaptirdigi sanilan (son-
radan “Taeschner albimii” diye anilan) bir
Osmanli minyatur albimund 1914 yilinda
General Béttiger'den satin alip 1925te ya-
yimlamustir. Bir cildi Taeschner albimtintn
orijinalini tegkil eden dért adet minyatur-
1t bu yazma 1937'de Berlin’deki Staatlic-
he Museen’e sergilenmek Ulizere emanet
verilmis, ancak 1945'te -belki savas gani-
meti olarak- Rusya'ya génderilmig ve ora-
da kaybolmusgtur.

Taeschner’in énculik ettigi ilmi alanlar
6zellikle Anadolu’nun tarihi cografyasi, Os-
manli cografi edebiyati, kultur tarihi ve
futlvvet tarihini kapsar. Taeschner, Gab-
riel Baer’e gore Ortacag loncalari konusun-
da Ustin bir otorite idi. Osmanli ve iran
sanat tarihiyle dinler tarihi dier merak
Konularini olusturur. 1944’te yayimlanan
“Der Islam im Banne des Nationalismus
der Zwischenweltkriegszeit” adli bir ma-
Kalesinde (Beitrdge zur Arabistik, Semitis-
tik und Islamwissenschaft, nsr. Richard
Hartmann — Helmuth Scheel, Leipzig 1944,
s. 484-513) isaret ettigi gibi musliman Ul-
kelerinde yasanan modernlik gelismeleriy-
le de ilgilenmigtir. Bu yazida, Turkiye'deki
laiklesme stirecinin diger musliman Orta-
dodu Ulkelerinde etki ve paralellikleri olup
olmadidi incelenmektedir. Taeschner, Arap
harfleriyle yazilmis metinlerin Latin harfle-
rine cevrilmesini problem olarak gérup ye-
ni bir transkripsiyon énerisinde bulunmus
(Vorschlag eines internationalen Transkrip-
tionssystems flir die islamischen Litera-
tursprachen, dem 18. Internationalen Ori-
entalistenkongress vorgelegt, Gliickstadt-
Hamburg 1931), dort yil sonra Carl Brockel-
mann, August Fischer ve Wilhelm Heffen-
ning ile birlikte bugiin de Almanya’da kul-
lanilan sistemini olusturmustur (Die Trans-
literation der arabischen Schrift in ihrer An-
wendung auf die Hauptliteratursprachen
der islamischen Welt, Leipzig 1935; Wies-
baden 1969).

Taeschner’in baglica eserleri sunlardir:
1. Die Psychologie Qazwinis (TUbingen
1912). 2. Das anatolische Wegenetz
nach osmanischen Quellen (1924; I-11,
Leipzig 1924-1926; I-1I, Frankfurt / Main
2008). Docgentlik tezinin bir bélimuni de
iceren ilk buyuk eseridir. Burada gerek
Evliya Celebi ve Katib Celebi'nin eserleri
gibi cografi edebiyati, gerekse cesitli ta-
rihleri ve Avrupa seyahatnamelerini de-
gerlendirip Anadolu’dan gegen temel gu-
zergahlari tesbit etmeye calismaktadir. 3.



