Alt - Stambuler Hof- und Volksleben.
Ein tiirkisches Miniaturenalbum aus
dem 17. Jahrhundert (Hannover 1925;
Osnabriick 1978). 4. Al-‘Umari’s Be-
richt tiber Anatolien in seinem Wer-
ke Masdlik al-absdr fi mamalik al-
amsdr (Leipzig 1929). ibn Fazlullah el-
Omeri'ye ait eserin Anadolu'yla ilgili kis-
minin Arap¢a metnidir. 5. Der anato-
lische Dichter Nasiri (um 1300) und
sein Futuvvetname (Leipzig 1944). 6.
Geschichte der arabischen Welt (Hei-
delberg-Berlin 1944). Eskicag'dan 1840 y1-
lina kadar bir devri kapsar. 1964 yilinda
Fritz Steppat’in milliyetcilik déneminde
Arap dunyasi Uzerine yazdidi bir bélumle
genisletilmis olarak yeniden yayimlanmig
ve uzun zaman Almanya’da el kitabi sek-
linde kullanilmustir. 7. Gihannuma: Die
altosmanische Chronik des Mevlana
Mehemmed Neschri (I-11, Leipzig 1951-
1955). Theodor Menzel, yillarca Nesri'nin
Cihanniimd'siyla ilgili arastirma yaptiktan
sonra 1939’da henliz metnini yayima ver-
meden oéluince Berlin'deki Prusya Bilimler
Akademisi bu negrin gergeklestiriimesini
Taeschner'den rica etmigtir. Yazmalarin fo-
tokopisi 1943'te bir bomba saldirisinda ya-
yinevinde yanmig, bu yizden eser gecikme-
li olarak yayimlanmistir. 8. Giilschehris
Mesnevi auf Achi Evran, den Heiligen
von Kirschehir und Patron der tiirki-
schen Ziinfte (Wiesbaden 1955). 1930'da
Taeschner’in, hocasi Georg Jacob’dan sa-
tin aldigi futtivvet risélelerini iceren Turk-
ce bir el yazmasinda (Schmidt, Catalogue,
111, 298) buldugu Gulsehri'nin Ahi Evran
hakkindaki mesnevisinin metni, Almanca
terclimesi ve Taeschner’in yorumundan
olugsmaktadir. Taeschner, 1930'da ilk nes-
riyatla terciimesini Hamburg’da yayimla-
migsa da bu calisma kendi ifadesiyle ye-
tersiz kaldigi, ayrica Raif Yelkenci'de mes-
nevinin ikinci bir niishasi ortaya ¢iktidi icin
1955'te daha kapsamli bir nesrini gergek-
lestirmistir. 9. Ziinfte und Bruderschaf-
ten im Islam: Texte zur Geschichte der
Futuwwa (Zurich-Miinchen 1979). Hayati
boyunca Uzerinde ¢alistidi bir dizi makale
seklinde yayimladigi bu futtvvet ve lonca-
lar tarihi kendi sagliginda hazirlanmasina
ragmen 6limunden ancak on iki yil son-
ra kitap halinde ¢ikmistir.
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insan-melek, peygamberler, sahabe
ve diger insanlar arasinda
tistiinliik acisindan tercih yapmayi

L ifade eden bir terim. |

Sozlikte “artmak, fazlalasmak; Ustin
gelmek” anlamindaki fazl (fadl) kékinden
tlreyen tafdil; “bir kimseyi veya bir seyi
Ustlin tutmak, onu digerlerinden Ustln
kabul etmek” demektir. Fazl ayrica “karsi-
liksiz iyilik, lutuf; Gstinlik” ménasina ge-
lir. Ayni kokten tireyen fazilet “glizel ah-
lakta Ustiin derece; bir seyin kendine 6z-
gl Ustunligu ve fonksiyonlar” anlaminda
Kullanilir (Ragib el-isfahani, el-Miifredat,
“fdl” md.; el-Mu‘cemti’l-vasit, “fdl” md.).
Fazl kavrami Kur’an-1 Kerim'de 104 yerde
gecer. Bunlarin besi haric hepsi zat-1 ila-
hiyyeye nisbet edilmektedir (M. F. Abdiil-
baki, el-Mu‘cem, “fdl” md.). ilgili ayetler
incelendiginde ve hayatin seyri géz 6nin-
de bulunduruldugunda Cenéb-1 HakK'in in-
sanlart maddi imkanlari, fiziksel ve ruhsal
nitelikleri bakimindan esit yaratmadidi an-
lasilir. Nisa sUresinde (4/32, 34) insan tu-
rund meydana getiren kadin ve erkek cin-
sinden her birinin digerinde bulunmayan
Ustiinliklere sahip oldugu beyan edilir. Nahl
sUresinde de (16/71) insanlarin maddi im-
kanlar bakimindan esit seviyede tutulma-
dig1 bildirilir. Ruhi / manevi bakimdan pey-
gamberlerin hem diger insanlara gére Us-
tin bir konum tagidigi (el-En‘am 6/83-86)
hem de kendi aralarinda fazilet derecele-
rinin bulundugu belirtilmigstir (el-Bakara 2/
253; el-isra 17/55). Ayrica iman, salih amel
ve ozellikle cihad faaliyeti acisindan (en-Ni-
sé 4/95) insanlar arasinda farkliliklarin bu-
lundugu haber verilmistir. Kur’an-1 Kerim’-
de tafdilden baska ictiba, ihtiyar, 1stifa
(secmek, tercih etmek) kavramlari Allah’a nis-
bet edilerek bunlarin peygamberler, mu-
minler ve bilhassa Muhammed immetine
yonelik ilahi fiiller oldugu (el-Hac 22/78)
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vurgulanmistir (a.g.e., “cby”, “hyr”, “sfv”
md.leri). Buhari, el-Cami‘u’s-sahih’in
“Fez&’ili ashabi'n-nebi” béliminde (62.
kitab) Hulefa-yi Rasidin'in faziletleriyle hep-
si muhacir arasinda yer alan yirmiyi askin
sahabinin faziletine dair rivayetler zikret-
mistir. MUslim, el-Cami‘u’s-sahih’in “Fe-
z&il” bélimuinde (43. kitab) Hz. Peygam-
ber’in bitlin varliklarin en hayirlisi oldu-
guna isaret eden hadisleri kaydettikten
sonra semaili hakkindaki rivayetleri sira-
lamig, ardindan Hz. isa, ibrahim, Masa,
Yanus, YGsuf ve Zekeriyya ile Hizir'a dair
rivayetlere yer vermistir. Eserin “Fez&ilu’s-
sahabe” boliminde (44. kitab) doért hali-
feden sonra muhacirlerden ve ensardan
otuzu agkin sahébi ile Bey‘attirridvan’a ka-
tilan sahabiler, ensar, bunlarin bazi kabile-
lerinin ve Kureys kadinlarinin faziletleriyle
ilgili rivayetleri nakletmistir. WensincK'in
el-Mu‘cem’inde yirmi bir stitunluk bir yer
Kaplayan fazl kavramimin bircok hadis riva-
yetinin kaynaginda bulundugu gérilmekte-
dir. Burada imanin yani sira namaz, orug,
hac, zekat (sadaka), dua, zikir vb. ibadet-
lerin ve ahléki davranislarin gergeklestiril-
me bicimleri arasinda Ustunluklerin bu-
lundugu ifade edilmektedir. Hadis rivayet-
lerinde peygamberler ve Ummetleri ara-
sindaki fazilet farkliliklarina da sikca te-
mas edilmektedir (Wensinck, el-Mu‘cem,
“fzl” md.).

Kur’an-1 Kerim'de genel anlamda kur-
tulusun iman ve salih amele baglh oldugu
ifade edilir. Bunun yaninda imanin ve amel-
lerin makbul olus sartlarinin ve derecele-
rinin bulundugu beyan edilir. Hadislerde ise
daha ayrintili bilgiler verilir. Literattirde taf-
dil konusunda ileri strulen gérusleri $6y-
lece 6zetlemek mimkinddr. 1. insan-Me-
lek Arasinda. Mu'‘tezile alimlerinin ¢cogun-
lugu, meleklerin Allah’a yakinliklari ve gu-
nahtan korunmus olmalari dolayistyla pey-
gamberlerden ve insanlardan ustun oldu-
gunu kabul etmistir. Az sayida Es‘ari ke-
lamcisi ve Islam filozoflari da bu kanaat-
tedir. Ehl-i siinnet ve Sia kelamcilari ise
bazi naslarin igaretiyle istidlél ettikten bas-
ka kétiluk islemeye egdilimi bulunan insan-
larin iman edip salih amel isledikleri tak-
dirde meleklerden Ustln olacagini ifade
etmigtir. Buna gore efdaliyet derecesi soy-
ledir: Basta Hz. Peygamber olmak Uzere
resuller, blylk melekler, nebiler, takvé sa-
hibi miminler, diger miminler ve melek-
ler (Teftazani, s. 196-199; DIA, XXIX, 41).

2. Peygamberler Arasinda. Peygamber-
lerin Allah katindaki dereceleri itibariyle
en Ustin insan konumu tagidiklari ve me-
leklerden de Ustiin olduklart -Mu‘tezile’-
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ye mensup KiicUK bir grup disinda- islam
alimleri tarafindan ittifakla kabul edilmis-
tir. Peygamberler arasindaki ustunlik de-
receleri ise vahye muhatap olma sekilleri,
gorevlerinin siresi, bir bélgeye veya alem-
lere mahsus olmalari, bir kismina blyuk
kitaplar, bir kismina sahifeler verilmesi,
bazilarinin dogrudan vahye mazhar olma-
s1 gibi 6zelliklere bagl kilinmustir. islam
alimlerine gére peygamberlerin Gstin me-
ziyetlerini kendinde toplamasi, butin in-
sanliga samil tebliginin kiyamete kadar
devam edecek olmasi sebebiyle Hz. Mu-
hammed peygamberlerin en faziletlisidir.
Ardindan Hz. ibrahim, Mdsa, Davad (ve-
ya Nah), Isa gelir (Bagdadi, Usalil’d-din, s.
164-166; Fahreddin er-R4zi, VI, 195). Re-
s0l-i Ekrem’in bazi hadislerde yer alan
(Mtisned, 111, 14, 47, 53; Buhari, “Enbiya””,
35; “Hustimat”, 1; Muslim, “Feza’l”, 159-
163), Allah’in nebileri arasinda Ustinlik
tartismasi yapilmamasina dair sozleri ka-
risikliga yol acabilecek tartismalart énle-
me amacini gitmektedir.

3. insanlar Arasinda. Hucurat sdresin-
de (49/13) insanlar arasinda Ustinligin
takvéa derecesine bagl oldugu ifade edil-
mis, bu husus Vedéa hutbesinde de yer al-
mugtir. Buna gére ustinluk soya, Ulkeye,
makama veya servete degil manevi tstln-
liklere, iman, ihlas, séalih amellere bagli-
dir ve Ustuinluk élclleri ilahi ve nebevi be-
yanlardan ¢ikariimalidir. Kur’an-1 Kerim’-
de mevcut tafdil ayetlerinde Benf israil'in
diger milletlere Ustiin kilindigi belirtilir (el-
Bakara 2/47, 122; el-A'raf 7/140). Mufes-
sirler, 6zellikle Bakara sdresindeki ayetin
baglamini géz éniinde bulundurarak isra-
ilogullarr’'na verilen Ustlnligin Hz. Masa
dénemine ait oldugu, ayrica bu kavmin
neslinden bazi peygamberlerin geldigi bi-
ciminde yorumlamuslardir, nitekim Casiye
sresindeki ayet de (45/16) bu anlayisi
desteklemektedir (Taberi, I, 377-378). EbQ
Mans(r el-Maturidi, séz konusu Ustinli-
gu yine Bakara siresindeki ayetin bagla-
mi gercevesinde son peygamber Hz. Mu-
hammed’e yetismis olmalarina baglar
(Te'vilati’l-Kuran, 1, 118-119).

4. imamette Tafdil. Resil-i Ekrem as-
haptan bir kisminin Ustin yénlerini belirt-
mis, Eb( Bekir'in Allah’in cehennemden
azat ettigi bir kimse oldugu yolundaki ifa-
desi (Tirmizi, “Menakib”, 16), dnceki im-
metlerde Kalplerine ilham verilmis insan-
larin bulundugunu, immetinin icinde dy-
le biri varsa onun Omer olabilecegini soy-
lemesi (Buhéri, “Feza%lii ashabi’'n-nebi”,
6), Hz. Osman’in haya duygusunu évmesi
ve Tebik Seferi icin yaptigi blyuk feda-
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Karliklari takdirle anmasi (Mtisned, |, 516;
Tirmizi, “Menakib”, 19), Hz. Ali ile arasin-
daki yakinigin Mdsa’'nin Haran’la yakinli-
g1 gibi olduguna, fakat kendisinden sonra
peygamber gelmeyecegine dair sozleri (Bu-
hari, “Fez&%lii ashabi'n-nebi”, 9, “Megazi”,
78; Mislim, “Feza%ilii's-sahabe”, 30-31) sa-
habilerle ilgili tafdil 6rnekleri arasinda zik-
redilmistir. Bu dért sahabi ile birlikte ani-
lan ve cennetle mujdelenen on Kisinin (ase-
re-i miibessere) diger altisi icin de tafdil
s6z konusu olmaktadir. Bunlarin diginda
Resil-i Ekrem’in Huzeyfe b. Yeman icin
Ummetin emini oldugu, Selméan-1 Farisi
icin kendi aile fertlerinden biri sayildigi
seklinde iltifat sézleri kullandigi bilinmek-
tedir. Ayrica Abdullah b. Mes'Qd ve Zeyd
b. Sabit gibi kultlrli sahabilerin bu yon-
lerini takdir etmigtir.

Hz. Peygamber’in vefati lzerine ima-
met konusunda beliren ihtilaflarda Res(-
lullah’in halifesi segilecek kiginin musli-
manlarin en faziletlisi olmasi gerektigi dui-
stincesi ileri strtlmus, ilk dért halifenin
mesruiyetinin buna gére degerlendirilme-
si istenmistir. Ozellikle mezheplerin ortaya
¢ikmasinin ardindan cesitli gruplar, ken-
di inanclar1 cercevesinde en ustin insan
olarak degerlendirilen kimsenin halifeligi-
ni mesr kabul etmistir. Esasen musli-
manlar arasinda ihtiléflarin zuhur etme-
sine yol acan tafdil meselesi ilk dért hali-
fe konusunda digumlenerek mezheple-
rin farkll distinceleriyle birlikte zamani-
miza kadar gelmistir. Genellikle Hulefa-yi
Résidin ashabin en faziletlileri sayilmakla
birlikte onlarin derecelendirilmesi ihtilafl
bir konudur. Zira bir kimsenin digerlerin-
den daha faziletli oldugunu séylemek onun
Allah katindaki derecesinin daha yuksek
oldugunu ileri sirmek demektir; bu ise
yalniz Allah ve resuliiniin haber vermesiy-
le bilinebilecek bir husustur. Ote yandan
fazilet iddialar icin kullanilan deliller ke-
sinlik tagimayip 6évgu ve iltifat belirten s6z-
lerden ibarettir.

ik Basra Mu'tezilileri'nden Amr b. Ubeyd,
Nazzém, Cahiz, Siméame b. Esres, Hisam
b. Amr el-Fuvati, EbG Ya'kib es-Sahham
gibi sahsiyetler Hz. Peygamber’den sonra
insanlarin en faziletlilerinin sirasiyla EbQ
Bekir, Omer, Osman ve Ali oldugunu séy-
lemistir. Onlardan sadece Vasil b. At, Hz.
Ali'yi Osman’a tercih etmistir. Buna kar-
silik Bagdat Mu‘tezilesi mensuplarinin ta-
mami Hz. Ali'nin Eb( Bekir'den Gstiin ol-
dugunu iddia etmigtir. EbU’l-HUzeyl el-Al-
1af ise Eb( Bekir, Omer ve Ali arasinda bir
tercih yapamamis, fakat bu ¢ kisiden her
birinin Osman’dan Ustiin sayildigini ifade

etmistir. Eb( Ali el-Clibbai ile oglu Eba
Hasim, Hulefa-yi Résidin hakkinda zikre-
dilen faziletlerin hemen hepsinde bulun-
dugunu belirterek bu konuda bir Ustin-
10k siralamasi yapmamugtir. EbG Abdul-
lah el-Basri, Hulefa-yi Rasidin icinde en
Ustiln Kisinin Ali, ardindan sirasiyla EbQ
Bekir, Omer ve Osman oldugunu ileri siir-
mustir. Bu konuda 6nceleri tereddit etti-
gini sdyleyen Kadi Abdulcebbéar daha son-
ra Hz. Ali'nin sahabenin en faziletlisi ol-
dugu yolundaki gérisi benimsedigini kay-
deder. Ona gore Ali'nin takva, ilim, cémert-
lik ve cesaret gibi UstunlUKleri, ayrica Ehl-i
beyt’'in bu konudaki icmai onun en Ustin
derecesine delalet eder (Serhu’l-Usuli’l-
hamse, s. 767). llk Basra Mu'tezilileri gibi
disinen Cahiz'in er-Risdletii’l-Hattabiy-
ye’sinde naklettigi, Hakim en-Nisab(rf’-
nin de benimsedigi belirtilen (ibn Hazm,
IV, 172), ashabin ve Hulefa-yi Rasidin’in en
faziletlisinin Omer b. Hattab oldugu sek-
lindeki telakki séz kabul edilmistir (Kad?
Abdiilcebbar, el-Mugni, XX/2,s. 113).
Butiun Sia firkalarina gére Hz. Peygam-
ber’den sonra immetin en faziletlisi, do-
layistyla mesr( imami Hz. Ali'dir. Genellik-
le Sii firkalari -Zeydiyye haric- diger U¢ ha-
lifeyi Hz. Ali’'nin iméamet hakkini gasbeden
kimseler olarak gérmektedir. imamiyye ve
Ismailiyye'ye gére immetin basina gece-
cek Kiginin Ummeti kemale ulastiracak en
olgun kimse olmasi gerekir. Halbuki Eb
Bekir masum sayilmayip seytanin kendi-
sine ariz olabilecegini séylemis, sadece is-
tikamet Uzere hareket ettigi takdirde ken-
disine yardim edilmesini istemis, yine ken-
disinin en hayirli kisi olmadigt halde hila-
fete gecirildigini ifade etmis ve 6lumu si-
rasinda ensarin hilafet konusunda bir pa-
yinin bulunup bulunmadigini Hz. Peygam-
ber’e sormadidt i¢in UzUntusinl beyan et-
migtir. Omer de EbQ Bekir'e acele ile biat
edildigini ve Allah’in musliimanlari bun-
dan dogacak serden korudugunu belirt-
mistir. Sia’ya gére Hz. Peygamber'in 610-
miine yakin ginlerde Usdme ordusunu
hazirlayip Eba Bekir, Omer ve Osman’in
bu orduya katilmasini istemesi onlarin Me-
dine disina cikarilarak Ali'ye ait olan hila-
feti gasbetmelerini 6nleme amacina yé-
nelikti. Fakat olaylar istenilen yonde ge-
lismemistir. Omer’in Resdl-i Ekrem'in ve-
fat1 esnasinda onun 6lmedigi ve yakinda
geri dénecegi seklindeki sdzlerinin ilminin
noksanligina isaret ettigini belirten Sii kay-
naklarinda (mesela bk. ibnii’'l-Mutahhar,
s. 196) Hz. Ali'nin onu uyardidi, bu uyari
olmasaydi Omer’in helake siiriiklenecegi
kaydedilmektedir. Ramazanda teravihin



cemaatle kilinmasi bid‘atini ¢ikarmak su-
retiyle siinnet sinirint agsmasi da $ia’nin
onun hakkinda ileri stirdiigi iddialardan
biridir. Ote yandan Osman’in céiz olmayan
bircok is yaptigini, bundan dolayr muslu-
manlarin onu Katlettigini iddia eden Sia,
Osman’t imamet ve fazilet sinirlar icinde
mutalaa etmemigtir (a.g.e., s. 194-197).
Zeydiyye, Hz. Ali'nin Hulefa-yi Rasidin’in
ve ashabin en Ustun Kisisi oldugunu ka-
bul etmekle birlikte ortaya ¢ikan sartlar
geregi Ebl Bekir ve Omer'in hilafetlerinin
mesruiyetini benimsemistir. Onlara go-
re daha faziletlisi varken de bagka birinin
imameti sahihtir. Zeydiyye'nin Ceririyye
firkasi, EbQ Bekir ve Omer’in fazilet ve
imametini kabul eder, Ya'kubiyye de ay-
ni kanaati tagir, fakat onlari sevmeyenler-
den teberri etmez. Carldiyye ise mezhe-
bin ana gérusinden ayrilarak Eb( Bekir
ile Omer’i kiifiirle itham eder. Hariciler ge-
nellikle Hulefa-yi Résidin’in ve ashabin
en faziletlilerinin EbG Bekir ve Omer oldu-
Ju kanaatindedir. Osman'’ ilk alt1 yillik hila-
fet devresinde megri halife kabul etmek-
le beraber ikinci alt1 yillik devresinde Eme-
Vi ailesine agirt imkéanlar tanidigi ve fitne-
ye yol actigi gerekcesiyle onu tekfir etmis-
lerdir. Hz. Ali’yi tahkime kadar olan do-
nemde mesr( halife gérmelerine karsilik
tahkimi benimsemesiyle onun da mesru-
iyetini kaybedip kifre girdigini ileri sur-
muglerdir. Bu sebeple her ikisiyle de ilgiyi
kesmeyi en yiiksek taat saymuslardir (Bag-
dadi, el-Fark, s. 104; Sehristani, I, 115).
Ehl-i sinnet, Hulefa-yi Rasidin’i Hz. Pey-
gamber’'den sonra Ummetin en Ustin ki-
sileri kabul etmistir. Buna gére islam tm-
li Kimse, Bekriyye diye bilinen bir firkanin
da tercihi olarak Hz. Eb( Bekir, daha son-
ra Omer’dir. Ehl-i siinnet, EbQ Bekir ile
Omer’in bu Gistinliigiiniin imandan kay-
naklandigini belirten haberler ve Resl-i
Ekrem’in kendisinden sonra Eb( Bekir ile
Omer’e uyulmasini ifade ettigi cok sayida
nakKIi delille istidlalde bulunmustur (Nese-
fi, 11, 909). Ehl-i siinnet arasinda Omer’in
fazilet itibariyle Eb( Bekir'in éntline gegiril-
mesi yahut bu konuda tereddut edilmesi
de Osman ve Ali konusunda cesitli nakIi
deliller ileri stiren Stnnf alimleri (a.g.e., II,
910-912) bunlardan hangisinin daha Us-
tln oldugu hususunda kesin bir neticeye
ulasamamigsa da genellikle imametteki
siranin ayni zamanda Ustinlukteki sira
kabul edildidi belirtiimistir (ibn Hazm, IV,
224; Gazzali, s. 153; Neseft, 11, 910; krs. ibn
Teymiyye, IV, 435-436). Bu arada Abbésiy-

ye adiyla anilan ve Abbas b. Abdulmutta-
lib’i ashabin en Ustiinu sayan bir toplulu-
gun varligi da zikredilmelidir.

Peygamberler disinda insanlarin Allah
nezdinde en faziletlisi kdmil bir imana ve
séalih amellere sahip olan kimsedir. Kigile-
rin bagl bulundugu irk, kabile, stlale, ya-
sadiklar yerler vb. hususlarin Ustinluk icin
bir tercih sebebi sayilmayacagdi naslarla sa-
bittir. Tafdil konusuna devlet baskanligi
(imamet) acisindan bakis yapildiginda da
durum aynidir. islam tarihinin en hayirl
dénemi Asr-1 saddet, ondan sonra ashap
devridir. Restlullah’in vefati tizerine dev-
let merkezinde bulunan ve Kur’an-1 Kerim’-
de kendilerinden évguyle séz edilen mu-
hécirlerle ensar (et-Tevbe 9/100; el-Hasr
59/8-9) o gunku sartlarda bir tir demok-
rasiyi andiran bir yéntemle ilk halifeyi sec-
mis, ayni yéntem bazi farkliliklarla birlik-
te Hulefa-yi Rasidin’in hepsinin belirlenme-
sinde uygulanmustir. Bu secim sirasinda
-Sia'nin éne sirdugu- efdaliyet veya Ehl-i
beyt’e mensubiyet tercih sebebi yahut hi-
lafete hak kazanma delili olarak éne su-
riilmemistir. On dért asirlik islam tarihi
icinde biiylik cogunlugu Stinni olan islam
devletleri kurulmus ve bitin degerleriyle
Islamiyet yasatiimaya calisilmistir. Bu ger-
cedi gérmezlikten gelip bagka teorik acik-
lamalara 6nem verilmesi bliyUk sorunla-
ra yol actigi gibi Islam nurunun hicbir za-
man sénmeyecegdi ve hak dinin diger bu-
tun dinlere hakim olacagi seklindeki ilahi
beyanla da bagdasmamaktadir (et-Tevbe
9/32-33; es-Saf 61/8-9; ayrica bk. Topalog-
lu, s. 78-84).
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Cismin mesafenin bir kismim
sicrayarak gectigini ileri siiren,
anti-atomcu tabiat felsefesini
temellendirmeye iliskin

bir kelam ve felsefe terimi. Ny

Soézlukte “atlamak, aniden sicramak” an-
lamindaki tafra kelimesi, Mu'‘tezile kelam-
cilarindan Nazz&dm'in mekansal hareketin
imkanini aciklamak amaciyla gelistirdigi
teori icin kullanilan bir terimdir. Teori 6n-
celikle Hisam b. Hakem tarafindan kulla-
nilmis, fakat giinumuze intikal eden gek-
liyle Nazzdm tarafindan gelistirilmistir. Nes-
nelerin bélinmeyen parcalardan (atomlar)
olustugu dusuncesine karsi ¢cikan Nazzam
nesnelerin zihnen (bilkuvve) sonsuza kadar
béliinebilecedi gérusini savunarak (Eb
Ride, s. 124) keldamcilarin cogunlugunca
benimsenen, “bir nesnenin bir mekandaki
bulunusunun 6énceki bir bulunusla énce-
lenmemesi” geklindeki hareket tanimini
reddetmistir. Ona gore eger bir cisim bil-
Kuvve sonsuza kadar bélunebiliyorsa var
sayllacak herhangi bir mesafe sonlu olma-
yacak, bu durumda hareketi aciklamak da
imkansiz olacaktir.

Tafra teorisi, hareketin varligi kabul edil-
mesi durumunda sonsuz bir mesafenin
katedilmesi gerektigini, bunun da mim-
kiin gérulmedigini ileri slirerek hareketin
varligini kabul eden tezi ¢liritmeyi amac-
layan Zenon'un gorusu ile benzerlik arze-
der. Ebu’'l-Huzeyl el-All&f da Zenon para-
dokslarina benzer gsekilde sonsuza kadar
bélinme kabul edildiginde bir karincanin
asla bir sandalin sonuna ulasamayacagi-
ni sdylemistir (Kadi Abdiilcebbar, s. 263;
M. Aziz Nazmi Salim, s. 40-41). Nazzam’a
gbre bunu asmanin yolu mesafenin bir
Kismini cismin sigrayarak gecmesidir. Cis-
min hareket esnasinda sonsuza kadar boé-
lunebilen butun parcalari katetmesi mum-
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