cemaatle kilinmasi bid‘atini ¢ikarmak su-
retiyle siinnet sinirint agsmasi da $ia’nin
onun hakkinda ileri stirdiigi iddialardan
biridir. Ote yandan Osman’in céiz olmayan
bircok is yaptigini, bundan dolayr muslu-
manlarin onu Katlettigini iddia eden Sia,
Osman’t imamet ve fazilet sinirlar icinde
mutalaa etmemigtir (a.g.e., s. 194-197).
Zeydiyye, Hz. Ali'nin Hulefa-yi Rasidin’in
ve ashabin en Ustun Kisisi oldugunu ka-
bul etmekle birlikte ortaya ¢ikan sartlar
geregi Ebl Bekir ve Omer'in hilafetlerinin
mesruiyetini benimsemistir. Onlara go-
re daha faziletlisi varken de bagka birinin
imameti sahihtir. Zeydiyye'nin Ceririyye
firkasi, EbQ Bekir ve Omer’in fazilet ve
imametini kabul eder, Ya'kubiyye de ay-
ni kanaati tagir, fakat onlari sevmeyenler-
den teberri etmez. Carldiyye ise mezhe-
bin ana gérusinden ayrilarak Eb( Bekir
ile Omer’i kiifiirle itham eder. Hariciler ge-
nellikle Hulefa-yi Résidin’in ve ashabin
en faziletlilerinin EbG Bekir ve Omer oldu-
Ju kanaatindedir. Osman'’ ilk alt1 yillik hila-
fet devresinde megri halife kabul etmek-
le beraber ikinci alt1 yillik devresinde Eme-
Vi ailesine agirt imkéanlar tanidigi ve fitne-
ye yol actigi gerekcesiyle onu tekfir etmis-
lerdir. Hz. Ali’yi tahkime kadar olan do-
nemde mesr( halife gérmelerine karsilik
tahkimi benimsemesiyle onun da mesru-
iyetini kaybedip kifre girdigini ileri sur-
muglerdir. Bu sebeple her ikisiyle de ilgiyi
kesmeyi en yiiksek taat saymuslardir (Bag-
dadi, el-Fark, s. 104; Sehristani, I, 115).
Ehl-i sinnet, Hulefa-yi Rasidin’i Hz. Pey-
gamber’'den sonra Ummetin en Ustin ki-
sileri kabul etmistir. Buna gére islam tm-
li Kimse, Bekriyye diye bilinen bir firkanin
da tercihi olarak Hz. Eb( Bekir, daha son-
ra Omer’dir. Ehl-i siinnet, EbQ Bekir ile
Omer’in bu Gistinliigiiniin imandan kay-
naklandigini belirten haberler ve Resl-i
Ekrem’in kendisinden sonra Eb( Bekir ile
Omer’e uyulmasini ifade ettigi cok sayida
nakKIi delille istidlalde bulunmustur (Nese-
fi, 11, 909). Ehl-i siinnet arasinda Omer’in
fazilet itibariyle Eb( Bekir'in éntline gegiril-
mesi yahut bu konuda tereddut edilmesi
de Osman ve Ali konusunda cesitli nakIi
deliller ileri stiren Stnnf alimleri (a.g.e., II,
910-912) bunlardan hangisinin daha Us-
tln oldugu hususunda kesin bir neticeye
ulasamamigsa da genellikle imametteki
siranin ayni zamanda Ustinlukteki sira
kabul edildidi belirtiimistir (ibn Hazm, IV,
224; Gazzali, s. 153; Neseft, 11, 910; krs. ibn
Teymiyye, IV, 435-436). Bu arada Abbésiy-

ye adiyla anilan ve Abbas b. Abdulmutta-
lib’i ashabin en Ustiinu sayan bir toplulu-
gun varligi da zikredilmelidir.

Peygamberler disinda insanlarin Allah
nezdinde en faziletlisi kdmil bir imana ve
séalih amellere sahip olan kimsedir. Kigile-
rin bagl bulundugu irk, kabile, stlale, ya-
sadiklar yerler vb. hususlarin Ustinluk icin
bir tercih sebebi sayilmayacagdi naslarla sa-
bittir. Tafdil konusuna devlet baskanligi
(imamet) acisindan bakis yapildiginda da
durum aynidir. islam tarihinin en hayirl
dénemi Asr-1 saddet, ondan sonra ashap
devridir. Restlullah’in vefati tizerine dev-
let merkezinde bulunan ve Kur’an-1 Kerim’-
de kendilerinden évguyle séz edilen mu-
hécirlerle ensar (et-Tevbe 9/100; el-Hasr
59/8-9) o gunku sartlarda bir tir demok-
rasiyi andiran bir yéntemle ilk halifeyi sec-
mis, ayni yéntem bazi farkliliklarla birlik-
te Hulefa-yi Rasidin’in hepsinin belirlenme-
sinde uygulanmustir. Bu secim sirasinda
-Sia'nin éne sirdugu- efdaliyet veya Ehl-i
beyt’e mensubiyet tercih sebebi yahut hi-
lafete hak kazanma delili olarak éne su-
riilmemistir. On dért asirlik islam tarihi
icinde biiylik cogunlugu Stinni olan islam
devletleri kurulmus ve bitin degerleriyle
Islamiyet yasatiimaya calisilmistir. Bu ger-
cedi gérmezlikten gelip bagka teorik acik-
lamalara 6nem verilmesi bliyUk sorunla-
ra yol actigi gibi Islam nurunun hicbir za-
man sénmeyecegdi ve hak dinin diger bu-
tun dinlere hakim olacagi seklindeki ilahi
beyanla da bagdasmamaktadir (et-Tevbe
9/32-33; es-Saf 61/8-9; ayrica bk. Topalog-
lu, s. 78-84).
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Cismin mesafenin bir kismim
sicrayarak gectigini ileri siiren,
anti-atomcu tabiat felsefesini
temellendirmeye iliskin

bir kelam ve felsefe terimi. Ny

Soézlukte “atlamak, aniden sicramak” an-
lamindaki tafra kelimesi, Mu'‘tezile kelam-
cilarindan Nazz&dm'in mekansal hareketin
imkanini aciklamak amaciyla gelistirdigi
teori icin kullanilan bir terimdir. Teori 6n-
celikle Hisam b. Hakem tarafindan kulla-
nilmis, fakat giinumuze intikal eden gek-
liyle Nazzdm tarafindan gelistirilmistir. Nes-
nelerin bélinmeyen parcalardan (atomlar)
olustugu dusuncesine karsi ¢cikan Nazzam
nesnelerin zihnen (bilkuvve) sonsuza kadar
béliinebilecedi gérusini savunarak (Eb
Ride, s. 124) keldamcilarin cogunlugunca
benimsenen, “bir nesnenin bir mekandaki
bulunusunun 6énceki bir bulunusla énce-
lenmemesi” geklindeki hareket tanimini
reddetmistir. Ona gore eger bir cisim bil-
Kuvve sonsuza kadar bélunebiliyorsa var
sayllacak herhangi bir mesafe sonlu olma-
yacak, bu durumda hareketi aciklamak da
imkansiz olacaktir.

Tafra teorisi, hareketin varligi kabul edil-
mesi durumunda sonsuz bir mesafenin
katedilmesi gerektigini, bunun da mim-
kiin gérulmedigini ileri slirerek hareketin
varligini kabul eden tezi ¢liritmeyi amac-
layan Zenon'un gorusu ile benzerlik arze-
der. Ebu’'l-Huzeyl el-All&f da Zenon para-
dokslarina benzer gsekilde sonsuza kadar
bélinme kabul edildiginde bir karincanin
asla bir sandalin sonuna ulasamayacagi-
ni sdylemistir (Kadi Abdiilcebbar, s. 263;
M. Aziz Nazmi Salim, s. 40-41). Nazzam’a
gbre bunu asmanin yolu mesafenin bir
Kismini cismin sigrayarak gecmesidir. Cis-
min hareket esnasinda sonsuza kadar boé-
lunebilen butun parcalari katetmesi mum-
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kin degildir. Su halde hareket eden sey
mesafelerin bir kismini sicrama yoluyla ka-
tetmektedir. Mesela bir kareyi capraz ola-
rak kateden bir karinca hedefine karenin
iki kenarini dolasan karincadan daha 6n-
ce ulagir. Bunu aciklamanin yegéne yolu
hedefe daha 6nce ulasan karincanin bazi
mekanlari sicrayarak gectigi gercegidir (Cii-
veyni, s. 439). Nazzam tafra teorisini agik-
lamak icin bir Kuyuya sarkitilan iki sicim
ve Ust tarafl alt tarafindan daha fazla ha-
reket eden topac gibi hareketli iki seyden
veya bir cismin iki par¢asindan birinin dige-
rini gectigi bazi 6rnekler zikretmigstir ki bu
6rneklerin tamami 6ndekinin mesafenin
bir kismini sigrayarak gectigini gésterme-
yi amaclamaktadir (Es‘ari, s. 321, 346-347;
Cliveyni, s. 434, 441). Nazzam'in tafra te-
orisini, stirekli yaratmanin yani sira mci-
zelerin imkanini kanrtlamak ve ahlak ala-
ninda insanin sicrama yapmasi gerektigi-
ne dikkat cekmek maksadiyla gelistirildi-
gi kabul edilir (EbG Ride, s. 131). Kelam-
cilarin ¢codu, cismin ikinci mekana ugra-
madan Uciincii mekéna gegemeyecedini
ileri stirerek tafra gérugtine karsi ¢ikmis-
lardr.
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M BurHAN KOROGLU

r o 1
TAGUT
(Osdla)
Hak yoldan saptiran,
bazilarinca yaratilmishk tstii

konumunda tutulan varhik anlaminda

bir Kur’an terimi.
L ir Kur’an terimi N

So6zlukte “azmak, sinirt asmak” anlamin-
daki tugvan (tugyan) kdkinden tlreyen
bir isim / sifat olup mufred-cemi ve muizek-
ker-muennesi ayni sekilde kullanilir. Asil
manasl “asiri derecede azgin ve muteca-
viz"dir. Bundan hareketle Allah’tan bagka
tapinilan ve hak yoldan saptiran her varlik,
put, seytan, kahin ve sihirbaz tagttun kap-
samt i¢inde dgUinUlmustur (Ragib el-isfa-
héani, el-Mtifredat, “tgv”, “tgy” md.leri; Li-
sanu’l-“‘Arab, “tgv”, “tgy” md.leri). Kur'an-i
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Kerim’'de tugyan kavrami otuz dokuz yer-
de gecer; tagut ismi sekiz ayette yer alir.
Tagut disindaki kullanihiglarda kavram bir-
kac ayette suyun tasmasi, géziin hedefi-
ni sasmasi, terazinin dengesinden sapti-
rilip eksik tartmasi gibi anlamlarda Kulla-
nilir, digerlerinde dini ve ahlaki alanlarda-
ki asiriliklar, sapkinliklar, zulim ve teca-
vizler cercevesinde gecer. Bes ayette bu
kavramla Firavun’un azginligina atif yapi-
lir, dért ayette tugyan ile kifr birbirinin
tamamlayicist konumunda zikredilir (M. F.
Abdtilbaki, el-Mu‘cem, “tgy” md.). Tagut
kelimesinin yer aldigji sekiz ayetten ikisi Is-
lamiyet'in Mekke déneminde nézil olmus-
tur. Nahl stresinde gecen ayette (16/36)
her immete bir peygamber génderildigi,
bunlarin temel hedeflerinin insanlara ta-
guttan uzak durup sadece Allah’a kulluk-
ta bulunmayi telkin etmekten ibaret oldu-
gu belirtilir. ZUmer sdresindeki ayetlerde
ise (39/15-17) Allah’tan bagskasina kulluk
edenlerin hem kendilerini hem etkileri al-
tinda kalan Kisileri huisrana sevkettikleri
bildirildikten sonra puta (tagit) tapmak-
tan sakinip yalniz Allah’a yénelenlerin ebe-
di mutluluga erecegi haber verilir. Medeni
slrelerde yer alan ayetlerde (el-Bakara 2/
256-257; en-Nisa 4/51, 60, 76; el-Maide 5/
60) hak dine karsi ¢ikan batil ehli ve ser
odaklari konu edinilmis, bunlara degil Al-
lah’a iman etmenin, tagatu degdil Cenab-1
Hakk't dost edinmenin ve anlagsmazlikla-
rin ¢6zumu icin O'nu hakem kabul etme-
nin énemi vurgulanmustir. Kur’an-1 Kerim’-
de, islamiyet’in Medine déneminde Ehl-i
kitap'tan olan yahudilerin dini ve sosyal
hayatta alternatif giic konumunu elde et-
me yolundaki gayretlerine isaret edilmek-
tedir. Nitekim genelde tégutla ayni anla-
ma gelen “cibt” kelimesinin yer aldid aye-
tin tefsirinde (en-Niséa 4/51) bu iki kelime-
nin yahudilerden Huyey b. Ahtab ile Ka'b
b. Esref’i niteledigini belirten mufessirler
vardir (Taberi, V, 182-185; Matridyi, IlI, 263-
265; ayrica bk. CIBT).

Tagut kelimesi Ahmed b. Hanbel'in el-
Miisned’inde, ayrica Tirmizi'nin es-Sti-
nen’i disinda Kiitiib-i Sitte’deki rivayetler-
de yer almakta (Wensinck, el-Mu‘cem, “tgy”
md.), genellikle Kur’an’daki kullanilisa pa-
ralel olarak hak dinin ve hak mabudun di-
sinda kalan batil inanclari, putlari ve ser
odakKlarini ifade etmektedir. Kelime hadis-
lerde daha ziyade cogul seKli olan “tavagit”
biciminde ge¢mistir. Bir hadiste tagutlar
ve atalar Uzerine yemin edilmesi menedil-
mis, hadisin diger rivayetlerinde tagutlar
Cahiliye dénemindeki putlardan Lat ve Uz-

za ile aciklanmistir (Buhari, “Eyman”, 4-
6; Mislim, “Eyman” 6).

Tagat, 1979 yilinda iran’da gerceklesti-
rilen islam devriminden sonra Sii diinya-
sinda Bati politikasini ve Amerika Birlesik
Devletleri karsithigint yansitmak, s6z konu-
su ulkelerin sosyal diizenini ve rejimlerini
yermek amactyla kullanilan bir siyasi slo-
gan haline gelmistir. Bu yaklasim diger is-
lam Ulkelerinde de kismen taraftar bul-
mus ve tagut islam karsit kabul edilen ki-
si, kurum, sistem ve anlayislar icin kullani-
Iir olmustur (krs. The Oxford Encyclopedia,
IV, 176).
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M METIN YURDAGUR

r e 1
TAGLIB
(QUWELD)
Aralarinda ilgi bulunan
iki seyden birinin lafzinin
digerine tercih edilerek
her iki sey icin kullanilmas:

anlaminda bir terim.
[ _

Soézllikte “yenmek, Ustin gelmek” anla-
mindaki galebe masdarindan ttireyen tag-
lib “galip getirmek, cogunluga gére hik-
metmek” anlamina gelir. Arap dilinin ka-
dim anlatim sekillerinden olan taglib, me-
ani ilminin konulari arasinda zahiri (s6z-
ltk) ménasindan baska mana bildiren s6z
cesitlerinden sayilan bir ifade tarzidir (Ab-
diilfettdh Besylni, I, 290). Ancak SUbki
taglibe bedi’ nevileri arasinda da yer vere-
rek onu edebi bir sanat seklinde goster-
mektedir (‘Arasti’l-efrah, 1V, 473). Gerek
anlatim bicimi gerekse edebi sanat ola-
rak taglib, “aralarindaki bir ilgiden dolay1



