TAHA SURESI

ve uyaricl tebligler ihtiva eden Kur’an’in
sorumluluk bilinci asilamak ve dusinme-
ye yoneltmek amaciyla indirildigi anlatilir.
Peyderpey gelen Kur’an vahyinin kendisi-
ne okunusu bitmeden acele ile onun ke-
limelerini telaffuza ¢alismamasi hususun-
da Hz. Peygamber uyarilir. Bu sonuncu
ayet, Kur’an’in lafzi ile mi yoksa manasi
ile mi nazil oldugu konusundaki tartisma-
lar acisindan biyik énem tasir. Maturidi'-
nin naklettigine gore batini gruplarin (Te’-
vilati’l-Kuran, 1, 185), ayrica son dénem-
lerde bazi miistegriklerle onlarin yolunu iz-
leyen Kigilerin kanaatine gére Kur'an muh-
teva olarak Hz. Muhammed’e indirilmis,
bu muhteva onun tarafindan lafiz kalibi-
na dokilerek bilinen gekliyle ifade edilmis-
tir. Ancak Taha slresinin 114. ayetiyle di-
ger bazi ayetler bunun aksini géstermek-
tedir (ayet: 99-114). Slrenin dérdinct bo-
limiinde seytanin Hz. Adem'i etkileme-
siyle Adem ile Havva'nin yasak meyveden
yemeleri ve bu sebeple cennetten c¢ikari-
lip yerytzine indirildikleri belirtilir (ayet:
115-123).

Sarenin sonu¢ kisminda Allah’'t anip O'na
baglanmaktan yiiz cevirenlerin ahirette kor
olarak hasredilecedi beyan edilir. Diinya-
da akillarini kullanmayanlarin tarihi olay-
lardan ibret almadiklarina dikkat cekildik-
ten sonra Hz. Peygamber’den sabirli ol-
masi istenir; zorluklara katlanabilmesi i¢in
gece ve gunduz etrafindakilerle birlikte
namaza, hamd ve tesbihe devam etmesi
emredilir; kalbi kararmig kimselerin bir kis-
mina verilen diinya nimetlerine 6zenme-
mesi tavsiye edilir (dyet: 124-135). Slre,
“Herkes beklemektedir, siz de bekleyin. Ya-
kinda dogru yolda yuriyUp selamete ere-
nin kim oldugunu anlayacaksiniz” mealin-
deki ayetle sona erer. Taha slresi hem
inang hurriyeti hem de can ve mal gliven-
ligi agisindan muslimanlarin biyik sikin-
tilar ¢ektigi ve bir kisminin Habesistan’a
hicret etmek zorunda kaldidi bir dénem-
de nazil olmustur. Cenab-1 Hakk'in koydu-
gu kanunlar geredi zafer icin katedilmesi
gereken mesafenin ancak bir kismi kate-
dilmigti. Bu dénemde benzer tarihi olay-
lardan ibret almak, sabir merhalelerinden
gecmek ve Allah’a daha ¢ok baglanmak
gerekiyordu. Nitekim srenin basinda ila-
hi hakimiyetin, kudret ve merhametin her
seyi kusattigi, hedefe ulasma zamaninin
yaklastidi belirtilerek Hz. Peygamber’e ve
onunla birlikte eziyetlere katlanan ilk mus-
limanlara imit verilmig, zaferin uzak ol-
mayan bir gelecekte gerceklesecedine isa-
ret edilmistir.

Taha saresinin fazileti hakkinda Dari-
mi tarafindan rivayet edilen (“Fez&’ili’'l-
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Kur’an”, 20) “Allah Teéla gokleri ve yeri ya-
ratmadan bin yil &nce Taha ve Yasin sire-
lerini okudu, O’nun okuyusunu duyan me-
lekler, ‘Bu vahyin nazil olacagi immete,
bunu ezberleyecek héafizalara ve okuyacak
dillere ne mutlu!’ dedi” mealindeki hadis
sahih gérulmemistir (Sevkani, I11, 342-343;
krs. ibrahim Ali es-Seyyid Ali isa, s. 464-
465). Ayrica cennet ehlinin Kur'an'dan sa-
dece Taha ve Yasin slrelerini okuyacagi
(Zemahseri, IV, 123) ve Taha slresini oku-
yan kimseye kiyamet glininde muhécir-
lerin ve ensarin sevabinin verilecedi (a.g.e.,
a.y.; Beyzavi, 1ll, 103) yolunda rivayet edi-
len hadislerin mevz{ oldugu kabul edilmis-
tir (Zemahseri, I, 684-685; Muhammed et-
Trablusi, I, 717). Karabas Veli Tefsir-i St-
re-i Taha adh eserinde slrenin tasavvufi
aciklamasini yapmistir (Stileymaniye Ktp.,
Haci Mahmud Efendi, nr. 332).
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Hadislerin bir hocadan 6grenilmesi,
baskalaria ogretilmesi
ve rivayet edilmesi metotlarimin

ortak adi.
L _

Sozlikte “bir ylku sirtina alip tasimak;
bir kimsenin gu¢ durumlar karsisinda da-
yanabilmesi” anlamlarindaki tahammiil
kelimesi hadis terimi olarak “ravinin bir

hocadan dinlemek, yazmak vb. yollarla
emanet aldigi hadisleri herhangi bir de-
gisiklik yapmadan (tashif ve tahrif) tale-
belerine nakletmesi” demektir. Terim ta-
hammiilii'l-hadis ve tahammiilii’l-ilm sek-
linde de kullanilir. Hadisleri 6grenme isi-
ne tahammil yaninda haml veya ahz, on-
lar1 rivayet etmeye eda denir. Tahammuil
konusu kaynaklarda farkl bagliklar altin-
da incelenmigtir. Kadi fyaz tahammulii’l-
ilm yerine “hadis alma cesitleri ve rivayet
usulleri” (el-llma*, s. 68), Tafi “rivayetin
mertebeleri”, ibn Hazm “rivayetin mahiye-
ti”, Ibnii's-Salah “hadis dinlemenin keyfi-
yeti, tahammulu ve hadisi zaptetmenin
niteligi” (‘Ulamdi’l-hadis, s. 128) gibi bas-
liklara yer vermigtir. Tahammulin kimler
tarafindan yapilabilecedi konusu izerinde
durulmus ve hadisi 6grenip nakleden Kisi-
nin guvenilirliginin temel sart oldugu be-
lirtilmistir. Givenilir saylmanin ilk sarti da
dindar olmaktir. Hadis alimleri, Misliman-
i1 benimsemeyenlerin hadis 6grenmele-
rinde bir sakinca bulunmadigini séylemis,
ancak alimler bunlarin rivayet ettigi ha-
disin kendilerinden rivayet edilemeyecegi
gorusiinde birlesmistir. Sahabeden Ciibeyr
b. Mut‘im, musliman olmadan énce Hz.
Peygamber’in aksam namazinda Tar sQ-
resini okudugunu isitmis, ancak bu bilgiyi
Islam’a girdikten sonra rivayet ettigi icin
rivayeti kabul edilmigtir (Styati, s. 237).
Hadis alimleri arasinda farkli géruslere
rastlanmakla birlikte genel kabule gore
temyiz yasina ulasan cocuklar ilim mecli-
sine katilip hadis dinleyebilir ve dinledigi
hadisleri nakledebilir (Ahmed Muhammed
Sakir, s. 120). Burada énemli olan, ¢ocu-
dgun dinledigi hadisi anlamasi ve konuyla
ilgili olarak kendisine yoneltilen sorulara
cevap verebilmesidir. Diger taraftan ha-
dis meclislerine katiimak, hadis dinlemek,
yazmak veya zaptetmek icin belli bir yas
sinirlamasinin getirilmesi insan tabiatina
aykirt bulunmustur. Nitekim bes yasla-
rindaki cocuklarin hadis dinlediklerine ve
bunlar1 sonradan dogru bir sekilde naklet-
tiklerine dair rivayetler mevcuttur (a.g.e.,
s. 108). Hasan b. Ali, Abdullah b. Abbas,
Abdullah b. Zibeyr ve Nu‘méan b. Besir gi-
bi sahabilerin bul(g ¢agindan énce dgren-
dikleri hadisleri naklettikleri ve eskiden be-
ri cocuk yastakilerin hadis meclislerine ka-
tilmalarina izin verildigi bilinmektedir (ib-
nii's-Salah, s. 128).

Hadis tahammilu sekiz yolla gercekle-
sir. 1. Sema. Hadis tahammuil yollarinin
en makbul olanidir. Sahabenin Resil-i Ek-
rem’den duydugu soézleri belledikten son-



ra bir sonraki nesle aktarmada kullandigi
ilk metot semadir. Sahébiler Resilullah’a
bilmedikleri seyleri sormak, yaninda bu-
lunmadiklart zaman séz, fiil ve takrirleri-
ne sahit olanlardan bunlari dinlemek, 63-
rendiklerini kendi aralarinda muzakere et-
mek ve hadis 6grenmek icin yolculuk yap-
mak suretiyle kendilerince bir 6§grenim
metodu gelistirmislerdir. Sema yoluyla ha-
dis 6grenilirken hoca ile talebe ylzyuze
geldigi ve talebe rivayetleri dogrudan ho-
casindan aldidi icin bu usul hadis taham-
mulinun en yaygin metodu olmustur (bk.
LIKA). Seyhin okudugu hadislerin talebe
tarafindan yazilmasina “imlé metodu” de-
nir. ik asirda tahammiil daha cok ezbere
dayanirken sonraki asirlarda hem yazma
hem ezberleme seklinde devam etmistir.
Semanin gerceklesmesi icin hadis égrenen
kimsenin rivayet sirasinda seyhin sézleri-
ni bizzat isitmesi sarttir. Seyh rivayeti ya
ezberinden ya da elinde bulunan kitaptan
yapar. Bu metotla alinan rivayetlerde “had-
desend, ahberand, enbeena, semi‘tl fula-
nen yeklu, kale lena fllanin, zekera lena
fulanun” gibi ifadeler kullanilmugtir.

2. Kiraat. Talebenin hadisi bizzat seyhe
okumasidir. Bu metotta talebenin kitap-
tan veya ezberden okumasi ile seyhin oku-
nanlari yazili kaynaktan yahut ezberinden
kontrol etmesi arasinda fark yoktur. Ta-
lebe okudugunu seyhe arzettigi icin bazi
muhaddisler bu metoda “arz” da demigler-
dir (Hakim, s. 256-257). Sema ve kiraat
metotlari ¢zellikle hadiste gérilen yazim
hatalarini diizeltme, hadisin yorumunu, ri-
vayet edene aidiyetini ve sihhatini 6gren-
me agisindan 6nemlidir. Kiraat metodu ile
alinan hadislerin rivayetinde “araztu, ka-
ra'td, kara'tu ala filanin, kara'ng ala fula-
nin, karae aleyye filanin” gibi eda sigala-
r1 kullanilir.

3. Icazet. Bir alimin elinde bulunan ha-
disleri s6zll veya yazili olarak rivayet et-
mesi i¢in talebesine izin vermesidir. Bu ig,
hadis talebesinin seyhten kitaplarindaki
rivayetleri bagkalarina rivayet etme hak-
kini istemesi, seyhin de bu istege olumlu
cevap vermesiyle gerceklesir. icazetin bag-
lica sekilleri seyhin belli bir kimseye veya
kimselere belirli rivayetlerinin veya kitap-
larinin, belli kimseye veya kimselere belir-
li olmayan hadis veya kitaplarinin rivayeti
icin icazet vermesi, belirli olmayan kim-
selere genelleme yaparak icazet vermesi,
belirli kimselere adi belirtilmeyen kitabi-
nin rivayeti icin icazet vermesi, “Falan kim-
senin dogacak ¢ocuguna icazet verdim”
diyerek o anda bulunmayan kimseye ica-

zet vermesi, heniiz sahip olmadigi hadis-
leri veya kitabi sahip oldugu zaman riva-
yet icin bir kimseye icazet vermesi ve ken-
disine rivayet etmesi icin icazet verilen ki-
taplarini, “Mucazatimi rivayet etmen icin
sana izin verdim” demesi seklinde olur.
icazette “miiciz” (icazeti veren seyh), “miis-
teciz” (icazeti isteyen kisi), “mucéazin leh”
(kendisine icazet verilen kisi) ve “muicazin
bih” (rivayetine izin verilen Kitap, sahife vb.)
olmak Uzere dért unsur bulunur. Verilen
icazetin gecerli sayilmasi icin de dort sart
aranir: Talebenin kendi nishasinin icazet
verenin orijinal nishastyla mukabele edil-
mis olmasi, icazeti verenin adalet ve zabt
sahibi olmasl, icazeti isteyenin ilim erba-
b1 olmasi ve yazili olarak verilen iznin s6z-
10 olarak da belirtilmesi.

4. Miinavele. Seyhin kitabini yahut bir
sahifeyi rivayet etmesi icin talebeye ver-
mesidir. Bir yonlyle icazete benzemekle
birlikte mlnavelede hoca talebeye rivaye-
tine izin verdigi hadisleri elden bizzat tes-
lim eder. Hadisleri verirken bunlari riva-
yet etme hakkini da veriyorsa bu durum-
da munavele icazetli, vermiyorsa icazet-
siz olur. icazetli miinavele icazetin en yik-
sek sekKlidir ve sihhati konusunda ittifak
vardir. Burada seyh semaini ihtiva eden
kitabi talebesine, “Bu benim semaimdir”
yahut, “Falandan rivayetimdir, bunu ben-
den rivayet et” demek suretiyle bizzat tes-
lim eder. icazetsiz miinavelede ise riva-
yetlerini iceren kitabi ya da sahifeyi tale-
beye, “Bu benim semaimdir” yahut “hadi-
simdir” der, fakat verdigi kitap ya da sa-
hifedeki hadisleri rivayet etmesi icin tale-
beye icazet verdigini belirtmez. icazetsiz
miuinavele Uizerinde farkli gérusler ileri su-
rilmugstir. Bazi muhaddisler talebenin
bunlari rivayet edebilecedini sylerken ba-
zilar1 aksi goris belirtmistir.

5. Kitabet (miikatebe). Hocanin, rivayet-
lerinin hepsini yahut bir kismini baska bir
yerde bulunan birine bizzat yazarak veya
baskasina yazdirarak géndermesi ya da
yaninda bulunan birine yazdidi veya yaz-
dirdidi rivayetleri vermesidir. Kitabet me-
todunda hoca mesmuaéatinin rivayet hak-
kini génderdigi kimseye verirse icazeti ih-
tiva eden mukéatebe “el-kitabetl’l-muk-
terine bi'l-icaze”, bu izni vermezse yahut
acikca belirtmezse “el-kitabetu’l-mucer-
rede ani’l-icaze” adini alir. ilkinde hoca,
“Eceztl leke mé ketebtl leke” gibi ifade-
ler kullanir. ikincisinde izin kelimesinin gec-
tigi bu ve benzeri ibareler yer almaz. Ho-
canin yazarak génderdigi hadisleri rivayet
edip etmeyecegdine dair talebesine izin
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verdigini belirtmemesi durumunda bun-
dan hocanin zaten hadisleri yazmakla izin
verdigi sonucunu cikaranlar oldugu gibi
aksini iddia edenler de vardir. Kitabet me-
todu ile alinan hadislerin rivayetinde ge-
nellikle “ketebe ileyye fllanin, ahberana
fulaniin mikatebeten, haddesena filanin
kitéabeten” gibi eda sigalari kullanilir.

6. I'lamii’s-seyh. Seyhin, talebesine gos-
terdigi hadisi veya kitabi kendisinden ri-
vayetine izin verdigini belirtmeksizin, “Bu
benim falan kisiden aldigim ya da duydu-
gum merviyyatim” demesidir. Muhaddis-
lerin ¢cogu, bdyle bir durumda talebenin
bu hadisleri veya kitabi rivayet etmesinde
bir sakinca gérmemistir. Bunu da sema
ve Kiraatin ittifakla herhangi bir icazete
ihtiya¢c duymamasina kiyasla ileri sirmus-
lerdir. onlara gére seyhin talebeye bu du-
yurusu o hadisi veya kitabi kendisinden ri-
vayet etmesine riza géstermesi demektir.
Ancak seyhin icézet vermeksizin miucer-
ret i'laminin rivayet icin yeterli olmadigi-
ni ileri strenler de vardir.

7. Vasivet. Seyhin, 6limunden 6énce ve-
ya bir seyahate cikarken rivayetlerini ihti-
va eden kitaplarini birine vasiyet etmesi-
dir. Genellikle muhaddisler vasiyet yoluy-
la alinan hadislerin rivayetinde bir sakin-
ca gérmemistir. Hatta Kadi iyaz, rivayet-
leri ihtiva eden bir kitabi seyhin birine va-
siyetle birakmasini icazetli minavele ve
i1dam metoduna benzetir (el-ilmas, s. 115).
Ibnii's-Salah, Kadi lyaz'in bu gériisiine kar-
si citkmakla birlikte vasiyetin vicade meto-
dundan daha Ustin oldugunu séyler (‘dlu-
mu’l-hadis, s. 157). Ancak Il (VIII) ve III.
(IX.) yGzyillarda bu metot ilk asirda goér-
digu itibar1 kaybetmistir.

8. Vicade. Bir kimsenin bir seyhe ait ha-
disleri ihtiva eden bazi kitaplari bulmasi
ve bunlardaki hadisleri rivayet etmesidir.
Makbul bir tahammiul metodu olmakla bir-
likte kitabi bulan kimse bunlar1 “hadde-
seni, ahberani” gibi tabirler kullanarak ri-
vayet edemez. Bu hadislerin rivayetinde
umumiyetle “kara’tu f1 kitabi fulan, veced-
tl bi-hatti filan” gibi tabirler kullaniimis-
tir. Vicade ile elde edilen rivayetlerin akta-
riimasinda “evsa ileyye fulanin bi-keza,
haddeseni fulanin vasiyyeten” gibi ibare-
ler kullanilir. ibnii’s-Salah, bulunan hadis-
lerin vicadeyi belirtmeyen sigalarla riva-
yet edilmesini cirkin bir tedlis diye nite-
lendirir (a.g.e., s. 158).

Hadis tahammul yollar1 hadis naklinde
ve rivayetlerin degerlendiriimesinde énem-
li bir yere sahiptir. Bu metotlar ve lafizlari
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Uzerinde muhaddisler ittifak saglayama-
migsa da bunlarin ilk dénemlerden itiba-
ren hadislerin kitaplara kaydedilmesine
kadar rivayetlerin korunmasinda bir gé-
rev ifa ettikleri aciktir. Hadis tahammul
metotlarinin hepsi hadisciler arasinda az
veya ¢ok uygulama alani bulmustur. Bu
metotlardan herhangi biri hadiscilerin ¢o-
gunlugu tarafindan zayif kabul edilmigsse
bu yolla nakledilen hadislerin de zayif ol-
duguna hiikmedilmis, o yolun sihhatine
inananlar ise hadisleri de sahih kabul et-
mistir. Tahammul konusuyla ilgili calisma-
lar arasinda Nevzat Asik'in doktora tezi-
nin yayimlanmus sekliyle (bk. bibl.) Abduil-
hakim es-Seyyid Atlem’in el-Intika fi't-
tahammiil ve'l-edd adli ¢alismasi (Kahi-
re 1406) ve Neset Bodur'un Tahammdi-
lii'lI-Hadis ve Cegitleri isimli ylkseK li-
sans tezi (1993, AU Sosyal Bilimler Ensti-
tlisti) sayilabilir.
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TAHARET
(8,lel)

L Temizlik anlaminda fikih terimi.

Sozllikte “temizlenmek, arinmak” ma-
nasindaki taharet (tuhr) terim olarak “mad-
di kiri (necéset, habes) veya manevi pisligi
(hades) gidermek” anlamina gelir, isim
olarak “temizlik” demektir. Tuhr 6zellikle
“hayizdan temizlenme” anlaminda kulla-
nilmaktadir. Tahir (temiz), tahGr ve mu-
tahhir (temizleyici madde), tathir (temizle-
mek), tetahhur (temizlenmek) bu kékun tu-
revleridir. Taharet kelimesinin karsiti ne-
casettir (pislik). Necis ve neces “pis” an-
lamindadir. Hubs (habase) kdkiinden tiire-
yen habes “maddi necéset, necis sey” ma-
nasina gelir. Tirkce'de abdest bozduktan
sonra yapilan temizlenme icin kullanilan
tahéret fikihta istibra ve istinca terimle-
riyle ifade edilir.

islam dininde temizlige biiyiik énem ve-
rilmis (bk. TEMiZLIK), Kur'an-1 Kerim’'de
tuhr kékunden tireyen bir¢ok kelime bu
baglamda kullanilmistir. Hayizdan te-
mizlenme (el-Bakara 2/222), abdest, gu-
sul ve teyemmim (el-Maide 5/6), suyun
temiz ve temizleyici olusu (el-Enfal 8/11;
el-Furkan 25/48), Mescid-i Haram’in te-
miz tutulmasi (el-Bakara 2/125; el-Hac
22/26) ve elbiselerin temizlenmesi (el-
Miuddessir 74/4) bu kokun tlrevleriyle ifa-
de edilmigtir (M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem,
“thr” md.). Hadislerde taharet, tuhr ve
tuhlr kelimeleri “temizlik, temiz olma
hali, abdest ve gusil” gibi manalarda ge-
cer (meseld bk. Buhari, “Gusiil”, 23; ibn
Mace, “Taharet”, 76, Eb Davad, “Taha-
ret”, 122, “Salat”, 73). Yine hadislerde te-
mizlikle ilgili taharetle ayni kdkten baska
kelimeler de kullanilmistir (Wensinck, el-
Mu‘cem, “thr” md.). Hadis ve fikih kitap-
larinin basinda “Kitébu't-tahare”, “Babi’'t-
tahare” bolimleri bulunur. Neces “pis”
anlaminda Kur’an-1 Kerim’'de bir yerde
gecmektedir (et-Tevbe 9/28). Bu kékten
tireyen bircok kelime hadislerde Kirlilik
halini ve dinen pis kabul edilen maddeleri
ifade eder (Buhari, “Gusiil”, 23, 24; Eb{
David, “Taharet”, 34; Wensinck, el-Mu‘-
cem, “ncs” md.). Kur'an’da daha cok
“manevi Kirlilik, k6tulik” anlaminda yer
alan hubs kokiinden kelimeler bir ayette
maddi pisligi icerecek bicimde kullanilmis-
tir (el-A'réf 7/157). Hadislerde ise bu ko-
Kin turevleri maddi ve méanevi pisligi be-
lirtir (Wensinck, el-Mu‘cem, “hbs” md.).
Sézlikte pislik anlamina gelen “rics” keli-

mesi Kur’an-1 Kerim ve hadislerde “necis”
manasinda ge¢cmektedir (el-Maide 5/90;
el-En‘am 6/145; Miisned, |, 214, 237; Miis-
lim, “Sayd”, 35; M. F. Abdilbaki, el-Mu*-
cem, “rcs” md.; Wensinck, el-Mu‘cem, “rcs”
md.).

Fikih kitaplarinda iki tirlt tahéaretten
soz edilir. 1. Dinen manevi kirlilik hali sa-
yilan abdestsizlik, ctintplik, hayiz ve ni-
fastan temizlenme. Buna “hadesten taha-
ret, manevi necésetten tahéret, taharet-i
hikmiyye” denir. Hades kiicik hiikmi kir-
lilik (hades-i asgar) ve buyuk hukmi kirlilik
(hades-i ekber) kisimlarina ayrilir. Hades-i
asgardan temizlenmenin yolu abdest al-
maktir. Bu temizlige taharet-i hikmiyye-i
sugra veya kisaca taharet-i sugréa adi ve-
rilir. Hades-i ekberden temizlenmenin yo-
lu gustl yapmaktir. Bu temizlige taharet-i
hukmiyye-i kiibra veya kisaca taharet-i
kubra denir. Hadesten temizlenme araci
sudur. Bu temizlige elverigli su bulunama-
masl veya kullanma imkéaninin olmamasi
halinde temizlenme araci topraktir. Top-
rakla veya toprak cinsinden bir madde ile
usulline goére yapilan temizlige teyem-
mum adi verilir. TeyemmUm hem abdes-
tin hem de guslin yerini tutan bir temiz-
lenme yolu oldugu i¢in taharet-i sugréa ve
taharet-i kiibra diye nitelendirilebilir. 2.
Vicut, elbise veya ibadet yerinin dinen pis
sayllan maddelerden temizlenmesi. Buna
“necasetten taharet, hissi (maddi) neca-
setten taharet, tahéret-i hakikiyye” denir.
Fikih alimleri, dinen temiz sayillan madde-
lerin yani sira temiz sayilmayan madde-
lerle ilgili dini hiktimleri ve bunlari te-
mizleme yollarint ayrintili bicimde ele al-
muslardir.

Fikih terminolojisinde necaset hakiki ve
hikmi olmak Uzere iki kisma ayrilirsa da
necaset kelimesi tek basina kullanildigin-
da hakiki necéset anlagsilir. Habes de ha-
kiki necésetin karsiligidir. Hikmi necéset
ise hades kelimesiyle ifade edilir. Hakiki
necaset namazda misamaha gosterilebi-
lecek miktarlari bakimindan hafif necaset
(necéset-i hafife) ve agir necaset (necaset-i
galiza), akici olup olmamasi yéniinden sivi
(méi) ve kati (camid), gérullip gérilmemesi
yoninden goérilen necaset (necaset-i mer‘iy-
ye) ve gorilmeyen necaset (necaset-i gayr-i
mer‘iyye) Kisimlarina ayrilir. Hacmi olan ve-
ya kuruduktan sonra goérulen pis madde-
ye necaset-i mer‘iyye denir, akan kan gi-
bi. Kat1 bir hacmi olmayan veya bulastigi
yerde kuruduktan sonra gérilmeyen pis
maddeye necaset-i gayr-i mer‘iyye adi ve-
rilir, idrar gibi. Maddi ve manevi temizlik
namaz gibi ibadetlerin ifasi icin farzdir.



