sitan mermer minberi, renkli camli rev-
zenleri, pencere kanatlari ve binileri, 6z-
gun kindekéri kapist ile cami oldukga zen-
gin mimari égelere sahiptir. Kesme tastan
insa edilen minare caminin kuzeybati ko-
sesindedir. Kare kaideli minarenin onalti-
gen gévdesinde sarkitl mukarnasl ve ajur-
lu korkulukKlari olan tek serefe mevcut olup
Uzeri kursun kilahhdir.

Takkeci ibrahim Aga Camii, mitevazi
boyutlarina karsin yapim teknigi ve hari-
minin zenginligi acisindan énemli bir ya-
pidir. Benzer Osmanl yapilarinda agik bi-
cimde gézlemlenemeyen bazi detaylara bu
camide rahatca ulasilabilmektedir. Mese-
14 caminin ginimuze kadar gelmis ahgap
Kubbeli mekaninda 6zgln nitelikler muha-
faza edilebilmistir.

Kiilliyede iki adet sebil mevcuttur. Bun-
lardan biri camiden 6nce inga edilmis olup
Davutpasa caddesiyle Takkeci Camii soka-
ginin kesistigi kdsede ve Dervis Pasa Ces-
mesi'nin Karsisinda bulunmaktadir. Sebi-
lin giinimuzde yerinde olmayan iki kita-
besinden biri cami icinde korunmaktadir.
Bu kitabede sebilin 986 (1578) yilinda ib-
rahim Aga tarafindan yaptirildigi yazilidir.
Sebilin Uzerinde gérilen swvali yapi kuzey-
de ve batida sebil duvarlarina oturmakta-
dir. Sebil ile Uzerindeki yapinin girisi Da-
vutpasa caddesi yéninden tek bir kapi ile
saglanmakta olup iceride her iki mekana
farkl kapilarla ulasilir. icinde hala kullanil-

Takkeci ibrahim Aga Camii'nin mihrap cinilerini ve kemer-
lerindeki kalem isi stislemeyi gésteren detaylar
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makta olan bir de kuyu mevcuttur. Sebi-
lin kuzey duvarinda bir, bati duvarinda ¢
penceresi vardir. Diger sebil avlunun do-
gu kapisinin yaninda sibyan mektebiyle av-
lu duvari arasinda yer almaktadir. Dogu
avlu kapisinin yanindaki bir kapidan ca-
minin bahgesine gecilmekte ve sebile gi-
rilmektedir. Kitabesinden 1002 (1593-94)
yilinda insa edildigi anlasilan sebil kenar-
lart birbirine esit olmayan besgen planli-
dir. Sebilin avlu duvari tzerinde iki ve ca-
mi avlusuna acilan bir penceresi mevcut-
tur. Yapinin tam ortasinda bulunan, tek
parca mermerden yapilmis kuyunun ka-
padi ve ¢ikrigi kaybolmustur. Kuyunun ku-
zey ve glney kenarlarinda yine mermer
ve tek parca cikrik ayaklari, avluya bakan
pencere Uzerinde su haznesi bulunmak-
tadir. Kuzey avlu duvart ile dogu avlu du-
varinin kesistigi kdsede yer alan cesmenin
6n cephedeki mermer kitabesinde 1235
(1820) yilinda Sadrazam Dervis Mehmed
Pasa tarafindan yaptirildig belirtilmekte-
dir.

Caminin gineydogusundaki sibyan mek-
tebi hakkinda yeterli bilgi yoktur. Glnu-
miuzde bos olan yapinin bir sire ev olarak
kullanildigi bilinmektedir. Kare ve dikdort-
gen iki mekandan olusan yapinin glney-
dogu duvari sebille ortaktir. Yapinin Gizeri
dort yone egimli cati ile értilmustur. Ba-
sik kemerli giris kapisinin gérildugi ku-
zeydogu cephesini kapinin her iki yanin-
da kareye yakin boyutlari olan birer pen-
cere tamamlamaktadir. Bu cepheye dik
yoéndeki kuzeybati cephesine iki, glineyba-
t1 cephesine ¢ pencere yerlegtirilmistir.
Glneybati cephesinde bir helé penceresi
mevcuttur. Killiyede biri cami avlusunun
icinde, digeri sebilin arkasinda yer alan iki
hazire bulunmaktadir. Bunlarin disinda se-
bilin arkasindaki hazirenin karsisinda ki-
me ait oldugu bilinmeyen iki mezar daha
vardir. Avlunun icindeki hazirede biri Tak-

keci ibrahim Aga Camii seyhi Ali Efendi'-
ye ait olmak Uzere alti mezar gérulmek-
tedir. Sebilin arkasindaki hazirede ise me-
zar tasi kaybolmus bir mezarla {brahim
Aga’nin ve oglu Halil Cavus'un sandukala-
r1 yer almaktadir.
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Bir hayvanin
hedy kurbam oldugunu gostermek icin
boynuna nisan takilmasi

(bk. KILADE).
L |

r . 1
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(otat )
Bir alimin goriisiinii
delilsiz kabul etmek anlaminda

fikih usulii terimi.
[ |

Sozllikte “bir seyi insan veya hayvanin
boynuna asmak ya da takmak” anlamin-
daki taklid kelimesi, fikih usulli terimi ola-
rak bir alimin ictihadi bir meseleye dair
gbrusuni delile dayali olmaksizin benim-
semeyi veya uygulamayi ifade eder. Fikih
usuliinde taklid agisindan muslimanlar
alim ve &mmi (cogulu avam) diye ikiye ay-
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rilmakta, delile dayali fikhi bilgi sahibi olan-
lar &lim (miictehid, maftd, fakih), bagka alan-
larda bilgi sahibi olsa bile fikih sahasinda
alimlerin gérisune ihtiya¢ duyanlar am-
mi (mukallid) seklinde aniimaktadir. Taklid
kelimesi, “hac ibadeti esnasinda kurban
edilmek Uzere hazirlanan hayvanin (hedy)
boynuna bu 6zelligini géstermek Uizere bir
sey asma” (bk. KILADE) ve “kadi yahut
idareci tayin etme” anlamlarinda furd-i fi-
kih terimi olarak da kullanilir. Kur’an-1 Ke-
rim’de taklid kéklnden gelen “kalaid” ve
“mekalid” kelimeleri dort yerde gecer (el-
Maide 5/2, 97; ez-Ziimer 39/63; es-Slira 42/
12). Hadislerde taklid masdarindan fiiller
ve ayni kokten tlreyen bazi kelimeler s6z-
lik anlamlarinda kullanilmistir (Wensinck,
el-Mu‘cem, “KId” md.).

Fikih sahasinda uzmanlasmis Kisilerin
goruglerinin dogru kabul edilerek uygulan-
mas! anlaminda taklid toplumdaki is bo-
liminun geregidir. Herhangi bir bilgi ala-
ninda toplumun her ferdinin esit derece-
de kabiliyet, bilgi ve tecriibeye sahip bu-
lunmasi mimkin olmadigina gére islam’i
anlama ve yagsama cercevesinde ortaya ¢i-
kan meseleler hakkinda bazi musliman-
larin uzmanlasip digerlerine yol géster-
mesi, bu niteligi tagimayanlarin da onlara
uymasli kacinilmaz bir ihtiyactir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de miiminlerin bir kisminin
zamanlarini din hakkinda genis bilgi elde
etmeye ayirmalari (et-Tevbe 9/122) ve bil-
meyenlerin bilenlere sormasi (en-Nahl 16/
43; el-Enbiya 21/7) emredilmistir. Sahabe
neslinden itibaren kendisine danisilan ve
gérusleri uygulanan alim tipinin ortaya ¢ik-
masl ve islam tarihinin her devrinde mis-
limanlarin alimlerin gérislerine bagvura-
rak onlara tabi olmasi bu tutumun icma
ile desteklendigini géstermektedir.

Hakkinda ictihad edilebilecek meseleler,
ayni zamanda bir alimin gérisinin tak-
lit edilmesinin caiz kabul edildigi mesele-
lerdir. Bir bagka anlatimla taklid ve ictiha-
din gegerli sayildidi alanlar birbiriyle értls-
mektedir. Buna gére Kébe'nin kible, na-
mazin farz ve zinanin haram olusu gibi,
bilgi seviyesi ne olursa olsun kisinin islam
toplumunda yasiyor olmakla elde etme-
sine kesin gdziiyle bakilan, “usli’s-seria,
zarariyyat, kat‘iyyat” gibi tabirlerle ifade
edilen, dinde hikmu dogrudan ve acik¢a
belirtilmis ser'? hikkiimler taklidin gecerli
kabul edilmedigi alanda yer alir. Ote yan-
dan ictihad faaliyetinde basvurulan sun-
net, icma, sahabi kavli gibi ser‘i deliller ile
gerekli sartlari tagtyan sahitlik, bilirkisi gé-
risu gibi kazai ispat vasrtalarinin geregine
gbre hikum verilmesi taklid olarak nite-
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lendirilmemektedir. Fikhi meselelerin sa-
dece bir kismi hakkinda ictihad ehliyeti-
ne sahip fakihler bulunabilecegini (ictiha-
din tecezzisini) kabul eden usul muellifleri-
ne gore kisinin bazi meselelerde mucte-
hid, digerlerinde mukallid olmasi mimkun
ve vakidir.

Taklid ile delile dayali akil yiritme bir-
birini diglayan kavramlar olarak kabul edil-
diginden amminin bir alimin gérusleriyle
amel etmesinin taklid sayilip sayilmayaca-
g1 tartisiimistir. Usul maelliflerinin ¢ogun-
lugu, &limin gérisunin kabul edilmesi su-
recinde akil yiritme diye nitelenebilecek
unsurlar bulunsa da bunlar fikih usulin-
deki anlamuyla ictihad kavramina dahil edi-
lemeyecedi gerekgesiyle amminin alimin
gorusulyle amel etmesinin taklid olarak ad-
landiriimasi gerektigini belirtmistir. Bakil-
1ani ile baglayan ve en énemli temsilcileri
arasinda imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni,
Gazzali, Seyfeddin el-Amidi, ibnii’l-Hacib
ve Ibnirl-Hiimam'in bulundugu cizgiye gé-
re ise gerekli sifatlari haiz bir alime tabi
olan ammi mukallid degildir. Zira taklid
son tahlilde delile dayanmayan bir bagli-
liktir. Halbuki &mminin séz konusu &limi
tesbit etmek icin gdsterdigi zihni gayret
bile bir tercihte bulunma ve akil yiritme
unsuru tasimakta, dolayisiyla delile daya-
narak hareket etme anlamina gelmekte-
dir. Kadinin bilirkisi gériistiini kabul etme-
si taklid diye nitelenmedigi gibi amminin
muftlye sormasi veya géruslerine uyula-
cak merci olarak bir alimi kabul etmesi de
taklid diye nitelenmemelidir. S6z konusu
muelliflere gére itikadin temel konularin-
da oldugu gibi fikih sahasinda da taklid is-
lam toplumunda ancak istisna kabilinden
var olabilir ve naslar tarafindan kétilenen
bir davranis anlaminda taklid ancak &mmi-
ammi ve alim-alim iliskisinde ortaya cika-
bilir.

Amminin taklit edecegi alimi belirleme-
si, genellikle icinde yasadigi musliman top-
lumun genis bir kesimi tarafindan payla-
silan bir bilgiye ulasma suireci / gayreti ola-
rak tasvir edilmektedir. Nitekim goérusgle-
ri taklit edilecek alimin bu &zelligine dair
bilginin toplumda istifaza, telakki, séhret
gibi kavramlarla ifade edilen bir yayginli-
ga sahip bulunmasi gerektigi belirtiimek-
tedir. Bu hususta bir veya iki adil kisinin
sahitliginin yeterli gorilecedini sdyleyen
muelliflerin bununla karsi géruste olduk-
lar1 degil s6z konusu surecin farkli mer-
halelerini ifade ettikleri anlagiimaktadir.
Taklit edilebilecek diizeyde olup olmadi-
gini tesbit icin &mminin alimi bildigi bazi
fikhi hiktimlerle sinamasi gerektigi y6-

nundeki gorus ise alimin mukallidin dog-
ru bildigi hikimler hakkinda farkl géris-
ler tasiyabilecegi ve bu uygulamanin gin-
lik hayatta sikintilara yol acacag gibi ge-
rekcelerle kabul gérmemistir. Konu fetva
baglaminda ele alindidinda taklit edilecek
kisiyi belirleme gorevinin verilmesiyle am-
miye, s6z konusu alimin fetva hususun-
da gevsek davranmasi yahut strekKli ruh-
satlarla fetva vermesi gibi davraniglardan
uzak (adil) olup olmadigini, yani seriatin
maksat ve iglevlerine uygun bir tavir icin-
de bulunup bulunmadigini belirleme yu-
kiimliiligi de getiriimektedir. Alim olma-
yan bir Kkisinin naklettigi bilgiye dayali tak-
lid ise islam toplumundan uzakta yasa-
mak, dolayisiyla fetva sorma imkanindan
yoksun bulunmak yahut yeni misliman
olmak gibi olagan disi sartlar cercevesin-
de gecerli kabul edilir. Fetva faaliyetinin
kurumlasmasi sonucunda bazi muteah-
hirin usul &limlerinin taklit edilecek alimin
teshisiyle ilgili olarak fetva verme maka-
minda bulunma sartini ekledikleri anla-
silmaktadir. Bir toplumda taklit edilebile-
cek alimin birden fazla bulunmasi halin-
de &mmi, aralarinda bir tercih yapmak du-
rumundadir. Ancak &mminin tercih yapar-
ken en Ustln (efdal) alimi arastirmakla yu-
Kumli olup olmadidr tartisiimistir. Sahabe
neslinden itibaren stiregelen &mmi-alim
iliskisini 6zellikle daha ustiin sahabilerin
varlig! bilindigi halde baska sahabilere,
hatta tabiin alimlerine danigilip gérusle-
rine uyuldugunu ve uzmanlik isteyen bdy-
le bir aragtirmanin &mm{ icin mimkuin ol-
madigini dikkate alan usul alimleri bu so-
ruya olumsuz cevap verir. Usulculerin ¢o-
gunlugu ise bu arastirmanin fikhi bir in-
celeme sureci olmayip ihtiyatla hukim
vermek, vera' sahibi olmak yahut daha tec-
ribeli ya da yash olmak gibi mukallidin top-
lumsal bilgiyle ulasabilecedi bir karar nite-
ligi tasidigini, dolayisiyla en Ustiini aras-
tirmasi gerektigini éne siirer. ibn Hazm'in
ifadelerinden onun bu durumda d&mminin
yapmakla sorumlu tutuldugu tercihin fik-
hi nitelikte bir arastirma olmasi gerektigi
gbrisini benimsedigi anlasilmaktadir.

Usul alimleri arasindaki hakim telakki-
ye gore taklid fikhi gérise degil o géru-
slin sahibi olan alime uymak demektir. Bu
prensip ayni zamanda, mukallidin alimler
arasinda tercihte bulunabildigi halde fik-
hi gérisler arasinda tercih yapma yetki-
sinin olmadigini ima eder. Aksini disiinen
muellifler amminin Allah hakkiyla ilgili hu-
suslarda en hafif, kul hakkuyla ilgili husus-
larda en agir yOkimlUlik getiren gérisu
tercih edebilecedi gibi 6neriler gelistirme-



ye calismig, ancak bunlar, cogunluk tara-
findan hem ictihad ve fetvanin prensiple-
rine aykir1 olmasi hem de uygulamada si-
kintilara yol acacagi gerekgesiyle elestiril-
migtir. Bu prensiple ilgili olarak ortaya ¢i-
kan tartismalarin baginda hayatta bulun-
mayan alimi taklid meselesi yer almakta-
dir. Usul alimlerinin genellikle benimsedi-
gi anlayisa gére fikhi bir géris, sahibinin
6limtyle yok olmaz. Dolayistyla ammi, alim
hayatta iken aldidi fetvayi o vefat ettikten
sonra da uygulayabilir. Ancak uzun sire
6nce yasamis bir alimin gdérisiine uyabil-
mesi icin kendi déneminde yasayan bas-
ka bir alimin onay niteligindeki araciligi-
na ihtiyaci vardir. Ote yandan nadiren vu-
Ku bulan bir meselede hayatta bulunan
alimin goérusu taklit edilmis ve bu mese-
le uzunca bir aradan sonra yeniden orta-
ya citkmigsa bazi muelliflere gére o faki-
hin goérusine tekrar basvurulmasi gere-
kir. Gunllk hayatta sik rastlanan mesele-
lerde ise gorus degisikligi sik olmadidr gibi
ortaya cikan gelismelere dair bilgi de top-
lumda hizli yayildigindan bu yola bagvu-
rulmast gerekli gérilmemigtir. Taklit eden
Kisi isabetli gorus sahibini tesbitle yukum-
10 bulunmamakia birlikte islam toplumun-
da yastyorsa ve dogru bilgiye ulasma im-
kanina sahipse kati delillere aykirilik tasi-
yan gdruslere uyarak yaptigi amellerden
dolayr sorumlu olur. Taklit edilen alimin
daha sonra gorugsunu hatali bularak de-
gistirmesi &mminin énceki gérise uyarak
yaptigi amellerin gegerliligini geriye yone-
lik olarak etkilemez.

Sif literaturindeki taklid tartismalari-
nin gerek mesele gerekse terminoloji aci-
sindan buyuk 6élcude Sunni fikih usulu li-
teratiirt cercevesinde anlatilanlarla ben-
zerlik tasidigi sdylenebilir. Ancak Zeydi
usuliinde Ehl-i beyt mensubu muictehidin
digerlerinden daha Ustiin oldugu ve am-
minin onu taklit etmesinin vacip oldugu
vurgulanir. Ca‘ferf usuliinde ise taklit edi-
lecek alimde diger mezheplerden farkli ola-
rak erkek, Ca‘feri mezhebi mensubu ve
nesebi sahih olma sartlari aranmaktadir.
Bu mezhepte de birden fazla alimin var-
lig1 halinde en Ustiin olanin tercih edilme-
si ilkesi gecerli sayllmakta, tarihi uygula-
mada ise ayni bélgede bulunmak, ayni ve-
ya yakin etnik kékenden gelmek gibi sos-
yal faktorlerin hangi alimin taklit edilece-
gini belirledigi gértulmektedir. Usali ekolu-
nin giderek etkinligini arttirmasiyla yal-
niz hayattaki muctehidin taklidini céiz gé-
ren anlayis hakim olmus ve taklit edilecek
alimle ilgili “merci-i taklid” terkibi terim-
lesmistir. Ozellikle XVIII. ylizyilin ikinci ya-

risindan itibaren us(li anlayis merci-i tak-
lide uymanin gerekliligini vurgulayarak tak-
lidin alanini genigletmis ve namaz dahil bu-
tln ibadetlerin ancak bir merci-i taklide
tabi olmak sartiyla gecerli sayilabilecedi
disuncesi zaman icinde kabul edilmistir.
Bu gelisim sonucunda taklidin alani fik-
hin Klasik sistematiginin disina ¢cikmaya
baglamistir. XX. yizyilin ilk yarisinda ge-
lismeye baslayan merci olma niteliginin bir
kiside toplanmasi fikri, taklid mercii sayi-
lan kimsenin ayni zamanda genig kapsam-
I bir siyasi otoriteye sahip bulunmasi an-
lamina gelen “veldyet-i fakih” disiincesine
doénusmustir. Humeyni'nin gelistirdigi ve-
layet-i fakih diistincesine gére gaib ima-
min yetkileri Ca‘feri limlerinin en faziletli-
si ve ilim acisindan en Ustun olaninda mev-
cuttur. Bu merci diger merci-i taklidlerin
de kendisine uymasi gereken Kkisidir (bk.
CA‘FERIYYE; MERCI-i TAKLID).

Mezheplerin tesekkiil stireciyle birlikte
ammi-alim iliskisi esash bir ddnisime ug-
ramig, ammi artik bir alime degil asirlar
boyunca cesitli nesillerin katkisiyla sekil-
lenmis mufta bih hikkiimlerden olusan bir
butine (fikth mezhebi) tabi olmustur. Mez-
hebin bireye toplumsal kimlik kazandiran
en 6nemli unsur haline gelmesi ve islam
medeniyetindeki bircok kurumlasmanin
mezhep Uzerinden gergeklesmesi, ammi-
nin bir alimin gérusleri yerine cok daha
farkli muhteva ve boyutlara sahip bir bu-
tlnln, yani mezhebin taklidine isaret eden
“iltizam" kavraminin ortaya ¢citkmasina yol
acmugtir. Bircok usul muellifine gére bir
fikhi gérisiin digerlerine tercihini zorun-
lu kilan ser1 bir delil bulunmadigindan am-
m{ icin iltizam vécip degildir. Bir mezhebi
iltizam eden mukallidin kendi mezhebini
ve diger mezhepleri nasil anlamasi gerek-
tigi ictihadda hata tartismasi cercevesin-
de ele alinmis olup basta EbU'l-Berekat en-
Nesefi olmak Uizere cesitli usul alimlerine
izafe edilen ve pek cok cevre tarafindan be-
nimsenen goérise gére ammi kendi mez-
hebini -hatali olma ihtimali bulunmakla
birlikte- dogru, diger mezhepleri -dogru
olma ihtimali tasimakla birlikte- hatali ka-
bul etmelidir. Usul &limlerince mukallid ko-
numundaki @amminin bir mezhebe baglan-
masl, mezhep degistirmesi ve degisik mez-
hep goéruglerinden se¢meler yapmasi gi-
bi konular da genis bicimde tartisiimistir
(bk. MEZHEP; TELFIK). Amminin mezhe-
bini terkedip ser‘i delillerden birine, 6zel-
likle bir ahad hadise dayanarak amel et-
mesi usul alimlerinin ¢ogunlugu tarafin-
dan uygun gérulmemistir. Zira ictihad tek
bir ser‘ delile ait bilgiye dayanarak akil yu-
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ritmeden ibaret olmadigi gibi, bir &had
hadisin kabul edilebilmesi icin ilgili bitin
hadislerin degerlendirilmesi, sened ve me-
tin agisindan incelenmesi ve diger seri de-
lillerle irtibatinin arastirilmasi gerekmek-
tedir. Mezhebi temsil kabiliyeti en yiksek
metinler olarak muhtasarlarin miteah-
hirin déneminde giderek artan hakimiye-
ti taklid tartismalarina da yansimis, bu
metinlerle gercek hayatta kargilagilan me-
seleler arasindaki irtibatin &mmi tarafin-
dan kurulamayacagi vurgulanip mukallidin
muhtasardaki bir hlkme uymasina cevaz
verilmemigtir.

Fikih tarihi boyunca taklid etrafinda ge-
lisen tartismalarin agirlik noktasini avam
seviyesinin Uzerine ¢ikmis kisilerin mez-
heple iligkileri teskil etmistir. Bir mesele-
de zann-1 galiple hikme varmig muctehi-
din farkli gérusteki bir fakihin ictihadina
gbre amel etmesinin caiz olmadidinda fi-
kir birligi bulunmakla birlikte ictihad et-
meyip bagka bir fakihi taklit etmesinin
hikmu genis tartismalara konu olmustur.
Fakihle mezhep arasindaki irtibati ifade
eden “intisab”in hukmtne dair bircok gé-
rusg ileri strilmus olsa da bunlarin ¢ogu
benzer fikirlerin farkl acilardan veya fark-
It Kavramlarla ortaya konmus seklidir. Mu-
hammed b. Hasan es-Seybant'ye izéfe edi-
len, miictehidin ancak daha bilgili (a‘'lem)
baska bir muictehide tébi olabilecedi ifa-
desi alimin bir mezhebe intisabina imkan
taniyan ilk agiklamalardandir. Ebi’l-Abbas
ibn Siireyc'in ictihad icin yeterli siireye sa-
hip olmayan muctehidin baska bir miuc-
tehidi taklit etmesine cevaz veren goru-
sU de S&fii ve Maliki mezhebinin tesekku-
linde 6nemli katkilarda bulunmus bazi
usul alimleri tarafindan benimsenmistir.
S6z konusu géris kapsamli bir mesele ve
literatlre sahip, esaslari bircok fakihin kat-
kilaryla inga edilmig, toplumda uzun si-
redir uygulanan mezheplerin karsisinda bir
fert sifatiyla fakihin durumunu aciklayan
bir yaklasim olarak yorumlanabilir. Bu bag-
lamda bazi muellifler taklidin dinen tasvip
edilmemesine Karsilik “ittib&"in caiz oldu-
gunu belirterek bu iki kavramin farkliligi-
na vurgu yapar; buna gére birincisi bilgiye
dayanmaksizin bir gérisi benimsemek,
ikincisi delilini bilerek ve dogruluguna ka-
naat getirerek bir gérise uymak demek-
tir.

islam tarihi boyunca ortaya cikan tak-
lid karsiti anlayis ve hareketlerin asil he-
defi alim-mezhep iligkisinin kazandidi ice-
rige yonelik olup bu konuda ileri srilen
delillerin agirlik noktasini, éncekilerin di-
siince ve uygulamalarina suursuzca tes-
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lim olmay! ve bagkalarmna kéru kérine uy-
mayl mahk(im eden ayetler olusturur. En
siddetli taklid mubhalifi ¢evreler bile her
muslimanin ictihad etmesinin mumkin
olmadigini ve &mminin alimin géruslerine
uymasinin bir zorunluluk oldugunu kabul
etmektedir. Mezhep imamlarinin kendi-
lerinin taklit edilmemesi gerektigi hakkin-
daki ifadeleri de ammi-alim iligkisini kap-
samamaktadir. Taklide karsgt ilk elestirilerin
mezhebin kurumlasmasini saglayan faali-
yetleri hedef aldigi gérilmektedir. Nite-
kim taklidin alimler arasinda basladigi d6-
nem olarak zikredilen tarihlerin hepsi as-
lIinda mezheplerin tegekkuluyle iligkilidir.

Fikhin mustakil bir disiplin haline gel-
mesi, bu sahadaki faaliyetlerin daha 6n-
ceki nesillerin calismalari Uzerine insa edil-
mesiyle gerceklesen bir gelismeydi. Bu yuz-
den fikhin gelisim ¢izgisinden hognut ol-
mayan baz ehl-i hadis ¢evrelerinin ayni za-
manda ilk taklid muhalifleri olmasi sasir-
tic1 degildir. Ancak taklid karsrthdi bu cev-
relerle sinirlt kalmamus, fikhin ana dama-
rini temsil eden gelenekler icinden de kisa
bir siire sonra alimin intisabini sorgulayan
gérugler ortaya cikmistir. Ozellikle hilaf ve
cedel ¢alismalarinin artisindan dolayr ser‘f
delillere dayali akil yurtutmenin islevinden
uzaklastigi ve islam toplumunda egitim-
den siyasete kadar bircok kurumsal etkin-
likte mezheplerin belirleyici rol Gstlenme-
sinden dolay! intisabin muhtevasinin esas-
It bir degisime ugradidi hususlarda ilim
cevrelerinde ortaya cikan endise, alimin
alimi taklidi kavrami altinda ve bununla
ilgili tartismalar cercevesinde dile getiril-
mistir. Bu endige dile getirilirken ilim dun-
yasinin icinde bulundugu durumun sebe-
bi olarak himmetlerin azalmasi ve tembel-
ligin artmasi gibi hususlara sikca yer ve-
rildigi gérilmekteyse de bu tur psikolojik
sebeplerin fikih sahasinda faaliyet géste-
ren alimlerin hepsine tesmili mimkin de-
gildir. Esasen alimin taklidi kavrami tze-
rinden ifade edilen endiseler islam mede-
niyetinin bir butin halinde izledigi mecra
ile ilgilidir. Nitekim bu tartisma eksenin-
de alimin intisabina getirilen elestirilerin
fikihla sinirli Kalmayip bir stire sonra bu-
tln Islami ilimleri kapsayan bir tavir hali-
ne geldidi ve belirli bir anlayis veya cevre-
ye indirgenemeyecek derecede yayginlas-
g1 gérulmektedir. Taklidi terketme ¢ag-
risi modernlesme stirecinden 6nce ortaya
cikan Vehhabilik ve Dihlevilik gibi tecdid
hareketlerinin de ortak 6zelliklerinden bi-
rini tegkil etmektedir. Ancak bu hareket-
ler bir yandan islam tarihinden mezhep
mensubu bir dizi alimi érnek gdsterip 6v-
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mekte, 6te yandan mezheplerin geligtir-
digi fikhi birikimi anlamada cagdaslarinin
yetersiz kaldigini vurgulamaktadir. Tecdid
hareketlerinin gelistirdigi taklide muhalif
dilin, bir acidan bu cevrelerin ortaya cikti-
g1 dénemdeki ilim diinyasinda fikhin kay-
naklari ve ge¢mig birikimiyle irtibatini sor-
gulama hususunda gérduiKleri eksiklikle-
rin ifadesi olarak yorumlanmasi mimkuin-
dur.

Tecdid hareketlerinin dilini ve iddialari-
ni tevariis eden modern islam diistincesi,
bu dénemde islam diinyasinin icinde bu-
lundugu durumun sebebini slam medeni-
yetinin tarihinde aramis ve taklidi bu me-
deniyetin gelisim cizgisini engelleyen te-
mel unsur olarak belirlemis ve bu konuda
katkida bulunmus Kisilerin buyik cogun-
lugu, islam diinyasinin gerilemesi ve Kiil-
tirel durgunlugun sorumlusu olarak tak-
lidi géstermistir. Bu diisiiniirlere gére Is-
l1dm tarihinde ortaya cikan diger olumsuz-
luklar taklide bagh olarak gelismistir ve
taklid islam diinyasindaki “perisanlik, ce-
halet, geri kalmiglik, ¢6kus, tefrika ve Ba-
t1 karsisinda maglibiyetin” uzak sebebidir.
Bu cercevede taklid kavrami ¢cok daha ge-
nis bir anlam sahasina tekabul edecek,
hatta bu kavrami muglaklastiracak sekil-
de kullanilmistir. Nitekim modern islam
dusiincesine ait pek cok metinde bu kav-
ram tefekkur, orijinalite, yenilesme, ya-
raticilik gibi kavramlarin karsiti; gelenek,
otorite, durgunluk ve taassup gibi kavram-
larin ise es anlamlisi yahut yakin anlamli-
si olarak kullanilmistir. Modern Arapc¢a’da
Bati dillerindeki “tradition” (gelenek) kavra-
mina karsilik taklid kelimesinin kullaniima-
s1 da bu kargasay! daha cok arttirmistir.

Akaid. islam inancinin temel unsurlari
hakkinda taklidin gecerli olup olmamasi
erken dénemden itibaren gesitli disiplin-
ler altinda islenen bir tartisma konusu ol-
mustur. Genellikle usali’'d-din veya itikad
olarak adlandirilan bu unsurlar bazi gec
dénem eserlerinde genisletilip “akliyyat”
kavramuyla ifade edilmigtir. itikadin temel
meselelerinde tefekklr etmenin her mus-
limana yénelik bir emir oldugu bircok ayet
ve hadisle sabittir. Buna gére kisinin kendi
akil yaritme stureci neticesinde Allah’'in
varhgt ve birligi, Hz. Muhammed’in pey-
gamberligi ve ahiretin varligi gibi icmali
iman esaslarina ulasmasi kelam mezhep-
leri tarafindan esas kabul edilmistir. Ke-
1dm alimlerinin blyuk cogunlugu itikadin
temel unsurlarinda taklidi caiz gérmemek-
le beraber mukallidin imaninin sahih ol-
dugunu, ancak tefekkiru terkettigi icin
glUnahkar sayildigini belirtmektedir; ¢linku

iman sonucta tasdik unsuruna irca edil-
mekte ve mukallidin imaninda tasdikin as-
gari derecede gerceklesme sartlarinin ye-
rine getirildidi kabul edilmektedir. imanin
mahiyeti, hiisin-kubuh ve fetret devri kav-
ramlarina dair tartismalarla baglantil bi-
cimde ele alinan bu meselede mukallid kav-
ramiyla islam toplumundan uzakta yasa-
yan, evrenin var olusu ve yaraticisi hakkin-
da hi¢ disinmemis insan kastedilmek-
tedir. Buna gére Islam toplumunda yasa-
mak veya herhangi bir olay ya da nesne
karsisinda Allah’in varligint hatirlamak bi-
le taklid cercevesinin disinda degerlendi-
rilmek icin yeterli gérulmektedir. Ebi’l-
Hasan el-Es‘ari’den mukallidin imaninin
sahih olmadid! yéniinde rivayet edilen ifa-
deler, bircok muellif tarafindan gerek onun
diger goérusleri gerekse kendisinden son-
raki Es‘ariligin gelisim cizgisi dikkate ali-
narak mukallidin mimin olmadigi degil
imani bulunmakla beraber kdmil ménada
gerceklesmedigi seklinde yorumlanmugtir.
Buna Karsilik imanin mahiyetine dair go-
rugleri, bu konuda akil yuritmenin terke-
dilmesini bliylik glinah saymasi ve “men-
zile beyne’l-menzileteyn” anlayisini benim-
semesinden yola cikilarak Mu‘tezile’'nin
imanda taklidi gecersiz kabul ettigi ve
mukallidi miimin saymadigi ifade edilmis-
tir. Taklidin itikadin temel meselelerinde
caiz oldugu gorusu ise ehl-i hadise men-
sup cesitli cevrelere izafe edilmektedir. Bir
yandan Hz. Peygamber’in islam’a davet
ettigi kisilerin her birinden tefekkur et-
mesini istemedigine dair deliller getiren,
diger yandan her insanin bu hususta ak-
letme kabiliyetinin yeterli olmayabilecegi-
ni vurgulayan bu anlayis, taklid yoluyla is-
lam’1 kabul edenler arasinda yalnizca iman
esaslarina akil yiritme vasitastyla ulaga-
bilecek nitelikteki insanlarin gtinahkar ol-
dugunu kabul etmektedir.

Literatiir. Taklid tartismalarinin II1. (IX.)
ylzyildan itibaren fikih literatirinde yer
aldigi anlasilmaktadir. Muizeni'nin Fesd-
dii't-taklid adl bir eserinin oldugu bir¢ok
kaynakta zikredilmektedir. ilk fikih usuli
eserlerinden itibaren taklid kavramu icti-
had tartismalariyla birlikte islenmistir. An-
cak amminin alimle irtibatinin bir tur bil-
gi aktarimina indirgenemeyecedini dikka-
te alan bazi muellifler taklid kavramina
fetva bélumu altinda yer vererek ilgili tar-
tismalari fetvanin énctilleri ve prensipleri
1siginda islemeyi tercih etmistir. Bircok
usul eseri taklidi hem ictihad hem fetva
bélimleri icinde ele almakta, ayrica icma
ve sahabi kavli gibi basliklar altinda belirli
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meselelerini islemektedir. Debasi'nin tak-



lidi “yanlisa sevkeden (mudille) metotlar”
bashg altinda tartismasi gibi farkli tercih-
ler ayni zamanda bu kavramin fikih usu-
10 sistematiginde hangi yonuyle ele alin-
mas! gerektigine dair farkl gérusleri tem-
sil eder. Taklid meseleleri fetva ve kaza
adabi basta olmak Uzere furdk, fetva mec-
mualari ve ilmihaller gibi ¢ok cesitli litera-
tirlerde islenmektedir. Mezhep menékib-
lari, fukaha tabakati ve bir mezhebin sa-
vunulmasiyla ilgili eserlerin bazilarinda da
taklit konularinin yer aldigi gérilmekte-
dir. Fura-i fikih eserlerinde taklid degisik
basliklar altinda, imamla cemaatin farkl
mezheplere mensup olmasinin sonucla-
rindan talakin gegersiz sayllmasi icin bas-
ka bir mezhebe mensup alimin gérisu-
nu taklid etmeye kadar cesitli meseleler-
le baglantili olarak tartisiimaktadir. Gerek
ibn Teymiyye ve takipcilerinin gerekse tec-
did hareketlerinin getirdigi tartisma orta-
mi1 modernlesme surecine kadar ictihad
ve taklid meselelerini ele alan bircok risa-
le kaleme alinmasina vesile olmustur. Mo-
dern dénemde ictihad, tecdid ve 1slah kav-
ramlari cercevesinde islam medeniyeti ta-
rihine ve muslimanlarin buglinine temas
eden calismalarin hemen hepsi taklidi de
tartismaktadir. ictihad hakkinda yazilan
modern akademik eserlerde de taklid tar-
tismalarina yer verilmekle birlikte taklidi
mustakil olarak inceleyen akademik eser
sayisi oldukca azdir.
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(QEWES D)
Hiikiimdarin egemenliginin
halife tarafindan

onaylandigimi gosteren belge,
tayin mensuru.

L _I

Sézlukte “biriktirmek, toplamak; dola-
mak, edip bikmek” anlamlarindaki kald
kokiinden tureyen taklid “gerdanlik tak-
mak; is yiklemek ve kilic kusatmak™ de-
mektir. Blveyhiler'in Bagdat'a hakimiye-
tinden sonra Abbasi halifeleri siyasi iktida-
r1 blyuk 6lctuide kaybetmis olsalar da Sun-
nf islam toplumu tizerindeki manevi niifuz-
lar1 devam ediyordu. Bu sebeple siyasal gu-
cl ellerinde bulunduran hikimdarlar te-
baalar1 nezdinde otoritelerine resmiyet ka-
zandirmak amaciyla halifelerden onay al-
mak ihtiyacini duyuyorlardi. Zira Ortacag’-
da gelenege gore, hilafete bagl toprak-
larda bir sultanin / hikiimdarin egemen-
liginin megsruiyet kazanmasi icin halife ta-
rafindan kendisine o bélgeyi mulk edin-
me yetKisini iceren bir belge (taklid) yolla-
masi gerekirdi. Taklidin halk Gzerinde bu-
yukK etkisi vardi. Bu sebeple tahtta hak id-
dia edenler veya saltanat makamina ge-
cenler halifeye bagvurup kendilerine bir
taklidin génderilmesini isterlerdi. Kaynak-
larda taklid ve tefvizle eg anlamli olarak
“ahid (ahidndme), misal, mensur” kelimele-
ri de kullaniimistir. Bu durum ayni zaman-
da halifelere kaybettikleri siyasi itibarlari-
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