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Yahudi so6zlii geleneginin
I_ve Rabbani hukukunun temel eseri.

Talmud “I-m-d” kékiinden gelen “calis-
ma, égrenme, dgretim” manasinda ibra-
nice bir kelimedir. Ayni kékten tireyen
talmid (Ar. tilmiz) “6grenci” anlaminda-
dir. Yahudi geleneginde Tevrat'in yorumu
olarak gorilen Talmud huKukKi, etik, felse-
fi-teolgjik ve tarihi konular Uzerine “rabbi /
rabban” diye anilan yahudi din alimleri ta-
rafindan yapilmis (m.s. [I-VI. yiizyillar) tar-
tisma ve yorumlardan meydana gelen 6g-
retiyi ifade eder. Misna ve Gemara adli iki
bélimden olusur. Tanah'tan (Ahd-i Atik)
sonra en Kutsal yahudi metni kabul edi-
len Talmud, Tevrat ve diger Ahd-i Atik bo-
limleri Uzerine tefsir mahiyetindeki Mid-
ras metinleriyle birlikte Rabbani literatu-
ru teskil eder.

Rabbéni gelenekteki inanisa gére Tan-
r1, Sind daginda Hz. Ms&'ya yazili Tevrat'in
(Torah se-bikhtav) yani sira onun aciklama-
si niteligindeki s6zli Tevrat’i da (Torah se-
be‘al pe) vermis, bu Tevrat sifahi yolla M{-
s&'dan Yesu'ya, ardindan sirasiyla israilo-
gullarr'nin ileri gelenlerine (hakimler), pey-
gamberlere, blytk meclis Uyelerine, yazi-
cilara, nihayet yahudi din alimlerine akta-
rilmis (Pirke Aboth, 1/1), milattan sonra
11I-VII. ytzyillar arasinda bu alimler tara-
findan Misna, Tosefta ve Talmud metinle-
rini olusturacak bicimde derlenmistir. Tev-
rat'ta Tanri’'nin Sina daginda Masa’ya hi-
taben sdyledigi, “Tas levhalari ve yazdigim
seriat ve emirleri 6gretmek icin sana ve-
recegim” ifadesinde gecen (Cikis, 24/12)
“tas levhalar”, “seriat”, “emirler” ve “6gret-
mek” lafizlari sirasiyla on emir, Tevrat ki-
tabi, Migna ve Gemara geklinde anlasil-
mistir (Berakoth, 5%). Bu Ortodoks inanca
Karsilik Ortodoks disi yahudi ilim cevrele-
rinde ikili Tevrat seklindeki anlayisin, rakip
din olarak yikselen Hiristiyanligin yahu-
dilere y6nelttigi kutsal metnin anlamini
tahrif etme suclamasi karsisinda Talmud
6gretisi icinde ortaya ¢ikmig bir mit oldu-
gu gérusu ileri surdlmustir (Neusner, Con-
temporary Jewish Religious Thought, s.
674-675). Tevrat kelimesi, Yahudilik'teki
genis kapsamli kullanimina paralel sekilde
islam geleneginde de biitiin yahudi dini
metinlerini, yani bagta Migna ve Talmud
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olmak Uzere bitln s6zli gelenegdi kapsa-
yacak bicimde kullanilmustir. Ayrica mus-
liman alimler arasinda, Kur’an-1 Kerim’-
de bahsi gecen Tevrat'la ilgili tahrifin onun
tefsiri olan Misna'yla ilgili oldugunu, Hz.
Masé&'nin yazdigi Misna’nin yahudi alimle-
ri tarafindan kendi sézlerini kattiklari Tal-
mud yoluyla bozuldugunu ileri siirenler ol-
mustur (bk. TAHRIF; TEVRAT).

Sozli gelenek veya yorum gelenegi ilk
defa, ikinci Mabed déneminde (m.s. I1. yiiz-
yil) ortaya cikan ug¢ biylk yahudi mezhe-
binden alimlerin agirlikta oldugu Rabbani
Yahudiligin énctileri konumundaki Ferisi-
ler tarafindan gelistirilirken Saddkiler diye
bilinen, daha ziyade din adami (kohen) si-
nifinin olusturdugu grup tarafindan red-
dedilmistir. Islam déneminde (VIII-IX. yiiz-
yillar) bugtinku Irak’ta Talmud Yahudiligi'-
ne karsi bir mezhep biciminde ortaya ci-
kan, ancak kokeni cok daha 6nceye giden
Karéiler, Tevrat'in basit yorumunu kabul
ederken Tevrat'in lafzi ménasint asan yo-
rum teknigini ve bu teknige dayanarak
olusturulan Talmud'un vahiy ve otorite ol-
ma &zelligini kabul etmemis, bu anlamda
sadece yazili Tevrat'l esas alip Rabbani Ya-
hudilik'ten ayrilmistir. Rabbani otoriteyi ve
56zl gelenegi reddeden gruplara Talmud'-
da da atif yapilmistir (Sanhedrin, 99°).

Rabbani literatiirde, Hz. Ms&'ya yazili
Tevrat'in yaninda onun tam manasini or-
taya koymak Uzere s6zli Tevrat'in verildigi
seklindeki inanci desteklemek icin Tevrat'’-
ta yer alan bazi muglak ve celiskili ifadele-
rin yahut Tevrat'ta yer almadigi halde ken-
disine atif yapilan birtakim aciklamalarin
varligina dikkat ¢ekilmistir (mesela bk. Tes-
niye, 16/3-4, 8, 12/21; Levililer, 16/31). Yine
Tesniye kitabinda yer alan, “O goklerde de-
gil ... Tanrr'nin sézu size ¢ok yakindir; uy-
maniz icin agzinizda ve yureginizdedir”
ifadesi (30/12, 14) sifahi yorum gelene-
ginin onaylanmasi seklinde kabul edilmis
(Baba Metzia, 59°), yorum gelenegdi olma-
dan Tevrat'in dogru anlasilamayacagina,
hatta okunamayacagina isaret edilmistir
(Shabbath, 317). Bu gelenegin sézli yolla
aktarilmasi, Tevrat prensiplerinin yeni du-
rum ve sartlara uyarlanarak canliigini ve
gelisimini surdirmesi ihtiyacina atifla agik-
lanmigtir. Ge¢ Roma déneminde unutulma
ve kaybolma tehlikesine karsi yaziya geci-
rilen sozll Tevrat, Rabbani gelenek tara-
findan ifade edildigi Gzere bir yandan ge-
tirdigi yeni kurallar ve agiklamalar yoluyla
yanlig yorumlanma veya ihlél edilme teh-
likesine karsi yazili Tevrat'in etrafinda bir
nevi koruyucu duvar gérevi gérmekte, diger
yandan zit géruslere yer vermesi sebebiy-

le Tevrat'in var oldugu kabul edilen yetmis
farkli yonund, yani cok anlamli yapisini or-
taya koymaktadir (Pirke Aboth, 1/1).

“Tekrar edilmig, ezberlenmis, 6grenilmis”
manasindaki Misna, “tannaim” (tekrar eden-
ler) diye isimlendirilen ve Kudis'te yasayan
ilk nesil rabbilere (m.s. I-11. ylizyillar) dayan-
dirilan hukuki dgretiyi ifade eder. Tevrat'-
taki hukuki/ ser' hiikiimleri (hakahak) bel-
li bir duizen gercevesinde anlasilir ve siste-
matik bicimde ele alan Migna ayni zaman-
da yahudi hukukuna yoénelik ilk kanunlas-
tirma faaliyetine kargilik gelir. Alti ana bé-
lum ve altmus Ug alt bélimden olusur. Altt
ana bolum Zeraim (dua, yeme icme ve zira-
atla ilgili hukimler), Moed (bayramlar), Nasim
(evlilik ve aile hayatiyla ilgili hikimler), Nezi-
kin (sivil ve cezaf hukimler), Kodagim (ma-
bed ve kurban ibadetiyle ilgili hiikimler) ve To-
horot'tur (rittiel temizlikle ilgili hiikiimler).
“llave” manasindaki Tosefta ise yine tan-
naime dayanmakla birlikte Misna'ya gir-
memis farkli yorumlari iceren, Misna’ya
ilave mahiyetindeki 6gretiyi ifade eder.
Misna ile ayni i¢ dUzene sahip olan Tosef-
ta’'da digerinden farkli sekilde rabbilerin
isimlerine, hukuki hiikiimlere ve menkibe-
Vi bilgilere yer verilir. Her iki metnin dili de
ibranice’dir. Daha biiyiik otorite sayilan
Misna'nin Ill. ylzyilin baglarinda Rabbi Ye-
huda ha-Nasi, Tosefta'nin ise bundan bir
veya iki asir sonra Rabbi Hiyya bar Abba
ve talebesi Rabbi Osaya tarafindan derlen-
digi kabul edilir. Misna’'nin tek ciltlik, daha
hacimli olan Tosefta'nin ise alti ciltlik ingi-
lizce baskilari mevcuttur.

Misna disinda kalan hukuki gérusleri
(baraytot) ve “amoraim” (konusanlar) de-
nilen ikinci nesil rabbiler (I11-VI. yizyillar)
tarafindan Misna ve baraytot hikumleri-
ne yapilan yorumlari iceren égretiye ise
Gemara (tamamlama) adi verilir. Misna ve
Gemara'nin birlesiminden olusan genis
hacimli literatir ise Talmud diye isimlen-
dirilir. Gemara ve Talmud tabirleri genel-
likle birbirinin yerine gececek bicimde Kkul-
lanilir. ibrénice ve yerel Aramice karisimi
olan Talmud, ilgili Misna hikmtntn ardin-
dan bu hikim Uzerine amoraim tarafin-
dan ortaya konan tartisma ve agiklamala-
r1 (Gemara) icerir. Misna'dan farkli olarak
Gemara sistematik bir yapiya sahip de-
gildir, yani farkli ve zit gérislere ayni anda
yer verir ve tartismalart her zaman netice-
lendirmez. Ayrica hem hukuki-pratik hem
de felsefi-teolojik ve tarihi-menkibevi ko-
nulari ele alir. Esasen Talmud’da Misna
hikumlerinden hareketle, fakat bu hi-
kiumleri asacak sekilde, sdylenis bicimi,
Kelime secimi, tekrar ve zitlik gibi nuans-



lardan hareketle rabbilerin Tevrat'taki her
bir konu, pasaj veya esasla ilgili tartisma
ve munazara biciminde ortaya konmus
aciklama ve gérusleriyle bu hikimlerin
Tevrat'taki dayanaklari yer alir. Bu 6greti
biri Filistin, digeri Babil'de yasayan amo-
raim tarafindan iki ayri1 gelenek halinde
olusturuldugu i¢in Filistin Talmudu (Tal-
mud Yerusalmi veya Talmud Erets Yisrael)
ve Babil Talmudu (Talmud Bavli) diye bi-
linen ve Misna bélumleri, metot, icerik ve
Aramice dil acisindan farkhiliklar tastyan iki
ayrt Talmud Kkoleksiyonu mevcuttur. Bu ko-
leksiyonlarin derlenme yerleri ve tarihle-
riyle her iki Talmud’da ismi gecen rabbi-
ler hakkinda kesin bilgi yoktur.

400 yili civarinda derlendigi kabul edi-
len Filistin Talmudu, Kudus'un kuzeyinde
yer alan ve son Sanhedrin’in (btiytik yahu-
di dinf mahkemesi) kuruldugu yer olan Ta-
beriye’deki (Galile) yahudi din alimleri ta-
rafindan meydana getirilmistir. Bu Tal-
mud'un Ibranice’de Kudiis Talmudu diye
isimlendirilmesinin sebebi s6z konusu ya-
hudi din alimlerinin Kudis'ten Taberiye'ye
gbc eden rabbiler olmasidir. O dénemde Fi-
listin'de yasayan Israil toplumunun biiyik
6lctde ziraatla ugrasmasi sebebiyle zirai
hikimlere genig yer verilen bu Talmud,
gerek Roma baskisi altinda daha kisa su-
rede hazirlanmasi gerekse tartisma gucu-
nuln ve ele aldigi konularin sinirli olusu se-
bebiyle Babil Talmudu’'na nisbetle daha az
muteber kabul edilir. Migsna'nin ilk dért
bélimune ait Gemara’nin tamamina ya-
Kin bir kismini ve son bélimden kadinlarla
ilgili temizlik konusunu ele alan “niddah”-
yi icerir. Dili ibranice ve Bati Aramice ka-
risimi olan Kudiis Talmudu’nun ilk basimi
1523-1524'te Venedik'te yapilmis; Krakov,
Krotosin, Sitomir ve Vilna'da cesitli tefsir-
leriyle birlikte tekrar basimistir. Bilinen
tek tam yazma nushasi (1289) Leiden Uni-
versity Library’de bulunmaktadir. Kismi ge-
virilerinin yani sira Fransizca (1871-1889)
ve ingilizce’ye (1982-1986) tam terciime-
leri mevcuttur.

600’1u yillarin baslarinda derlendigi ka-
bul edilen Babil Talmudu ise Pers-Sasani
yoénetimindeki Babilli yahudi alimlerince
buglinki Irak’ta olusturulmustur. Babil ya-
hudileri icin fazla uygulama alanina sahip
olmayan ziraat bahsinin yani sira mabe-
din yoklugunda artik karsiligi bulunmayan
ritlel temizlikle ilgili htikimleri disarida
birakacak sekilde Misna'nin 2-5. bélumle-
ri Uzerine yapilmig Gemara ile ilk bélimden
“berakoth” (dualar) ve yine son bélimden
“niddah” bahislerini icerir. Dili ibranice ve
Dogu Aramice karisimudir. Babil Talmudu'-

nun VII. yazyilla kadar sabit olmayan bir
metin 6zelligine sahip bulundugu, “tsabo-
raim” diye isimlendirilen sonraki rabbile-
rin redaksiyonuyla son geKlini aldigi kabul
edilmektedir. ik defa ayr1 béliimler halin-
de 1484'te Soncino’da basilmig, tam met-
ni ve tefsirleri bir arada 1520-1523 yillarin-
da Venedik'te, ardindan Basel, Krakov, Lub-
lin, Amsterdam, Frankfurt, Prag, Varsova,
Viyana ve Vilna’da yayimlanmistir. Kismi
cevirilerinin yan sira Ingiltere (Londra 1932-
1952) ve Amerika'da (Atlanta 1984-1995)
tam Ingilizce terciimeleri negredilmisgtir.
Bilinen en tam el yazmasi metni (1342)
Royal Library of Munich'te korunmaktadir.

Bébil Talmudu, Babilli yahudi alimleri-
nin sahip oldugu serbest ortam sayesinde
daha yuksek entelektiiel diizey, akade-
mik tartisma ve muzakere (soru, itiraz, ce-
vap ve delillendirme) uslibuyla gérinirde
birbirine uzak konu ve kavramlar arasin-
da kargilastirma yéntemiyle hazirlanmis,
dizen ve aciklik Uzerine kurulu Misna’'nin
aksine konular daginik ve soyut bicimde
ele alinmigtir. Farkli dénemlere ait kaynak-
lart (tannaitik, amoraik ve post-amoraik)
ihtiva eden Babil Talmudu hukuki, etik,
mistik ve teolgjik rivayetlere, birbirine kar-
sit géruglere, Kudis Talmudu’'ndan fark-
It sekilde cin ve melek inancina, buyu ve
astrolojiyle ilgili konulara, menkibevi bilgi-
lere de yer verir. Bu ézelliginden dolayr Ku-
dus Talmudu’'ndan daha buyuk otoriteye
sahiptir ve en cok itibar géren Rabbani me-
tindir. Babil Talmudu, yahudi hukuku ve
yahudi dini hayati icin temel kaynak ola-
rak gérulmus, Ortacag boyunca en 6nem-
li yahudi ilim ve egitim kaynagdi niteligiyle
yuksek yahudi din akademileri olan yesi-
valarda temel eser seklinde okutulmus-
tur. Diger hukuki metinlerin yani sira Tal-
mud’un égrenilmesi ginimizde de Or-
todoks yahudilerce erkekKler i¢in dinf veci-
be kabul edilmektedir.

Her iki Talmud uzerine sonraki dénem-
lerde yahudi alimleri tarafindan cesitli yo-
rumlar ortaya konmus, ayrica Talmud’un
anlasilmasi zor ifadeleriyle yabanci (Grek
ve Latin) kelimeleri aciklamak Utzere X.
yuzyildan itibaren gesitli szlikler hazir-
lanmistir. Talmud’un farkli bélimlerine
dair ilk tefsiri Babil yahudi cemaatinin di-
ni liderleri konumundaki alimler (geonim,
IX-XI. ytizyillar) yapmis, bu yorumlar so-
ru-cevap seklindeki Responsa literattru
icinde yer almugtir. Daha sonra Bati Avru-
pa ve Kuzey Afrika’daki yahudi alimleri
(risonim, XI-XV. ytizyillar) farkli yorum
teknikleri gelistirmistir. Ayni zamanda Ta-
nah (Ahd-i Atik) icin yaptigi tefsiriyle bilinen
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yahudi alimi Ragi'nin (6. 1105) kapsamli
Talmud tefsiriyle “tosafist” diye isimlendi-
rilen Ortacag Askenaz yahudi alimlerinin
celisik veya anlasilmaz gériunen Talmud
pasajlarina yaptiklar: yorumlar (tosafot =
ilaveler) en iyi bilinen Talmud tefsirleri olup
bunlar Talmud'un ¢ogu baskilarinda yer
almis ve Talmud metniyle birlikte Bati Av-
rupa’daki yahudi akademilerinde okutul-
mugtur. Tosafistlerin metodu zamanla di-
Jer yahudi cemaatlerinde bilhassa ispan-
ya'da da benimsenmistir. Daha ziyade Tal-
mud Uzerine edebi yorumu esas alan ve
Talmud’'daki diisiince birligini ortaya koy-
may! amaclayan séz konusu “aggadik”
tefsirlerden farkli olarak 6nce Yitshak Al-
fasi (6. 1103), ardindan ibn Meyman (6.
1204) gibi alimler Talmud'la ilgili “halak-
hik” tefsirlerde elestirel yorumu esas al-
mig, kaynak karsilagstirmasindan hareket-
le sahih goéruglere dayali ve kendi icinde
tutarl bir yahudi hukuku olusturmaya ca-
lismugtir. Alfasi'nin hukuk tefsiri sonraki
dénemlerde yahudi hukuk metinlerinin
(Misne Tora, Sulhan Aruh vb.) olusturul-
masina érnek tegkil etmistir. XV-XVII. yiz-
yillarda ibn Riisd kanaliyla Aristo mantigi-
na dayall tefsirler meydana getirilmistir.
Talmud calismalari kapsaminda ayrica
mustensih hatalari ile diger yanlislari gi-
dermek icin basta Rasi olmak Uzere cesit-
li alimler tarafindan metin diizeltmeleri
gerceklestirilmistir. XIX. ytuzyildan itiba-
ren reformist ve muhafazakar yahudi alim-
lerinin 6nciliginde Talmud’a ydnelik bi-
limsel metin tenkidi calismalar1 baslatil-
mis, Talmud'un vahiy kaynakl degil tarih
icinde insan eliyle meydana getirilmis bir
metin oldugu yahut ciddi redaksiyon ge-
¢irdigi ve cogu bélumlerin ne zaman, kim-
ler tarafindan yazildiginin kesin bicimde
bilenemeyecegi seklinde gérusler ileri su-
rulmustir. Bu gérusler, Talmud’u vahiy
mahsull diye géren Ortodoks yahudi cev-
relerinde reddedilmekle birlikte bazi Or-
todoks Talmud alimleri (Saul Lieberman,
David Weiss Halivni vb.) tarafindan Tal-
mud’un dinf agidan énemini zedelemeye-
cek sekilde tarihi metin tenkidinden isti-
fade yoluna gidilmistir.

Talmud’'un Rabbani veya geleneksel Ya-
hudilik'te sahip oldugu kutsallik ve énem-
den dolayi hiristiyanlar Yahudiligin 6zinu
Tevrat'tan ¢ok Talmud'un olusturdugunu,
yahudilerin Talmud’a Kitab-1 Mukaddes
gibi kutsallik atfettigini ve bunun onlarin
Hiristiyanliga gecislerini engelledigini di-
sinmus, bu sebeple Talmud ve ilgili lite-
ratlr hiristiyan polemiklerinin bas hedefi
durumuna gelmistir. XIII. yuzyildan itiba-
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ren hiristiyanlara ve yahudi olmayanlara
yénelik Karsit ifadelerle isa ve Meryem'i
asagiladigi, Kitab-1 Mukaddes'e ters ve gay-
ri ahlaki ifadeler icerdigi gerekgesiyle Avru-
pa’'da cesitli ddnemlerde Talmud’'un okun-
masl yasaklanmig, toplatilmis ve yakilmis-
tir. ilk defa, Hiristiyanliga gecen Parisli bir
yahudinin Papa XII. Gregory’ye Talmud'da
Hiristiyanliga ve yahudi olmayanlara y6-
nelik olumsuz ifadelerin yer aldigina dair
suclamada bulunmasinin ardindan papa
yahudilere ait kitaplari toplattirip icinde
s6z konusu ifadelerin gectigi nushalarin
yakilmasini emretmistir. Talmud’un ve di-
ger yahudi kitaplarmin ilk yakima hadise-
si bu sekilde Paris'te 1242’de cereyan et-
mis, sonraki tarihlerde de Fransa'nin fark-
I bélgelerinde tekrarlanmistir. ispanya’da
ve Portekiz'de yahudilerden Talmud'da yer
alan Hrristiyanhga yonelik problemli ifade-
leri silmeleri istenmis, Talmud’a el koy-
ma ve yakma cezalari yurirlige konmus-
tur. Bu cezalar her zaman uygulanmasa
da Talmud'un yahudiler tarafindan cogal-
tilmasini ve Uzerinde ¢alisiimasini gucles-
tirmis, bu ylzden bir¢ok Talmud nuishasi
sansurlu basilmistir. Reform karsiti hare-
ket dogrultusunda Talmud'a ve biitiin ib-
rani literattrtne yénelik en siddetli hi-
cum ise XVI. yiizyilda italya'da ortaya cik-
mis (1553), bu tutum yahudi literatiiriine
el konmasi ve yakilmasi seklinde XVIII.
yuzyila kadar devam etmistir. Buna kar-
silik Polonya'da (Lublin) ve Osmanli top-
raklarinda (Selanik) yahudiler tarafindan
Talmud basilmaya baglanmustir (1559). Son
yakma olay1 1757'de Polonya’da cereyan
etmistir.

(Ote yandan Talmud, Yahudilik iginde de
kutsallik ve otorite olma bakimindan ten-
kide tabi tutulmustur. Gegcmiste Sadiki-
ler'in ve daha sonra Karailer'in ortaya koy-
dugu Karsit tutumun yaninda modern dé-
nemde geleneksel Yahudilik karsitt Aydin-
lanmaci sekuler yahudiler ve Yahudiligin
6zlne, yani Tevrat’'a ve etik monoteizme
dénust 6ngoéren reformist yahudiler ilkel
dinya gérusinu yansittigi, mantiga ayki-
r1, hurafe bilgiler icerdigi, pratige / huku-
Kka asiri vurgu yaptigi vb. gerekgelerle Tal-
mud’un vahiy Grinu ve otorite olma vas-
fini reddetmigtir.

Guntmuzde Talmud, Ortodoks Yahudi-
lik icin kutsiyetini, ilim ve egitim alaninda-
ki 6nemini hala korumaktadir. Diger ya-
hudi mezhepleri arasinda Talmud’u vahiy
mahsull kutsal bir metin degil dini-tarihi
bir kaynak kabul eden muhafazakar Ya-
hudilik gerek dini egitimde gerekse din
adamu yetistirme programi cercevesinde
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Talmud 6gretimini gerekli gérmekte, re-

formist Yahudilik'te de dini acidan Tal-

mud’un otoritesi kabul edilmemekle bir-

likte din adamlarinin egitiminde Talmud

o6grenimine yer verilmektedir.
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israilogullar’nin
L Kur’an’da ad1 gecen ilk krali. N

Kur’an-1 Kerim’de (el-Bakara 2/246-251)
[srailogullari’nin krali olarak kendisinden
soz edilen Taldt, Ahd-i Atik'te Saul (Saul)
ismiyle anilir. Tefsirlerde TalGt isminin ib-
ranice kokenli oldugu, “uzun” manasinda-
ki “tal"den geldigi, Stryanice’de S&'ul sek-
linde telaffuz edildigi, cok bilgili ve iri ya-
pili olmasindan dolay1 kendisine bu ismin
verildigi biciminde yorumlar vardir (Tabe-
ri, Cami‘u’l-beyan, 11, 602; Zemahserd, 1,
288). ibranice’de Saul “istenen, talep edi-
len” ménasindadir. Ahd-i Atik'te Saul'lin
Buinyamin kabilesinden gelen seceresi zik-
redilmekte ve Kis'in (Kis) oglu oldugu bil-
dirilmektedir (I. Samuel, 9/1-2).

Kur'an'in ifadesine gére israilogullarr'-
nin ileri gelenleri Hz. Msé&'dan sonra ge-
len bir peygamberden Allah yolunda sa-
vasmalari icin kendilerine bir kral tayin et-
mesini isterler. Bu peygamber onlara Al-
lah’n kral olarak TalGt'u sectigini haber
verir. Fakat onlar bu géreve kendilerinin

daha layik oldugunu ileri stirerek Tallt'un
kralligina kargi ¢ikarlar. Peygamber de on-
lara Allah’in Talat'u Gstin kildigini, ona
ilim ve beden guict verdigini séyler; ayri-
ca onun hikimdarliginin isareti olarak ice-
risinde “sekine” ile MGséa ve Hardn ailele-
rinden kalan egyanin bulundugu tabutun
(ahid sandigi) geri verilecegini ve tabutu
meleklerin tasiyacagini bildirir (el-Bakara
2/246-248). Sonunda Talat, Calat'un (Gol-
yat) ordusuyla savagsmak Uzere yola cikar;
askerlerine Allah’in kendilerini bir nehirle
imtihan edecegini sdyler ve nehirden bir
avuctan fazla su icmemelerini ister. An-
cak askerlerin ¢cogu nehrin suyundan bol
miktarda icer ve Calat'a karsi savasma
guglerini yitirir. TalGt'un uyarisini dikkate
alanlar ise nehri gecip Calit'un ordusuy-
la savasir; Calat’un karsisina ¢ikan David
isimli bir gen¢ onu 6ldirir (el-Bakara 2/
249-251).

Tefsirlerde Ahd-i Atik'teki anlatimla ben-
zerlik gosteren bazi aciklamalar yer al-
maktadir. Kur’an’'da ismi zikredilmeyen
ve Ahd-i Atik'te Simuel (Samuel) olarak ge-
cen peygamber tefsirlerde Usmuil b. Ba-
Ii, Sem’(n veya Yasa‘ b. NGn adiyla ani-
Iir. israilogullart ondan diismanlari olan
Amalikalilar’a kargi savagsmak icin Allah’in
kendilerine bir kral géndermesini ister-
ler. Bir rivayete gore Allah bu peygambere
evinde bir boynuz icinde bir miktar yag
bulundugunu, evine gidip beklemesini ve
iceri biri girip de yag damlamaya baglar-
sa o Kisiyi bu yagla meshetmesini sgyler.
Talat peygamberin evine geldiginde yag
damlamaya baglar, peygamber de onu kral
olarak mesheder. Diger bir rivayete gore
ise peygambere uzun bir degnek verilir ve
kral olacak kisinin boyunun bu uzunlukta
olmasi gerektigi bildirilir. Peygamber, hu-
zuruna gelen Talat'un biitiin israilogulla-
r’'ndan daha uzun boylu oldugunu goérun-
ce Israilogullar’na Allah’in Talit'u kendi-
lerine kral sectigini séyler. Ancak israilo-
gullar’nin ileri gelenleri Talat'un kral soyu
Yeh(da'dan veya peygamber soyu Levi’-
den gelmedigi, ayrica bir sucu veya derici
oldugu gerekgesiyle kralligina itiraz eder-
ler. Peygamber krallik konusunda ilim ve
kudretin soy ve zenginlikten daha 6nem-
li oldugunu, Téal(t’a da bu hususta Usttn-
10k verildigini belirtir. Ayette gecen “ilim
ve bedence geniglik” ifadesi Talat'un 6zel-
likle askeri konularda cok bilgili, ayni za-
manda heybetli ve yakisikll oldugu seklin-
de yorumlanmustir. Fahreddin er-Razi'ye
gore bu ifadede liderligin tevartse dedil li-
yakate bagli olduguna isaret vardir (Mefa-
tthu’l-gayb, VI, 173).



