le ile bir cériyeyi Seyma'nin evlendirdigi ve
Hevazin kabilesi arasinda bu ikisinin soyu-
nun devam ettigi zikredilmektedir. Ayrica
Seymaé’nin, daha 6nce bir mislimani 6l-
dirddgu icin Hz. Peygamber tarafindan
katledilmesi emredilen ve kendisiyle bir-
likte yakalanip Resil-i Ekrem'’in huzuru-
na getirilen Bicad adl sahsin affedilmesini
sagladigi belirtilmektedir (Vakidi, 111, 913;
Samti, V, 490).

Seyméa’'nin Resdlullah’in yanina getiril-
mesi, hemen savasin ardindan Res(lul-
lah’in kacan dismanin pesinden Taif Uze-
rine gitmesinden 6nce gerceklesmisti. Hz.
Peygamber bu esnada Seyma’ya ailesin-
den kimlerin hayatta bulundugunu sor-
mus, Seyma anne ve babasinin vefat et-
tigini, kardegleri Abdullah ve Uneyse ile
amcasinin sag oldugunu séylemisti. Ya'’ka-
bi, Seymé&’nin esirlerin serbest birakima-
sinl Resll-i Ekrem’den talep ettigini ileri
sirmekteyse de (Tarih, 11, 63) diger kay-
naklarda bdyle bir bilgiye rastlanmamak-
ta, bu husustaki gérismeyi Seyméa’nin am-
casl EbQ Servan (Burkan) es-Sa‘di’'nin yap-
t1g1, onun bagkanhgindaki Hevazinli bir he-
yetin Hz. Peygamber’e gelerek islamiyet’i
kabul ettiklerini sdyleyip esirlerin bagis-
lanmasini istemeleri Gizerine onlarin ser-
best birakildidi bildirilmektedir (ibn Sa‘d,
I, 114-115; ibn Hacer, VI, 55-56). Seym&'-
nin ne zaman vefat ettigi bilinmemekte-
dir. Onun Abdullah ve Uneyse adlarinda-
ki kardegleri de musliman olmustu (DIA,
XV, 338).
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Soézlukte “uzaklasmak, haktan ve hayir-
dan ayrilmak, muhalefet etmek” anlamin-
daki satn (siitiin) veya “6fkesinden yanip
tutusmak” manasindaki seyt kékinden
tlredigi ileri stirtilen seytan kelimesi (co-
gulu seyatin) “hayirdan ve rahmetten
uzaklasmig yaratik; yanip heléke maruz
kalmis varlik” demektir (Ragib el-isfaha-
ni, el-Mtifredat, “stn” md.; Lisanii’l-‘Arab,
“stn” md.). Kelimenin ibranice’deki karsi-
lig1 olan satanin “dismanlik etmek, sucla-
mak, karsi gelmek” ménasinda stn veya
“gezinmek, hareket etmek, rahatsiz et-
mek, yoldan ¢ikmak; sadakatsiz / inang-
siz olmak” anlamlarinda sut / sth kékin-
den turedigi kabul edilmektedir (Koeh-
ler-Baumgartner, 11, 1312, 1316-1317).
Baz dilciler, seytan kelimesinin Arapca ké-
kenli olup teolojik anlamlarini yahudi-hi-
ristiyan geleneginden aldigini iddia eder-
ken bazilari ibranice’den Arapca'ya gecti-
gini, kelimenin yahudi gelenegdinde “cin”,
islam éncesi Araplar'inda “insan Ustii var-
lik” manasina geldigini ve islam’da bu iki
anlamin birlegtirildigini sdyler (Jeffrey, s.
187-190; EI, IV, 286). Seytani ifade etmek
icin kullanilan iblis bir kisim dilcilere gére
“0mit kesmek, pisman olmak, sdyleyecegi
bir sey olmayip sasirip kalmak” anlamin-
daki iblas kékinden tiremistir (Lisant’l-
‘Arab, “bls” md.); nitekim kelime bazi ayet-
lerde bu anlamda ge¢gmektedir (el-En‘am
6/44; el-Mu'minQn 23/77; er-RGm 30/12,
49). Batili dilciler arasindaki yaygin kabul,
iblis kelimesinin “en blyuk seytan” mana-
sindaki Grekge diabolostan Arapc¢a’ya gec-
tigi yonindedir (Jeffrey, s. 47; EI, 11, 351).
Kelime bir kisim dilcilere gére de Ibranice’-
den Arapca’ya gecmis olup Allah’a isyan
etmeden 6nceki adi Azazil idi (Kamaus Ter-
ctimesi, “stn” md.; Elmalili, I, 320; ayrica
bk. AZAZIL). Seytan Kkarsiiginda tagat,
can, ifrit gibi kelimeler kullanildigi gibi
“marid” (alabildigine inatgr) ve “garir” (alda-
tan) kelimeleriyle de nitelendirilir. Cahiliye
Araplarr'na gére yaratilmislarin en cirkini
olan seytan atesi mesken edinen habis bir
ruhtur. Onun géklerden haber asiranina
marid, bu hususta fazlastyla mahir olani-
na ifrit denir. Her sairin kendisine ilham-
da bulunan bir geytaninin (cin) bulundu-
guna inanilirdi (Raci el-Esmer, s. 85).

SEYTAN

Kur’an-1 Kerim’'de on sekizi cogul olmak
Uzere seksen sekiz yerde seytan (on bir yer-
de iblis) kelimesi yer almaktadir. Adem’in
yaratilisinin ardindan meleklerden ona sec-
de etmelerinin istendigine dair dokuz ayet-
te iblis, Adem ile esinden Ureyip cogalan
insan turtne diismanlik ederek onlari ce-
sitli hile ve desiselerle aldattigini bildiren
ayetlerde seytan kelimesi gecmektedir.
Kur’an’da seytanla insan tirQ arasindaki
iliskiye veya miicadeleye temas eden bir-
cok ayet bulunmaktadir. Adem’e melek-
ler secde ettigi halde seytan kibirlenip ila-
hi emre karsi ¢cikmis, gerekce olarak da
kendisinin atesten, Adem'’in camurdan ya-
ratildigini ileri siirmastar. i1ahi iradenin
Adem'in ziirriyetine bitiindyle iyi ve bii-
tlnlyle kétu arasinda takdir ettigi konu-
mun bir geredi olmalidir ki Cenab-1 Hak
hayirdan ve rahmetinden uzaklastirdigi
seytana insanogluna vesvese vermeye, ce-
sitli hile ydntemleriyle batili hak gibi gés-
terip insanlari dogru yoldan saptirmaya
izin vermistir. Allah’in uyarmasina ragmen
Adem ile esi Hawva seytanin aldatici séz-
lerine kanarak yasak meyveden yemis, bu-
nun cezasl olarak cennetten cikarilmis,
bdylece diinyada kiyamet giintine kadar
devam edecek olan insan hayati baglamis-
tir. Bu hayatta hak yoldan cikanlari adale-
tiyle cezalandiran Allah’in koydugu cesitli
kanunlar (stinnetullah); hayir ve ser cerce-
vesinde butinuyle hayrin temsilcisi me-
lekler, butlnuyle serrin temsilcisi seytan,
ayrica hayra da serre de ydnelebilen, an-
cak akKli, selim fitrati ve iradesiyle vahyin
aydinlattidi yoldan Allah’a ulagsma imkéani-
na mazhar kilinan insan vardir. Selim fit-
rati bozulmayan insan kelam alimlerinin
codunluguna gére Allah nezdinde melek-
lerden de Ustindlr. Bunun yaninda akli
oldugu halde gercekleri anlamazliktan ge-
len, gézi oldugu halde hakikati gérmeyen,
kulagi oldugu halde ilahi beyanlart duyma-
yan ve Kur’an'in ifadesiyle suursuz canli-
lar stirtisti gibi olan (el-A'raf 7/179) insan-
lar da bulunmaktadir. Kur’an’da iblis ve
seytan kelimelerinin gectigi ayetlerin disin-
da Kkalan bir¢ok ayette de insanin bu ko-
numuna ve micadelesine temas edilmek-
tedir. Cesitli ayetlerde seytanin azgin, sin-
si, yaniltici ve kiskirtici oldugu haber ve-
rilmekte, hile ve aldatmalarina dikkat ce-
kilmekte, ondan uzak durulmasi emredil-
mekte, serrinden Allah’a siginmanin ge-
redi vurgulanmaktadir. Bu arada dnceki
peygamberler déneminde yasayan insan-
lara yonelik méanevi tahribati da anlatil-
maktadir (M. F Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “ib-

lis”, “seytan” md.leri).
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SEYTAN

Seytan kelimesi pek ¢ok hadis rivayetin-
de yer almaktadir. Bu rivayetlerde de in-
sandan sadir olabilecek her tuirli k6t dav-
ranista seytanin etkisine isaret edilmek-
te, onun 6zendirici ve aldatici oyunlarina
dikkat cekilmektedir. Seytan insani kétu-
lik islemeye tesvik ettigi gibi onun Al-
lah’a yaklastiracak fiilleri gerceklestirme-
sine de engel olmaya ¢alismakta veya ye-
rine getirmeye calistigi ibadeti bozmaya
gayret géstermektedir. Mesela Kur’an'da
zekat ve infak emredildigi halde seytan
malin karsiliksiz verilmesi fedakarhgini 6n-
lemeye calisir ve Kisiyi bu tir harcamalari
yuzinden muhta¢ duruma dusmekle kor-
kutur (el-Bakara 2/268). Ezan okundugu
zaman bundan hoslanmayip kacan sey-
tan (Buhéari, “Ezan”, 4, Muslim, “Salat”,
17, 19) bir siire sonra geri dénip nama-
za baglayan mimine vesvese vermeye ca-
lisir (Musned, 111, 12, 50, 51; Eb( Dav{d,
“Salat”, 92). Hz. Peygamber seytanin ser-
rinden Allah’a siginmig ve her muislima-
nin ondan Allah’a siginmasini emretmis-
tir. Resalullah ayrica seytanin kétuluklerin-
den korunmak icin kelime-i tevhidi sdyle-
meyi, basta Ayetiyl-kiirsi ve Hasr sdresi-
nin son ug ayeti olmak Uzere Kur’an oku-
may1 tavsiye etmistir (Misned, V, 415;
Buhari, “Vekalet”, 10, “Bed’t’'l-halk”, 11;
Mislim, “Misafirin”, 212; Tirmizi, “Seva-
birl-Kuran”, 22; bk. iSTIAZE).

Varlig1 ve Mahiyeti. Seytanin gercek bir
varliga ve bir bedene sahip bulunup bu-
lunmadigi hususunda farkli gérusler ileri
strdlmustir. Onun cinlerden oldugunu (el-
Kehf 18/50) ve atesten yaratildigini bil-
diren ayet ve hadisleri (el-A'raf 7/12; el-
Hicr 15/27; Mtisned, VI, 153, 168; Mislim,
“Zihd”, 60) esas alan kelam ve tefsir alim-
leri seytanin kendine has bir varliginin bu-
lundugunu kabul etmektedir. ibn Abbas’a
gore Kur'an’da gecen “min maricin min
nar” ifadesi “yalin ates”, Mucéhid b. Cebr’e
gore “yukselen sari ve yesilimsi alev” (Ta-
berf, XXVII, 126), Sehabeddin Mahmad el-

Alosi'ye gére “dumansiz saf alev” (Rahu’l-

me‘ani, XXVII, 105) manasina gelir; “nar-1
semim”dan maksat da zehirleyici atestir
(Taberi, X1V, 30). Bazi alimler s6z konusu
atesin bilinen atesten yetmis kat yogun
ve ¢ok etkili oldugunu sdylemektedir (EI-
malili, V, 3059). Seytanin gercgek bir varli-
g1 bulundugunu kabul edenler bedene sa-
hip olup olmadigi konusunda farkli gérus-
ler ileri sirmus, cogunlugunu Mu‘tezili-
ler’in tegkil ettigi kelamcilar bedensiz ha-
yatin mumkuin gérilmedigini, ayrica ken-
disine nisbet edilen faaliyetleri gercekles-
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tirebilmesi i¢in seytanin bir bedene sahip
olmasinin gerektigini belirtmektedir. EbQ
Ubeyde Ma‘mer b. Miisenna, ibn Sina ve
Muhammed Esed gibi mufessir, disunur
ve sUfilerin olusturdugu gruba goére ise
seytan cisim veya cisme huldl etmig bir
varlik olmayip mucerret nefisten (ruhant
cevher) ibarettir. Seytanin gercek varligi-
nin bulundugunu kabul edenlerden bazi-
lart onunla cinler arasinda asil-fer* iligkisi
kurmustur; Hasan-1 Basri bu gérustedir
(Maturidi, IX, 70; Kurtubi, I, 294-295; ibn
Kesir, 1V, 396). Genellikle cinlerin atasi sa-
yilan can ile iblis’in ayni varlik oldugunu
kabul edenler Hz. Peygamber’in herkesin
bir seytaninin bulundugunu belirten hadi-
sine dayanmaktadir (Mtisned, VI, 115; Mis-
lim, “Miinafikin”, 70). Kur'an’da melek-
lerin Adem’e secde ettigini bildiren bir
ayette (el-Kehf 18/50) “cinlerden olan ib-
lis” istisna edilmekle birlikte baslangicta
onun melek olup olmadidi bilinmemekte-
dir. Buradaki istisnayr muttasil (ayni cins-
ten olanlar arasinda) kabul edenler seyta-
nin daha énce melek oldugunu ileri siir-
mus, istisnayl minkati’ (ayri cinsten olanlar
arasinda) kabul eden muifessirler onun me-
lek degil meleklerin arasinda bulunan bir
varlik (cin) oldugunu belirtmistir. Bunlara
gbre seytan meleklerden olsaydi isyan et-
mez, emredilen her seyi yerine getirirdi
(et-Tahrim 66/6). ibn Teymiyye seytanin
sUret itibariyle meleklerden, asil itibariyle
cinlerden sayildigini kaydetmektedir (Mec-
mu‘u fetava, 1V, 235, 346). Kur'an'da sey-
tanin yandaslari ve ordusundan (el-A'raf
7/27, es-Suara 26/95), zurriyetinden (el-
Kehf 18/50) ve dostlarindan (en-Nisa 4/76;
el-En‘am 6/121; el-Hac 22/4) s6z edilmek-
te, yine Kur'an'da ona bas (es-Saffat 37/65),
hadislerde ise boynuz (Buhéri, “Bed’ii’l-
halk”, 11; Miislim, “Musafirin”, 290) nisbet
edilmektedir. Bu kelimelerin lafzina bagl
kalindigi takdirde seytanin gercek varligi-
nin bulundugunu séylemek mumkinddir.
Katade b. Diame gibi bazi alimlere gdre
seytana izafe edilen zurriyetten maksat
iblis'in soyundan gelen seytanlar olup bun-
lar Uremek suretiyle cogalir (Taberf, XV,
262). Ebi'l-Muin en-Nesefi, iblis'in evliligi
ve zurriyeti hakkinda ayrintil bilgiler ve-
rir (Bahrti’l-kelam, s. 28). Bazi alimlere gé-
re seytanin zurriyetinden maksat insan-
lardan ve cinlerden onun yolunu izleyen-
lerdir, aslinda seytanin gercek anlamda
ziirriyeti yoktur (Altst, XV, 295).

Diger ruhani varliklar gibi seytanin da
g6rulip goérulemeyecedi hususu tartisma-
lidir. Seytanin latif cisim oldugunu kabul

eden Ehl-i sinnet kelamcilari, onun cgesit-
li sekillere burunip (temesstil) insanlara
gériinmesi icin bir engelin bulunmadigi ka-
naatindedir (Tehanevi, I, 264-265; Elmali-
11, VIII, 5389). Bu alimler Kur’an’da ve ha-
dis rivayetlerinde seytanin Hz. Adem, ib-
rahim, Masa, Sileyman ve Hz. Muham-
med’e goérindiginun haber verildigini,
Bedir Gazvesi sirasinda Stiraka b. MaliK'in
sUretine girerek musriklere dnce cesaret
verdigini, sonra da sirt ¢evirdigini delil ola-
rak zikrederler (el-Enfal 8/48; Ibn Kesr,
111, 332-334). Seytanin ve meleklerin hem
gercek hem temessili varliklarinin oldu-
gunu séyleyen Gazzali gercek sekillerinin
ancak nubuvvet nuruyla gérilebilecegdini,
temessuillin ise insanlar tarafindan da
miisahede edilebilecegini belirtir (fhya’,
11, 27). “Seytan kendi grubu ile birlikte gé-
remeyecediniz yerden sizi gérur” meélin-
deki ayetten hareketle (el-A‘raf 7/27) Mu'-
tezile alimleri onun hicbir zaman gérile-
meyecedini ileri sirmustir (Zemahser,
11, 98). Naslarda seytana ait bazt maddi
tasvirlerin yer aldidi bilinmektedir. Bu tir
ifadeleri hakikat ménasina alan alimler
bulundugu gibi mecaz kabul edenler de
vardir. Ancak butiin alimler seytani ken-
di sQretiyle gérmenin mimkuin olmadigi
kanaatindedir. Bir sekle birinmus halde
goérulmesi ise teorik olarak mumkunse de
fiilen s6z konusu degildir, ¢cinku bir pey-
gamberin tasdiki bulunmadan gérulenin
seytan olup olmadidi bilinemez. Seytanin
mahiyeti hakkinda ileri strtlen telakkiler
icinde Gazzali'ye nisbet edilen gérus isa-
betli gériinmektedir. Islam akaidinin -me-
lek ve cin gibi- sem'T bahisleri icinde yer
alan seytan hakkinda naslarda ve ézellik-
le hadislerde yer alan beyanlar onun hem
gercek hem mecazi-temsili varliginin bu-
lundugunu kanttlar niteliktedir.

islam dini, Seneviyye'de oldugu gibi sey-
tanin insanlar tzerinde mutlak manada
hakimiyeti bulundugu ve onlara istedigi-
ni yaptirdigi seklindeki bir anlayisi redde-
der; cunki Kur'an'da seytanin guictintn si-
nirly, hile ve tuzaklarinin zayif oldugu ha-
ber verilmektedir (en-Nisa 4/76). Seyta-
nin butin mahareti insanlari tahrik et-
mek ve kendi yoluna ¢agirmaktan ibaret-
tir (ibrahim 14/22), ona uyup uymamak ise
kisinin elinde olan bir seydir. iblis'in salih
kisiler uzerinde bir etkisi bulunmamakta-
dir (el-Hicr 15/39-40, 42; el-isra 17/65; Se-
be’ 34/21); dolayisiyla insanlarin yaptikla-
r1 kétalukler icin seytani bahane etmele-
ri gercekei olmadidi gibi Allah katinda da
herhangi bir degere sahip degildir. ibn



Teymiyye, riba yiyenlerin seytan carpmis
gibi kalkacaklarini bildiren ayetle (el-Ba-
kara 2/275) seytanin insanin viicuduna ka-
nin dolasmasi gibi niifuz ettigini bildiren
hadisi (Buhari, “Bed’i’l-halk”, 11; Miislim,
“Selam”, 23-25) delil géstererek cinlerin in-
sanin bedenine girip onu etkiledigini ileri
stirmustir. ibn Teymiyye gibi diisiinen
alimler sara vb. hastaliklar! seytana nis-
bet ederken (Taberf, 111, 101; Ates, s. 236)
Ebu Ali el-Ciibbai, Cessés ve Muhammed
b. Ali el-Kaffal gibi alimler bu gorise kar-
s1 cIkIp cin ve seytanin insanin fiziksel ya-
pisi Uzerinde herhangi bir etkisinin bulun-
madigini sdylemis (Omer Siileyman el-Es-
kar, s. 62-63, 156-162) ve seytanin Kur'an'-
da gecen, “Benim size kars! etkili bir gu-
ciim yoktur” séziinti (ibrahtm 14/22) delil
kabul etmislerdir (Alist, 11, 49; bk. IGVA).

Kur’an’da inkércilarin seytanlarla bera-
ber hagsredilecegi (Meryem 19/68) ve din-
yada bir arkadas gibi onunla birlikte ha-
reket eden kisinin kiyamet giind, “Keske
benimle senin aranda dogu ile bati arasi
kadar uzaklik olsayd!” diyecegi ifade edi-
lir (ez-Zuhruf 43/36-38). Kiyamet giliniinde
hesap goérulip cennet ve cehennem ehli
yerlerine génderilince seytan cehennem
ehline hitap ederek diinya hayatinda Al-
lah’in gercek vaadlerine Karsilik kendisinin
bos vaadlerde bulundugunu, ancak ¢ag-
r1 yapmanin &étesinde insanlar tzerinde
bir etkisinin olmadigini, nefsani arzulari-
na uyanlarin yaldizli vaadlerine kandiklari-
ni1 belirtecek, onlarin kendisini degil ken-
di nefislerini kinamalarini séyleyecek, ne
kendisinin onlari ne de onlarin kendisini
Kurtarabilecegini ifade edecek, diinyada
iken kendisine taparcasina boyun egdik-
leri yolundaki iddialarini reddettigini bil-
direcektir (ibrahtm 14/22).

Iblis ve seytan hakkinda bircok eser ka-
leme alinmis olup bunlar arasinda ibn
EbU'd-Dinya'nin Mekd@’idii’s-seytan'l, Ah-
med b. Yahy&'nin, er-Red ‘ald mes@’ili'l-
miichire ‘an vesveseti Iblis ve s@’iri’s-
seyatin'i (iblis fi't-tasavvuri’l-islami icin-
de), Ebl’l-Ferec ibnii'l-Cevzi'nin sifilerin
seytan tarafindan aldatildigini ileri stirdi-
gl Telbisii Iblis’i (Beyrut 1994), izzeddin
ibn Ganim'in Teflisti [blis'i, Muvaffakud-
din ibn Kudame'nin Zemmii’l-miivesvi-
sin ve't-tahzir mine’l-vesvese adll ese-
ri ve buna ibn Kayyim el-Cevziyye'nin yaz-
di1 Mekayidii's-geydtin fi'l-vesvese ve
zemmi'l-miivesvisin adli serhi (Beyrut,
ts.), yine ibn Kayyim el-Cevziyye'nin I¢gd-
setli'l-lehfan fi mesayidi's-seytdn’n (Di-

mask 1993) ve Nareddin ibn Ganim el-
Makdisi'nin Mesdyidii's-seytan ve zem-
mii'l-hev@’ adiyla buna yazdigi muhtasar
(nsr. ibrahim Muhammed el-Cemel, Kahi-
re 1983; Riyad, ts.), Burhaneddin ibn Muf-
lin'in Mesd@’ibti’l-insGn min mekayidi’s-
seytan't (Beyrut 1404/1984), iblis ve sey-
tana dair haberleri ayrintili bicimde ele
alan eserlerin basinda gelen SuyGti'nin
Laktii'l-mercan fi ahkami’l-cann’i ile
Bedreddin es-Sibli'nin Akdamii‘l-mercan
fi ahkGmi'l-cann’t, Taklyyiiddin ibn Tey-
miyye'nin el-Beyanti’'l-miibin fi ahbari'l-
cin ve's-seydatin'i ile (Kahire 1994) EbU'r-
Rizd Muhammed Ataullah el-Kasimi’'nin
Tergimti hizbi's-seytan bi-tasvibi hif-
zi'l-iman”1 (Lahor 1979) zikredilebilir. Bu
konuda son dénemde yazilan eserlere or-
nek olarak Gulam Ahmed Perviz'in Iblis
ii Adem'i (Delhi 1945), Abdiilaziz b. Salih
el-Abid'in ‘Addvetii’s-seytan li’l-insan
kema cé@’et fi'l-Kur’an't (Mekke 1421),
Omer Silleyman el-Egkar’in ‘Alemii’l-cin
ve's-seyatin’i (Kiiveyt 1984), Riyad Abdul-
lah'in el-Cin ve's-seyatin beyne’l-ilmi
ve’'d-din’i (Dimask 1986), Seyyid Abdul-
lah’in Iblis fi't-tasavvuri'l-Islami’si (Ka-
hire 1421/2001) ve Muhammed Ali es-Sey-
yidabi'nin Hakikatii'l-cin ve's-seyatin'i
(Kahire, ts. [Dari'l-hadis]) gésterilebilir.

BIBLIYOGRAFYA :

Tact’l-“aras, “bls”, “stn” md.leri; Tehanevi,
Kessaf, 1, 261-266, 787-788; Wensinck, el-Mu-
cem, “seytan” md.; Musned, 1ll, 12, 50, 51; V,
415; VI, 115, 153, 168; Ma‘'mer b. Miisenna, Me-
cazi’l-Kuran (nsr. Fuat Sezgin), Beyrut 1401/
1981, I, 32; Burhaneddin ibn Miiflih, Mes&>ibti’l-
insan min mek&’idi’s-seytan, Beyrut 1404/1984,
s. 153-183; ibn Ebid-Diinya, Meka’idii’s-seytan
(nsr. Mecd? es-Seyyid ibrahim), Kahire 1991, s.
85-87; Hallac-1 Mansgr, Kitabti’'t-Tavasin (nsr. L.
Massignon), Paris 1913, s. 41; Taberi, Cami‘u’l-
beyan, ll, 101; XIV, 30; XV, 262; XXVII, 126; Ma-
turidi, Te’vilati’l-Kuran (nsr. Murat Siiltin), Istan-
bul 2007, IX, 70; Ahmed b. Yahya, er-Red ‘ale’l-
mesa&’ili’l-miicbire ‘an vesveseti iblis ve s&’iri’s-
seyatin (nsr. Hanefi Seyyid Abdullah, iblis fi't-ta-
savvuri’l-Islami icinde), Kahire 1421/2001, s.
277; ibn Sina, el-isarat, Il, 642; Gazzali, ihya’i “uld-
mi’d-din, Kahire 1358/1939, Ill, 27; EbU’l-Muin
en-Nesefi, Bahrii’l-kelam, istanbul 1328, s. 28;
Zemahseri, el-Kessaf (Beyrut), II, 98; Muvaffa-
kuddin ibn Kudame, Zemmii’l-miivesvisin ve’t-
tahzir mine’l-vesvese, Beyrut, ts. (Dari'l-matba-
ti'l-Arabiyye), s. 6; Kurtubi, el-Cami*, 1, 294-295;
Ebii'l-Fida ibn Kesir, Tefsirii’l-Kurani’l-“azim, Bey-
rut 1385/1966, III, 332-334, 396; IV, 396; ibn
Kayyim el-Cevziyye, Meka’idii’s-seyatin fi'l-ves-
vese ve zemmi’l-miivesvisin, Beyrut, ts. (Dari’l-
matb@ati'l-Arabiyye), s. 6; a.mif., Sifa’’[-“alil (nsr.
Isdm Faris el-Haristani), Beyrut 1417/1997, s.
453; ibn Teymiyye, Mecmi‘u fetava, IV, 235, 346;
Suyati, Lakti’l-mercan fi ahkami’l-can (nsr. Mus-
tafa Abdiilkadir Ata), Beyrut 1406/1986, s. 256-
276; Alisi, Rahu’l-metani, I, 49; XV, 295; XXVII,

SEYTAN

105; A. Jeffery, The Foreign Vocabulary of the
Qur’an, Baroda 1938, s. 47, 187-190; Elmalili, Hak
Dini, istanbul 1960, 1, 320; V, 3059; VIII, 5389;
Omer Stileyman el-Egkar, ‘Alemii’l-cin ve’s-seya-
tin, Kuveyt 1404/1984, s. 17, 22, 48-49, 62-63,
156-162, 169-181; Riyaz el-Abdullah, el-Cin ve’s-
seyatin beyne’l-ilm ve’d-din, Dimask 1406/
1986, s. 33-70; M. Ali Hamed Seyyidabi, Hakika-
ti’l-cin ve’s-seyatin mine’l-Kitab ve’s-Stinne,
Kahire 1989, s. 16-19; Raci el-Esmer, es-Seyatin
hakikattuha: et-Tehassunii minhiim, Trablus
1991, s. 13-33, 85; Ukkase Abdilmennan et-Tay-
yibi, es-Seytan fi Zilali’'l-Kuran li’s-Seyh Seyyid
Kutub, Kahire 1992, s. 8; L. Koehler — W. Baum-
gartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon of the
Old Testament (trc. M. E. |. Richardson), Leiden
1994, 11, 1312, 1316-1317; M. Hlseyin Tabatabai,
el-Mahlakati’-hafiyye fi'l-Kuran, Beyrut 1415/
1995, s. 56; Ali Osman Ates, Kur’an ve Hadisle-
re Gore Seytan, istanbul 1995, s. 134-153, 236,
326; G. Scognamillo, Dogu ve Bati Kaynaklarina
Gére Seytan (trc. Arif Arslan), [stanbul 1999, s.
59-69; Abdulaziz b. Salih el-Ubeyd, ‘Adavetii’s-
seytan li'l-insan kema c&’et fi'l-Kuran, Mekke
1421, s. 12-13; Hanefi Seyyid Abdullah, iblis fi’t-
tasavvuri’l-Islami, Kahire 1421/2001, s. 241-
258; Fazlurrahman, Ana Konularnyla Kur’an (trc.
Alparslan Agikgeng), Ankara 2003, s. 185-197;
Muhammed Esed, Kur'an Mesaji: Meal-Tefsir (trc.
Cahit Koytak — Ahmet Ertiirk), [stanbul 2004, s.
1335-1336; Vahid Abdusselam Bali, Vikayetii'l-
insan mine’l-cin ve’s-seytan, Beyrut, ts. (Dari’'l-
kutubi'l-ilmiyye), s. 55-119; A. S. Tritton, “Spirits
and Demons in Arabia”, JRAS (1934), s. 715-
727; a.mlf., “Shaitan”, El, IV, 286-287; A. J. Wen-
sinck, “Iblis”, EI I, 351; A. S. Furat, “Seytan”, A,
Xl, 491-492; T. Fahd, “Shaytan”, EI° (ing.), IX,
406-408; A. Rippin, “Shaytan”, a.e., IX, 408-409.

M TLyas CELEBi

Diger Dinlerde. Kitab-1 Mukaddes’teki
seytan kavrami baslangicta daha genel
ve dolayll anlamda koétl fonksiyonlarla ilis-
kilendirilirken zamanla 6zel ve aktif méana-
da kotulukle 6zdes hale gelmistir. Bu do-
nlsiim, Ahd-i Atik'te seytanin diinyevi bag-
lamli soyut bir kavramdan semavi somut
bir varliga ge¢gmesi seklinde gergeklesmis,
Ahd-i Atik'ten Ahd-i Cedid’e gecis sure-
cinde seytan, Tanrr'dan asagi konumda yer
alan ve fazlaca 6nem verilmeyen bir me-
lek durumundan Tanrr'nin rakibi olan kKoz-
mik gu¢ / disman durumuna yukselmis-
tir.

Seytan kelimesi Ahd-i Atik'in erken dé-
nemlere ait bélimlerinde cins ismi olarak
(satan) “dusman, muhalif, engel olan, da-
va eden, suclayan ve amacini gizleyen Ki-
si” anlaminda kullanilir. Askeri, siyasi ve-
ya hukuki manada muhalefet durumun-
da olan ya da zorluk ¢ikaran Kisiler (I. Sa-
muel, 29/4; 1. Samuel, 19/22; 1. Krallar,
5/4; 11/14, 23, 25; Mezmurlar, 109/6) veya
Peygamber Balam'’i engellemeye ¢alisan
Tanri’'nin melegdi hakkinda “digsman, mu-
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