Teymiyye, riba yiyenlerin seytan carpmis
gibi kalkacaklarini bildiren ayetle (el-Ba-
kara 2/275) seytanin insanin viicuduna ka-
nin dolasmasi gibi niifuz ettigini bildiren
hadisi (Buhari, “Bed’i’l-halk”, 11; Miislim,
“Selam”, 23-25) delil géstererek cinlerin in-
sanin bedenine girip onu etkiledigini ileri
stirmustir. ibn Teymiyye gibi diisiinen
alimler sara vb. hastaliklar! seytana nis-
bet ederken (Taberf, 111, 101; Ates, s. 236)
Ebu Ali el-Ciibbai, Cessés ve Muhammed
b. Ali el-Kaffal gibi alimler bu gorise kar-
s1 cIkIp cin ve seytanin insanin fiziksel ya-
pisi Uzerinde herhangi bir etkisinin bulun-
madigini sdylemis (Omer Siileyman el-Es-
kar, s. 62-63, 156-162) ve seytanin Kur'an'-
da gecen, “Benim size kars! etkili bir gu-
ciim yoktur” séziinti (ibrahtm 14/22) delil
kabul etmislerdir (Alist, 11, 49; bk. IGVA).

Kur’an’da inkércilarin seytanlarla bera-
ber hagsredilecegi (Meryem 19/68) ve din-
yada bir arkadas gibi onunla birlikte ha-
reket eden kisinin kiyamet giind, “Keske
benimle senin aranda dogu ile bati arasi
kadar uzaklik olsayd!” diyecegi ifade edi-
lir (ez-Zuhruf 43/36-38). Kiyamet giliniinde
hesap goérulip cennet ve cehennem ehli
yerlerine génderilince seytan cehennem
ehline hitap ederek diinya hayatinda Al-
lah’in gercek vaadlerine Karsilik kendisinin
bos vaadlerde bulundugunu, ancak ¢ag-
r1 yapmanin &étesinde insanlar tzerinde
bir etkisinin olmadigini, nefsani arzulari-
na uyanlarin yaldizli vaadlerine kandiklari-
ni1 belirtecek, onlarin kendisini degil ken-
di nefislerini kinamalarini séyleyecek, ne
kendisinin onlari ne de onlarin kendisini
Kurtarabilecegini ifade edecek, diinyada
iken kendisine taparcasina boyun egdik-
leri yolundaki iddialarini reddettigini bil-
direcektir (ibrahtm 14/22).

Iblis ve seytan hakkinda bircok eser ka-
leme alinmis olup bunlar arasinda ibn
EbU'd-Dinya'nin Mekd@’idii’s-seytan'l, Ah-
med b. Yahy&'nin, er-Red ‘ald mes@’ili'l-
miichire ‘an vesveseti Iblis ve s@’iri’s-
seyatin'i (iblis fi't-tasavvuri’l-islami icin-
de), Ebl’l-Ferec ibnii'l-Cevzi'nin sifilerin
seytan tarafindan aldatildigini ileri stirdi-
gl Telbisii Iblis’i (Beyrut 1994), izzeddin
ibn Ganim'in Teflisti [blis'i, Muvaffakud-
din ibn Kudame'nin Zemmii’l-miivesvi-
sin ve't-tahzir mine’l-vesvese adll ese-
ri ve buna ibn Kayyim el-Cevziyye'nin yaz-
di1 Mekayidii's-geydtin fi'l-vesvese ve
zemmi'l-miivesvisin adli serhi (Beyrut,
ts.), yine ibn Kayyim el-Cevziyye'nin I¢gd-
setli'l-lehfan fi mesayidi's-seytdn’n (Di-

mask 1993) ve Nareddin ibn Ganim el-
Makdisi'nin Mesdyidii's-seytan ve zem-
mii'l-hev@’ adiyla buna yazdigi muhtasar
(nsr. ibrahim Muhammed el-Cemel, Kahi-
re 1983; Riyad, ts.), Burhaneddin ibn Muf-
lin'in Mesd@’ibti’l-insGn min mekayidi’s-
seytan't (Beyrut 1404/1984), iblis ve sey-
tana dair haberleri ayrintili bicimde ele
alan eserlerin basinda gelen SuyGti'nin
Laktii'l-mercan fi ahkami’l-cann’i ile
Bedreddin es-Sibli'nin Akdamii‘l-mercan
fi ahkGmi'l-cann’t, Taklyyiiddin ibn Tey-
miyye'nin el-Beyanti’'l-miibin fi ahbari'l-
cin ve's-seydatin'i ile (Kahire 1994) EbU'r-
Rizd Muhammed Ataullah el-Kasimi’'nin
Tergimti hizbi's-seytan bi-tasvibi hif-
zi'l-iman”1 (Lahor 1979) zikredilebilir. Bu
konuda son dénemde yazilan eserlere or-
nek olarak Gulam Ahmed Perviz'in Iblis
ii Adem'i (Delhi 1945), Abdiilaziz b. Salih
el-Abid'in ‘Addvetii’s-seytan li’l-insan
kema cé@’et fi'l-Kur’an't (Mekke 1421),
Omer Silleyman el-Egkar’in ‘Alemii’l-cin
ve's-seyatin’i (Kiiveyt 1984), Riyad Abdul-
lah'in el-Cin ve's-seyatin beyne’l-ilmi
ve’'d-din’i (Dimask 1986), Seyyid Abdul-
lah’in Iblis fi't-tasavvuri'l-Islami’si (Ka-
hire 1421/2001) ve Muhammed Ali es-Sey-
yidabi'nin Hakikatii'l-cin ve's-seyatin'i
(Kahire, ts. [Dari'l-hadis]) gésterilebilir.
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M TLyas CELEBi

Diger Dinlerde. Kitab-1 Mukaddes’teki
seytan kavrami baslangicta daha genel
ve dolayll anlamda koétl fonksiyonlarla ilis-
kilendirilirken zamanla 6zel ve aktif méana-
da kotulukle 6zdes hale gelmistir. Bu do-
nlsiim, Ahd-i Atik'te seytanin diinyevi bag-
lamli soyut bir kavramdan semavi somut
bir varliga ge¢gmesi seklinde gergeklesmis,
Ahd-i Atik'ten Ahd-i Cedid’e gecis sure-
cinde seytan, Tanrr'dan asagi konumda yer
alan ve fazlaca 6nem verilmeyen bir me-
lek durumundan Tanrr'nin rakibi olan kKoz-
mik gu¢ / disman durumuna yukselmis-
tir.

Seytan kelimesi Ahd-i Atik'in erken dé-
nemlere ait bélimlerinde cins ismi olarak
(satan) “dusman, muhalif, engel olan, da-
va eden, suclayan ve amacini gizleyen Ki-
si” anlaminda kullanilir. Askeri, siyasi ve-
ya hukuki manada muhalefet durumun-
da olan ya da zorluk ¢ikaran Kisiler (I. Sa-
muel, 29/4; 1. Samuel, 19/22; 1. Krallar,
5/4; 11/14, 23, 25; Mezmurlar, 109/6) veya
Peygamber Balam'’i engellemeye ¢alisan
Tanri’'nin melegdi hakkinda “digsman, mu-
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halif” ménasinda seytan nitelemesine yer
verilmistir (Sayilar, 22/22, 32). Daha ge¢
dénemlere ait bélimlerde ise seytan ke-
limesi 6zel isim biciminde (ha-Satan) Tan-
r’'nin hizmetinde calisan dusik rutbeli se-
mavi toplulugun bir Uyesi sifatiyla yeryu-
zinde dolasip Tanri'nin izniyle Eyub’u si-
nayan (Eyub, 1/6-2/10), semavi mahkeme-
de bagkahin Yesu'yu suclayan gérevli, yar-
gi¢ (Zekarya, 3/1-3); bir ileri asamada ken-
di basina israil’e karsi duran ve Kral Da-
vad'u sayim yapmaya kiskirtarak Tanrt'yi
kizdirmasina ve 70.000 Israilli'yi éldiirme-
sine sebep olan semavi varlik biciminde
yer almustir (1. Tarihler, 21/1-14; krs. II. Sa-
muel, 24/1-10).

Ahd-i Atik sonrasi dénemde yazilmig
olan, melekler ve koti ruhlar, dinyanin
sonu ve ruhun kaderiyle ilgili ilahi sirlarin
ifsa edildigi apokrif / apokaliptik literatur-
de Tanrr'dan bagimsiz somut bir varlik bi-
ciminde daha belirgin bir seytan figurine
rastlanmaktadir. Burada da seytan, Ahd-i
Atik’te oldugu gibi Tanri'nin agagisindaki
konumunu temelde korumakla birlikte ké-
tultkle dogrudan ézdeglesecek sekilde yer-
yuzlinde fesada sebep olan glinahkar, yol-
dan ¢ikmis meleklerin bagi, cennetten ko-
vulan ve yilan araciligiyla Adem’in ve Hav-
va'nin digisine, 6lumin dinyaya girme-
sine yol acan semavi varlik seklinde tas-
vir edilmis (I. Enoch, 54-55, 65/6; 69/6; II.
Enoch, 18/3-4 [krs. Tekvin 6], 31/3-5; Wis-
dom of Solomon, 2/24; Book of Jubilees,
10/1-12; 11/5, 11; 19/28; 23/29; 40/9; 46/2;
50/5; Life of Adam and Eve, 12/3), buna
paralel olarak kétulugin kaynagdi ve Tanrr'-
nin antitezi seklinde géralmustur (1. Enoch,
9/6; 10/8). Yahudi Esseni cemaatiyle ve Isa
Mesih taraftarlariyla iliskilendirilen Oliide-
niz (Kumran) yazmalarinda seytan aydinli-
gin efendisinin karsisinda yer alan karan-
Iigin prensine déniismiistiir. lyi-kétl diia-
lizmi, aydinlik ve karanlik guicler arasinda-
ki kozmik savas fikri Uzerine temellenen
Kumran égretisinde bitin giinahlarin ve
kétiluKlerin seytanin ve ordusunun (Kum-
ran cemaatinden olmayanlar) hilkmettigi
bu karanlik alanda cereyan ettigi, fakat
bunun Tanrr'ya ragmen degil bilékis Tan-
ri’'nin gizemli islerinin sonucunda gercek-
lestigi kabul edilmistir (The Community
Rule 3-4; The War Rule 1, 13; Curses of Sa-
tan and His Lot 286-7; The Thanksgiving
Hymns 7; Damascus Document 2:18).

Ahd-i Cedid’e gelindiginde dénisimu-
nl tamamlayan seytan figtrQ Avrupa li-
teratliriine de girecek -Dante Alighieri'nin
Divina Commedia’si, John Milton’un Pa-

102

radise Lost’'u, J. W. von Goethe'nin Fa-
ust’'u- ve hiristiyan diinyasindaki hakim
seytan imajini olugturacak sekilde insan-
Iigin ayarticisi (iblis, yilan), Is&'nin bas diis-
mani (deccél), iyi-k6tl savasindaki kozmik
dusman biciminde ortaya konmustur. Si-
noptik inciller diye isimlendirilen ilk (i in-
cil'de seytandan fiziki ve ruhi hastaliklara
sebep olan, diinyayi ele gecirmeye calisan
cinlerin veya koti ruhlar kralliginin basi
olarak sikca bahsedilmis (Matta, 12/24-27;
Markos, 3/20-30; Luka, 10/19; 11/14-23),
bu baglamda Yahya'nin vaftizine seytan-
dan koruma fonksiyonu atfedilmig, ayni
zamanda engelleyen, fitneci, glinaha sev-
keden, muhalif ve Is&'nin bas diisman sek-
linde nitelendirilmis (Matta, 4/1-11; Mar-
kos, 1/12-13; Luka, 4/1-13; 8/11-15; 22/1-3;
Resullerin isleri, 26/18), bilhassa mezhep
catismalarinda rakipler (Ferisiler, yazicilar
vb.) seytanla ézdeslestirilmistir (Matta,
12/34, 39, 13/18-23, 15/13, 16/1-4, 23; Mar-
kos, 4/13-20, 8/33, 13/24-27). Yuhanna in-
cili'nde de seytan benzer sekilde Isd’'nin
mubhalifleri / engelleyicileri (yahudiler, Ya-
huda Iskariyot vb.) biciminde gérulmus,
insanlari kullanarak cin ¢carpmasi, hastalik
ve Kalpleri ifsat etme gibi kétulUKler igin
calisan ve bu dunyaya hiikmeden gug, bu
dinyanin prensi seklinde sunulmustur (6/
70-71; 8/44; 12/31; 13/2, 27; 14/30; 16/11).
Sinoptik inciller'de oldugu gibi Pavlus’un
Mektuplar’'nda da seytan engelleyici sifa-
tiyla 6ne ¢ikmus; rakip havariler basta ol-
mak Uzere Pavlus'un misyoner faaliyetle-
rini engellemeye, Roma hiristiyan cema-
atini bélmeye ve yikmaya calisanlarin sem-
bolik ifadesi (Romalilara Mektup, 16/17-
20; Korintoslular'a ikinci Mektup, 2/11;
11/3-5, 13-15; Selanikliler'e Birinci Mek-
tup, 2/18), ayni zamanda -ruha ve bedene
gbre yagayanlar arasindaki karsitlik cer-
cevesinde- glinaha sevkeden ayartici gu¢
ve bu diinyanin tanrisi diye nitelendirilmig-
tir (Korintoslular'a Birinci Mektup, 4/4; 5/
5; 7/5; Galatyalilar'a Mektup, 5/19-21). Ki-
lisenin (Is&'nin krallig) disina atilma seyta-
nin alanina girmeye denk gérulmustur
(Korintoslular'a Birinci Mektup, 5/5, 13).

Dunyanin sonunda iyi-k6tu arasinda ger-
ceklesecek kozmik savas temasini isleyen
Vahiy kitabi, Ahd-i Cedid’de bahsi gecen
seytan tiplemelerinin hepsini (hiristiyan
cemaati icinde Pavlus'un mesajina karsi
olanlar, Tsd'y1 ayartmaya calisan, Yahuda
iskariyot'un icine giren kétii ruh vb.) icer-
mesi bakimindan énemlidir. Burada sey-
tan Tanri'dan bagimsiz hareket eden, da-
ha guclu ve hilekar, fakat ayni zamanda
daha fazla karsi konulan ve asagilanan bir

figlr olarak dinyadaki butin kotulikle-
rin tezahiirii, Tanrr'nin ve (yeni) israil’'in /
Mesih'in kozmik diismani seklinde sunul-
mus, yahudiler ve Roma yoénetiminin ki-
yimindan kurtulmak icin yahudi gibi gé-
runen hiristiyanlar seytanin sinagogu / ce-
maati diye nitelendirilmigtir (2/9-10, 13; 3/
9; 20/10; krs. Resullerin Isleri, 13/50; 14/2,
5, 19; 17/5). Boynuzlu, Kuyruklu, kirmizi
renkli ejderha biciminde disunilen ve ge-
nellikle Roma ile iligkilendirilen seytan tas-
virinden (13/8, 18; 16/13; 17/9-10; 19/20;
20/2, 7-10; Daniel, 7/24), Mikail ve melek-
leriyle seytan ve melekleri arasinda cen-
nette gerceklesen savasin sonunda sey-
tanin ve ordularinin yenilip yerytziine gén-
derilmesi ve kiliseye savas acmasindan (12/
1-17; krs. Isaya, 27/1; Mezmurlar, 74/13-
14; Eyub, 26/12; Daniel, 7; 10/13-21; 12/1),
Mesih (kuzu) ile seytan (canavar) arasinda-
ki son savasta seytanin bir melek tarafin-
dan 1000 yil stresince yerin altina hapse-
dilmesinden, bu surenin bitiminde serbest
birakilip milletlerden ordu kuracagindan,
fakat sonunda Tanri karsisinda yenilgiye
ugrayacagindan bahsedilmigtir. Seytanin
ates ve sulfurle cezalandirilmasi hiristiyan
teolojisinde butin giinahkarlara tesmil
edilmig, bunun sonunda yeniden dirilme-
nin ve yeni ¢agdin, yani kozmik baris doé-
neminin baslayacagina inanilmigtir.
Rabban literattire gelince erken déneme
ait metinlerde seytana seyrekge atif yapil-
mis ve cogunlukla insanlari kétilige sev-
keden ilke seklinde sunulmustur (Tosef-
ta, Sabbath, 17/3). Talmud’'da seytandan
somut anlamda ayartici ve sinayici 6zelli-
ge sahip semavi varlik olarak séz edilmis-
tir. Ahd-i Atik'te bahsi gecen Adem'in ya-
sak meyveden yemesi, Israilogullarr'nin bu-
zag1 heykeline tapmasi, Davad'un evli bir
kadinla iligskiye girmesi vb. gtinahlarin so-
rumlusunun, ayni zamanda Ibrahim’i og-
lunu kurban etmekle ve Eyub’u hastalik-
la sinama konusunda Tanrt'y1 ikna edenin
seytan oldugu kabul edilmistir (Berakoth,
9% Gittin, 52% Shabbath, 89% Sanhedrin,
1077, krs. Book of Jubilees, 17-18; 48). Ay-
rica yahudi yeni yilinda (Tisri, 1) uUflenen
boynuzun (sofar) seytani sasirtma ama-
cina hizmet ettigine, yahudi takviminin
en kutsal guinil olan Kefaret guiniinde (Tis-
ri, 10) seytanin gucinu kaybettigine ina-
nilmistir (Rosh Hashana, 16° Yoma, 20%).
Yahudi folkloru geleneginde bilhassa cin-
sel ayarticilikla 6zdeglestirilen seytanin de-
gisik sekKillere (keci, aslan, kurbaga, yilan,
ejderha, kadin vb.) girdigi kabul edilmis-
tir. Kabalistik gelenekte seytana iyileri ko-
tulerden ayirmak icin insanlari sinama an-



laminda olumlu 6zellik atfedilmigstir (Zo-
har, Trumah, 163%). Yahudi ve hiristiyan li-
teraturinde geytanla baglantili olarak sa-
tan, satanas, satanel kelimeleri disinda
“beliar / belial” (istksiz / degersiz), “beelze-
bub / beelzebul” (semavi evin sahibi), “sem-
yaza / semihaza” (adi glcli), “azazel” (en-
gebeli ve dik yamac veya eski Israil'de
kendisine giinah kecisi kurban edilen tan-
r1, Levililer, 16/1-22; Misna, Yoma, 6/1),
“mastima” (sugclayici), “sammael” (Tanr1’-
nin zehri), “diabolos” (iftiraci), “lusifer”
(1s1k tasiyici), “mefistofeles” (yok edici /
yalanci) gibi isimler kullanilmustir.

Seytan figlrinun Kitab-1 Mukaddes bo-
yunca gecirdigi degisimde bazi faktérle-
rin rol oynadigi kabul edilmektedir. Bu-
na gore bilhassa Babil sirgininin (m.o.
VI. yiizyil) ardindan israil toplumunda tek
tanr1 inancinin kék salmasi ve buna para-
lel olarak siirglinden dénenlerle kalanlar
arasinda dogru inang ve Tanri'nin gergek
Kavmi kavgasinin yaganmasl, ayni zaman-
da sirgiini izleyen ikinci mabed déne-
minde Israilogullar’'nin yabanci (bilhassa
Selevki) yonetimler altinda baski, asimilas-
yon ve Kiyima maruz kalmasi, bir taraftan
ko6tiligun sebebi (teodise) Uzerine disin-
me ve hem iyiligin hem kétulugin yara-
ticisi olan mutlak ve tek otorite konumun-
daki Tanri fikrini yumusatma ihtiyacinin
ortaya cikmasi, diger taraftan mezhep ay-
rismalari (Ferisi, Saddki, Esseni) ve ideolojik
kirilmalar (Helenik Hasmoniler ve Karsitlari)
neticesinde karsit gruplarin étekilestiril-
mesiyle sonuglanmustir. Diger taraftan is-
railogullar’'nin bastan itibaren Ken‘an, Mi-
sir, Babil, Pers, Grek ve Roma gibi farkl
kulturlerin inanclarindan etkilenmesi ve
bu etkinin yukarida belirtilen kotuliik prob-
lemi ve dtekilestirmeyle birlesmesi sonu-
cunda kétulugin Tanrr’'dan bagimsiz bir
kaynaginin oldugu fikrine ve karsit grup-
larin sahsinda somut bir kozmik diisman
anlayisina ulagilmuistir.

Bu noktada Ken‘an, Misir, Babil ve Pers
kulturlerindeki iyilik / bereket tanrilarina
veya bagkahramanlara savas acan yer alti
(kotulik, karanlik, 6lim) tanrilari ya da ib-
lislerin ve buna bagl iyi-k6ti dializminin
seytan figlrunin olusumuna etkisinden
bahsetmek gerekir. Baal ile Mot, Osiris
ile Set, Gilgamus ile Humbaba ve Hirmuiz
(Ahura Mazda) ile Ehrimen (Angra Mainyu)
arasindaki iyilik-k6tilik micadelesinin ben-
zerinin Isa / Tanri ile seytan arasinda ger-
ceklesmesi sz konusudur. Ahd-i Cedid’-
de ve Ortacag Avrupa literatiirinde yer
aldigi tGzere seytanin kuyruklu, boynuzlu,
toynakli, kanatli, yilana benzer tasvirinin

ve kirmiziyla ézdeslestirilmesinin bilhas-
sa Mezopotamya efsanelerinde insan-hay-
van karigimi seklinde tasvir edilen ve Ahd-i
Atik'te de yer alan (Mezmurlar, 74/13-14;
Eyub, 41; isaya, 27/1) kaos / deniz canava-
r1 figurd Lotan / Livyatan (ya da Tiamat) ile
yer alti iblisi Habayu'dan, ayrica kirmizi
renkli Misir kétulik tanrisi Set'ten etki-
lendigi ileri sirtlmustur. Seytan figuru-
nin gelisimine tesir eden diger bir motif
ise Tekvin'deki yaratilis hikayesinde bah-
si gegen (3-4. bablar) hilekar yilan figira
olup bu figir Ahd-i Cedid ile apokaliptik
ve Rabbani literatlrlerde ayartici seytan
bicimine dénismustur (Life of Adam and
Eve, s. 32-34; Vahiy, 12/9; 20/2; Talmud,
Baba Bathra, 16% ayrica bk. YILAN).
islam’da ve biiyiik élciide Yahudilik'te
seytan dusmanlik acisindan Tanrr'ya ra-
kip, fakat konum itibariyle Tanr’'nin asa-
gisinda yer alan, hatta Tanrr'nin otoritesi
altinda bulunan bir varlik veya guc olarak
anlasiimigtir. Hiristiyan geleneginde ise
dinyay! yéneten iyi-k6tl gugler ve buna
paralel aydinlik ve karanlik diinyalar gek-
lindeki Maniheist ve Zerdusti dualist an-
layisa yaklasacak bicimde bazan Tanri'ya
denk bir guc¢ seklinde ortaya konmugtur.
S6z konusu dualist anlayis, -antik dénem-
de Kumran cemaatinin égretisinde yer al-
digi gibi- Roma Katolik Kilisesi tarafindan
heretik kabul edilen bazi Ortacag hiristi-
yan gruplarinca da benimsenmistir. Fran-
sa'da XI. yuzyilda ortaya cikan ve kokeni
heretik-gnostik nitelikli Bogomiller’e (Bul-
garistan, X. ytizyil) dayandirilan Katarlar
ruh diinyasinin yaraticisinin Tanri, madde
dinyasinin yaraticisinin seytan oldugunu
iddia etmek suretiyle ikili bir 6greti gelis-
tirmistir (The Book of the Two Principles).
Ruh-beden karsitigini esas alan Bogomil /
Katar égretisine gére Isa’nin kiigiik karde-
si olan geytan, Tanri'ya karst blyuklenip
cennetten kovulduktan sonra af dileyerek
kendisine taninan serbestlik cercevesinde
dinyayi ve topraktan insani yaratip tan-
rilik iddiasinda bulunmus, bunun zerine
Tanri insanliga dogru yolu géstermek icin
Is&’y1 kurtarici olarak yeryiiziine génder-
migtir (The Secret Supper, The Vision of
Isaiah). Bu dualizm, Misir kétulik tanrisi
Set ile yegeni (Osiris’in oglu) Horus’un tek
bedende iki bas bicimindeki tasvirinde or-
taya kondugu uzere iyilikle kétuligin ay-
ni tanri veya kaynaktan ciktigi seklindeki
anlayisla da benzerlik tasimaktadir. Bir di-
ger gnostik-eklektik karakterli din olan ve
islam cografyasinda (Irak) ortaya cikan Ye-
zidilik'te ise ¢ok farkl bir seytan anlayisi
mevcuttur. Seytana tapanlar seklinde de

SEYTAN

adlandirilan Yezidiler'in Melek Taus (Kral
Tavus, Azazil) diye isimlendirdikleri seytan,
esasen gunahkar ve kovulmus bir mele-
ge dedil Tanrr'nin (Huda) dinya ile kendisi
arasinda araci olarak yarattigi yedi melek
ya da tanridan ilkine, dolayisiyla saygin bir
varliga karsilik gelmektedir (bk. YEZIDI-
LER).

Genel olarak yahudi ve hiristiyan gele-
neklerinde seytana sinayici, ayartici, ya-
lanci, asi, yer alt1 diinyasinin (cehennem)
efendisi, cezalandirici, Tanrr’'nin ve insan-
ligin kadim diismani, ruhu satin alan tefe-
ci, diizeni, normu ve ahlaki bozan, anar-
siyi telkin eden unsur gibi olumsuz 6zel-
likler atfedilmis; bazan kétulugin kayna-
g1 olan somut bir varlik, bazan kétullk il-
kesi, sikca da -bilhassa Bati hiristiyan ge-
leneginde heretikler, paganlar, yahudiler
ve mislimanlarla baglantil olarak- yaban-
cinin (diisman) temsili seklinde gérilmus-
tar. Ote yandan monoteist din anlayigin-
dan hareketle ortaya konan, “Neden Tan-
r1 seytana izin veriyor?” sorusuna karsilik
Tanr’'nin dunyay! idaresinde ve Tanri-in-
san iliskilerinde seytanin sinama, kétileri
cezalandirma, mevcut dizeni zorlayarak
yenilige kapi aralama gibi énemli ve ken-
dinde olumlu fonksiyona sahip olduguna,
ayni zamanda gseytanin Tanrr'yi -bilhassa
hiristiyan Tanri’sini- kotuligin kaynagdi ol-
maktan kurtaran kozmik gunah kecisi go-
revi gérdiigine, kotl érnek tegkil etmesi
sebebiyle 6nemli bir dini-ahlaki egitim ara-
c1 olduguna, daha da énemlisi insanin di-
ger yarisina Karsilik geldigine igaret edil-
migstir. “Neden seytan var?” sorusuna tat-
min edici bir cevap bulmak zor gériinse de
bitin bu fonksiyonlarindan dolay: seytan
tarihin kétl fakat kacinilmaz aktéru ya-
hut simgesi biciminde kalmaya devam et-
mektedir (ayrica bk. SER).
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