SiBLI, EbU Bekir

olur. Allah’a erdigini sanan hic¢bir seye er-
memistir. O'nun hakkinda konusan gafil-
dir. O'na yakin oldugunu zanneden O’'ndan
uzaktir. Tevhid Allah’a karsi duyulan daimf
bir agk, O’na mutlak bir baglilik ve sonsuz
bir tevekkuldur. Sibli'ye gére ilim-amel bu-
tinligua ve amelde ihlasl olmak sarttir.
Cunku amel lisany, ilim lisanindan daha et-
kilidir. Nebilere acilan kesif velilere acilan
kesiften cok buyuktur. Eger Allah nebile-
re actigi kesiften bir zerresini velilere aca-
cak olsaydi velilikleri iptal olurdu.

Sibli sathiyeleriyle de Unlidur. Serréc el-
Liima“in bir bolimunu (s. 478-491) onun
sathiyelerine ayirmis, sathiyelerinden bir
Kismint siralayarak bunlari diger sufilerin
ve kendisinin yorumlariyla aciklamaya ¢a-
lismistir. Hallac-1 Mans(r’un en yakin ar-
kadaglarindan olan $ibli ilaht sirlari halka
acmamas! hususunda kendisini defalarca
uyardigini sdyler. Ozellikle idami sirasin-
da Hallac'in yanindan hi¢ ayrilmamis, ar-
kadasina en zor anlarinda destek olmaya
calismistir. Sibli’'nin, “Ben ve Hallac ayni
sey idik; beni divaneligim kurtardi, onu
akli batird1” s6zu Hallac ile ayni fikirleri
paylastigini gésterdigi gibi onun idam son-
rasi baslayan Hallac taraftarlarini ortadan
kaldirma hareketi sirasinda canini nasil
Kurtardigina da isaret etmektedir.

Sibli'nin sézleri, isari yorumlari ve sat-
hiyeleri, bagta tasavvuf kaynaklari olmak
Uzere tarih ve tabakat kitaplarinda dagi-
nik halde bulunmaktadir. Kdmil Mustafa
es-Seybi onun siirlerini bir araya toplaya-
rak yayimlamistir (Divanti Ebi Bekr es-Sib-
li, Bagdat 1967). Edebi yonden kuvvetli
olan siirleri tamamen tasavvufi anlamlar
yukludir. Kendisinden sonra pek ¢ok safi
onun soézleri ve giirleriyle eserlerini zen-
ginlestirmistir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi Fu-
ststi’'l-hikem’inde, Mevlana Celaleddin-i
Rami Divéan-1 Kebir'inde Sibli'nin, “insan-
larin nazarinda benim &sik oldugum ke-
sinlesti, ama askimin kime oldugunu kim-
se bilemedi” beytini zikretmislerdir. Sibli
Kadiriyye, Mevleviyye, Rifaiyye ve Sézeliy-
ye silsilelerinde yer almaktadir.
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(Sbs i)
(1857-1914)

Hindistanh alim ve tarihgi. N

Hindistan'in A'’zamgarh bélgesine bagl
Bindll'de dogdu. Adi Muhammed'dir. Sib-
i lakabi ve imam-1 Azam Nu‘maén b. Sabit'e
nisbetle Nu‘mani nisbesiyle tanindi. Mev-
1ana Sibli diye de anilir. islami ilimleri, Arap
ve Fars edebiyatini ddnemin énemli hoca-
larindan okudu (hocalart icin bk. M. Hiise-
yin Mesayih-i Ferident, 111/1-2 [1368/1988-
89|, s. 41-42). 1877'de hacca gitti. 1882'-
de Seyyid Ahmed Han tarafindan kuru-
lan Aligarh'taki Mohammadan Anglo-
Oriental College'da (daha sonra Aligarh
islam Universitesi) Arapca hocasi olarak
calismaya basladi. Burada gérev yaptigi
yillarda Thomas W. Arnold gibi sarkiyat-
cilarla tanisti ve onlarla bilgi alisverisin-
de bulunarak kendini gelistirdi. Aligarh’-
taki kolejde calisirken 1883'te A'zamgarh’-
ta milli bir kolej kurdu. Bu dénemde tarih,
edebiyat ve dusince tarihiyle ilgilendi. Ta-
rihe duydugu ilgi onu islam diinyasindaki
buyuk kutiphaneleri dolasmaya yoneltti.
Bu amacla Ttrkiye, Suriye ve Misir’i ziya-
ret etti. istanbul'a gittiginde II. Abdiilha-
mid tarafindan kabul edildi ve Mecidiye
nisant ile 6dullendirildi. Osmanl hiléfeti le-
hine yazilar yazdi, konferanslar verdi. Mi-
sir'a giderken Beyrut ve Kudls'e ugradi.
Misir'da kaldigi sure icinde Ezher’de calis-

t1 ve kutliiphanelerde arastirmalar yapti.
Tarihle ilgili ilk blyuk eseri el-Me’mun’u
1887'de tamamladi. 1894’te Nedvetu'l-
ulemé&’nin kurulus toplantisina katildi. Ay-
ni yil kendisine “semsi’l-ulem&” unvani ve-
rildi. 1898’'de on alt1 yildir gérev yaptigi Mo-
hammadan Anglo-Oriental College’dan ay-
rildi. 1900 Kasiminda babasindan kalan
bor¢lar 6demek amaciyla Haydarébad'a
tasinmak zorunda kaldi. Burada bir stre
Haydarabad nizaminin hizmetinde bulun-
du. 1903'te kurulan Enciimen-i Terakki-i
Urd0’nun birinci sekreterligine getirildi.
1905’te A‘zamgarh’a dénip Nedvetid'l-
ulem&’nin yayim organi Nedve dergisi-
nin editérliguni ve Darilulim-i Nedve-
t0’l-ulema’nin ilmi isler sorumlulugunu
Ustlendi. Burada egitim programuyla ilgili
bazi duslnceleri sebebiyle karsilastigi mu-
halefet yiziinden 3 Mart 1913'te gbrevin-
den istifa etti. Onun ayrilmasini isteme-
yen 6grenciler t¢ ay boyunca Dardlulim-i
Nedvetl'l-uleméa’da egitimi boykot ettiler.
Sibli ertesi yil A'’zamgarh’ta Darilmusan-
nifin adll bir egitim ve arastirma merke-
zi kurdu. Ailesinden kalan evini ve kitap-
larini buraya bagislayarak bir kiitiiphane
olusturdu. 1914'te A’zamgarh’ta vefat et-
ti. Olimiinden sonra égrencileri Hamidiid-
din Ferahi ve Seyyid Suleyman Nedvi, Da-
rilmusannifin ile ilgilenmislerdir. Darul-
musannifin, Hindistan alt kitasinda isla-
mi arastirmalarin gelismesinde énemli rol
oynamig, Sibli'nin eserlerinin bircogu bu
Kurumun yayini olarak basilmistir. Mo-
hammadan Anglo-Oriental College’'da ca-
lismasi Sibli'nin entelektiel gelisimine bu-
yuk etkide bulunmustur. Hint alt kitasin-
da yetisen ilk modern musliman tarihci
olan Sibli geleneksel tarih anlayisiyla mo-
dern tarihciligi birlestiren bir tarihci diye
kabul edilir. Onun Seyyid Ahmed Han'in
tarih anlayisindan etkilendigi sdylenebilir.
Tarihciliginin en dikkat cekici yénii Islam
Kilttranin ve dinf distincenin yeniden ih-
yasiyla ilgili fikirleridir. Bu baglamda ke-
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lam ilmiyle de ilgilenmis ve bu konuda
eserler kaleme almugtir (as.bk.).

Baslica Eserleri. 1. el-Me’miin (Agra
1887). Sibli bu ilk blylk ¢alismasinda Ab-
bési Halifesi Me'man’u akilci, entelektuel
bir devlet adami olarak tanitmisg, kiltur
faaliyetlerine dikkat cekmistir. Seyyid Emir
Ali A Short History of the Saracens, P.
K. Hitti Makers of Arab History adll ¢a-
lismalarinda bu eserden buiylk 6l¢iide ya-
rarlanmiglardir. Sahasinda Urduca kale-
me alinmis ilk eser olma 6zelligini tastyan
kitap Urduca tarih yazicihiginin gelisme-
sinde 6nemli katkilar saglamistir. Eserin
ikinci baskisi Seyyid Ahmed Han'in takri-
ziyle yapilmigtir (A’zamgarh 1889). 2. Si-
ret-i Nu‘man (Agra 1891). imam-1 Azam
Eb{ Hanife’'nin hayatina dair Urduca eser-
de Sibli sadece EbQ Hanife'nin biyografi-
sini yazmakla kalmamis, Hanefi fikhinin
6nemli noktalar! Uzerinde de durmustur.
Eser ingilizce’ye terciime edilmistir (trc.
M. Hadi Husain, Lahor 1972; New Delhi
1988). 3. Sevanih-i Mevland-y1 Ram
(Leknev 1902; Lahor 1909). Sibli, yeni ilm-i
kelama ilgisini géstermesi bakimindan
6nemli olan bu eserinde Mevlana Cela-
leddin-i ROmf’yi sadece bir sifi olarak de-
gil ayni zamanda seckin bir kelam alimi
olarak ele alip degerlendirmistir. 4. Sire-
tii'n-nebi. Sibli, Hz. Peygamber’in ha-
yatini anlattigi en 6nemli calismasi ka-
bul edilen bu eserini bes cilt halinde ta-
sarlamigsa da iki cildini yazabilmistir.
Eserin ilk cildi Sibli'nin 6limunden son-
ra basilmig (A’zamgarh 1918), I1. cildi Sey-
yid Suleyman Nedvi'nin yaptigi baz ilave-
lerle yayimlanmis (A'zamgarh 1920), Ned-
vi dort cilt daha yazarak eseri tamamla-
mugtir. Omer Riza Dogrul, ash Urduca olan
eseri ingilizce terciimesinden Islém Ta-
rihi Asr-1 Saddet adiyla Turkce'ye tercu-
me etmigtir (I-1V, istanbul 1928; bk. ASR~1
SAADET). 5. Si‘rii’'l-“Acem yé& Tarih-i
Su‘ard ve Edebiyydt-1 Manziim-1 [ran
(I-1v, Aligarh 1909-1912; V, A'zamgarh
1919). Eser Farsca'ya tercime edilmigtir
(trc. Burhdneddin Keskeki v.dgr., Kabil
1306-1315 hs.; Tahran 1326-1363 hs.). 6.
Kiilliyyat-1 Sibli. Kitapta Sibli'nin siirle-
ri derlenmistir (Kanptr 1909; Tahran 1937,
A'zamgarh 1954). Iyi bir sair olan Sibli'nin
“Himar-1 Cesm-i Saki” ve “Bag u Bahar”
adl siirleri onun bu sahadaki kabiliyeti-
ni géstermektedir. 7. ‘Omer el-Fartik
(Kanp(r 1899; ing. trc. Zafar Ali Khan — M.
Saleem, I-1I, Lahore 1957; Ingilizce 6zeti:
London 2004). Omer Riza Dogrul tarafin-
dan Turkge'ye cevrilen eser Asr-1 Saddet'in
VII. cildi olarak yayimlanmugtir. Eserin iki

Turkee terciimesi daha vardir (Btitiin Yén-
leriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, trc. Ta-
lip Yasar Alp, I-11, istanbul 1986; Hazreti
Omer, trc. Fatih Giingor v.dgr., istanbul
2004). Mevlana Sibli'nin diger bazi eserle-
ri de sunlardir: el-Gazzali (Lahor 1902; T
trc. Yusuf Karaca, fslamun Fikir Kilict Gaz-
zali, Istanbul 1972), Kitabhdane-i Isken-
deriyye (Agra 1891), Huttt-1 Sibli (Agra,
ts.), Mekatib (nsr. Stileyman Nedvi, I-11,
A'zamgarh 1927-1928), Makalat-1 Sib-
Ii, (I-VIlI, A'zamgarh 1934-1954), Sefer-
ndme-i Rim u Misr u Saém (A'zam-
garh 1940), Tarih-i ‘IIm-i Keldm (Far. trc.
M. Taki Fahr-i D4ai-i Gilani, Tahran 1328),
‘[Im-i Kelém-1 Cedid (Far. trc. M. Taki
Fahr-i Dai-i Gilant, Tahran 1329).
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Fikirleri. Hindistan’da modernist disin-
ce genellikle Seyyid Ahmed Han’la bagla-
tilsa da bélgede yeni kelam hareketinin
temsilciligini Sibli Nu‘méni yapmistir. Sib-
Ii, tarihciliginin yaninda ¢alismalarinda te-
mel islam ilimlerini de konu edinmis, 1s-
lahat anlayisinda fikih ve siyasetten ziya-
de kelama oncelik vermigtir. Kelam ilmini
cagdas dini akilcilik bakimindan bir hare-
ket noktasi ve ilham kaynadi olarak gor-
mus, eski keldm metodunun yetersiz kal-
masi ylziinden yeni bir kelam kitab1 yaz-
ma ihtiyacini dile getirmistir (Tarih-i “llm-i
Kelam, s. 2-3). Sibli'ye gére son dénemde
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bazi kelam kitaplar telif edilmisse de bun-
larin bir kismi miteahhir Es‘ariyye’yi, bir
kismi da Avrupa’ya has inang¢ ve disin-
celeri 6lcu almis, dolayistyla birinciler tak-
lide, ikinciler ise taklidi bir ictihada yonel-
mistir. Bu sebeple Sibli, Hindistan'da 1894-
te Nedvet('l-ulema adiyla kurulan cemiye-
tin hedefine uygun bicimde materyaliz-
min Islam aleminde yayilmasina karsi yeni
bir kelam ilmi tesis etmek amaciyla eser-
ler kaleme almustir.

Modern cagin gereklerine uygun acik-
lamalar getirmeyi zorunlu géren Sibli'ye
gore itikadi konularin yani sira dinin tarihf,
ahlaki ve sosyal yonleri de sorgulanmaya
baslandidi icin yeni keldm ilminde bunla-
rin da ele alinmasi gerekir. Onceki kelam
kitaplarinda bulunan uzun mukaddimeler,
anlasiimasi zor terimler ve lizumsuz tar-
tismalara Karsilik yeni ¢alismalarda temel
konulara acik bicimde yer verilmeli, aklin
yaninda Kalp ve vicdanin da tatmin edil-
mesi hedeflenmelidir (flm-i Kelam-t Cedid,
s. 4). Sibli, Selefi egilimdeki Hint alimleri-
nin aksine yalnizca Asr-1 saddet’ten degil
islam tarihindeki biitiin birikimden ve her
alandaki alimlerden istifade edilmesini ge-
rekli gérmustur. Gazzali veya Fahreddin
er-Rézi birer kelam alimi oldugu gibi Islam’i
farkll bir Uslipla takdim etmek isteyen
Mevlana Celaleddin-i RGmi de bir kelam-
cdir. Sibli'nin yeni metot arayisinda, kelam
tarihindeki gérislerden se¢cme ve tercih-
ler yaparak gelenekten kopmadan kelami
yenileme yolunu benimsedigi gérulmek-
tedir. Yeni kelamla ilgili eserinde kelam
kitaplarinin basinda yer alan bilgi konusu
yerine dinin mahiyeti ve fitriligi konusunu
islemis, din duygusunun dogustan gelen
bir haslet oldugu hususu Uzerinde dur-
mustur.

Ulahiyyet inanci baglaminda daha ¢ok
tevhid konusuna vurgu yapan Sibli Nu‘ma-
ni, Allah ile kul arasina herhangi bir araci-
nin konmamasi ve kisinin ihtiyaclarini dog-
rudan Allah’a arzetmesinin gereKliligini sik-
¢a vurgulamistir. Ona gére diger din ve
inanclarin uldhiyyet anlayisindaki karma-
sikligin aksine islam’daki apacik tevhid ve
tenzih fikri, putperestligin bir daha geri
gelmeyecek sekilde musliman toplumlar-
dan tamamen sokulUp atilmasini sagla-
mistir (a.g.e., s. 55, 117-118). Kur’an'da
cogunlukla ilahi iradenin besert fiillerden
sonraya birakildigi gérilmekle beraber
(YGnus 10/9; en-Nahl 16/104; Muhammed
47/7; es-Saf 61/5) insanlarin fiillerinde zo-
runluluk altinda oldugu kanaatini uyandi-
ran bazi ayetler de bulunmaktadir (mese-
& en-Nisa 4/78; el-En‘am 6/18). Bundan

127



