lam ilmiyle de ilgilenmis ve bu konuda
eserler kaleme almugtir (as.bk.).

Baslica Eserleri. 1. el-Me’miin (Agra
1887). Sibli bu ilk blylk ¢alismasinda Ab-
bési Halifesi Me'man’u akilci, entelektuel
bir devlet adami olarak tanitmisg, kiltur
faaliyetlerine dikkat cekmistir. Seyyid Emir
Ali A Short History of the Saracens, P.
K. Hitti Makers of Arab History adll ¢a-
lismalarinda bu eserden buiylk 6l¢iide ya-
rarlanmiglardir. Sahasinda Urduca kale-
me alinmis ilk eser olma 6zelligini tastyan
kitap Urduca tarih yazicihiginin gelisme-
sinde 6nemli katkilar saglamistir. Eserin
ikinci baskisi Seyyid Ahmed Han'in takri-
ziyle yapilmigtir (A’zamgarh 1889). 2. Si-
ret-i Nu‘man (Agra 1891). imam-1 Azam
Eb{ Hanife’'nin hayatina dair Urduca eser-
de Sibli sadece EbQ Hanife'nin biyografi-
sini yazmakla kalmamis, Hanefi fikhinin
6nemli noktalar! Uzerinde de durmustur.
Eser ingilizce’ye terciime edilmistir (trc.
M. Hadi Husain, Lahor 1972; New Delhi
1988). 3. Sevanih-i Mevland-y1 Ram
(Leknev 1902; Lahor 1909). Sibli, yeni ilm-i
kelama ilgisini géstermesi bakimindan
6nemli olan bu eserinde Mevlana Cela-
leddin-i ROmf’yi sadece bir sifi olarak de-
gil ayni zamanda seckin bir kelam alimi
olarak ele alip degerlendirmistir. 4. Sire-
tii'n-nebi. Sibli, Hz. Peygamber’in ha-
yatini anlattigi en 6nemli calismasi ka-
bul edilen bu eserini bes cilt halinde ta-
sarlamigsa da iki cildini yazabilmistir.
Eserin ilk cildi Sibli'nin 6limunden son-
ra basilmig (A’zamgarh 1918), I1. cildi Sey-
yid Suleyman Nedvi'nin yaptigi baz ilave-
lerle yayimlanmis (A'zamgarh 1920), Ned-
vi dort cilt daha yazarak eseri tamamla-
mugtir. Omer Riza Dogrul, ash Urduca olan
eseri ingilizce terciimesinden Islém Ta-
rihi Asr-1 Saddet adiyla Turkce'ye tercu-
me etmigtir (I-1V, istanbul 1928; bk. ASR~1
SAADET). 5. Si‘rii’'l-“Acem yé& Tarih-i
Su‘ard ve Edebiyydt-1 Manziim-1 [ran
(I-1v, Aligarh 1909-1912; V, A'zamgarh
1919). Eser Farsca'ya tercime edilmigtir
(trc. Burhdneddin Keskeki v.dgr., Kabil
1306-1315 hs.; Tahran 1326-1363 hs.). 6.
Kiilliyyat-1 Sibli. Kitapta Sibli'nin siirle-
ri derlenmistir (Kanptr 1909; Tahran 1937,
A'zamgarh 1954). Iyi bir sair olan Sibli'nin
“Himar-1 Cesm-i Saki” ve “Bag u Bahar”
adl siirleri onun bu sahadaki kabiliyeti-
ni géstermektedir. 7. ‘Omer el-Fartik
(Kanp(r 1899; ing. trc. Zafar Ali Khan — M.
Saleem, I-1I, Lahore 1957; Ingilizce 6zeti:
London 2004). Omer Riza Dogrul tarafin-
dan Turkge'ye cevrilen eser Asr-1 Saddet'in
VII. cildi olarak yayimlanmugtir. Eserin iki

Turkee terciimesi daha vardir (Btitiin Yén-
leriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, trc. Ta-
lip Yasar Alp, I-11, istanbul 1986; Hazreti
Omer, trc. Fatih Giingor v.dgr., istanbul
2004). Mevlana Sibli'nin diger bazi eserle-
ri de sunlardir: el-Gazzali (Lahor 1902; T
trc. Yusuf Karaca, fslamun Fikir Kilict Gaz-
zali, Istanbul 1972), Kitabhdane-i Isken-
deriyye (Agra 1891), Huttt-1 Sibli (Agra,
ts.), Mekatib (nsr. Stileyman Nedvi, I-11,
A'zamgarh 1927-1928), Makalat-1 Sib-
Ii, (I-VIlI, A'zamgarh 1934-1954), Sefer-
ndme-i Rim u Misr u Saém (A'zam-
garh 1940), Tarih-i ‘IIm-i Keldm (Far. trc.
M. Taki Fahr-i D4ai-i Gilani, Tahran 1328),
‘[Im-i Kelém-1 Cedid (Far. trc. M. Taki
Fahr-i Dai-i Gilant, Tahran 1329).
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Fikirleri. Hindistan’da modernist disin-
ce genellikle Seyyid Ahmed Han’la bagla-
tilsa da bélgede yeni kelam hareketinin
temsilciligini Sibli Nu‘méni yapmistir. Sib-
Ii, tarihciliginin yaninda ¢alismalarinda te-
mel islam ilimlerini de konu edinmis, 1s-
lahat anlayisinda fikih ve siyasetten ziya-
de kelama oncelik vermigtir. Kelam ilmini
cagdas dini akilcilik bakimindan bir hare-
ket noktasi ve ilham kaynadi olarak gor-
mus, eski keldm metodunun yetersiz kal-
masi ylziinden yeni bir kelam kitab1 yaz-
ma ihtiyacini dile getirmistir (Tarih-i “llm-i
Kelam, s. 2-3). Sibli'ye gére son dénemde
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bazi kelam kitaplar telif edilmisse de bun-
larin bir kismi miteahhir Es‘ariyye’yi, bir
kismi da Avrupa’ya has inang¢ ve disin-
celeri 6lcu almis, dolayistyla birinciler tak-
lide, ikinciler ise taklidi bir ictihada yonel-
mistir. Bu sebeple Sibli, Hindistan'da 1894-
te Nedvet('l-ulema adiyla kurulan cemiye-
tin hedefine uygun bicimde materyaliz-
min Islam aleminde yayilmasina karsi yeni
bir kelam ilmi tesis etmek amaciyla eser-
ler kaleme almustir.

Modern cagin gereklerine uygun acik-
lamalar getirmeyi zorunlu géren Sibli'ye
gore itikadi konularin yani sira dinin tarihf,
ahlaki ve sosyal yonleri de sorgulanmaya
baslandidi icin yeni keldm ilminde bunla-
rin da ele alinmasi gerekir. Onceki kelam
kitaplarinda bulunan uzun mukaddimeler,
anlasiimasi zor terimler ve lizumsuz tar-
tismalara Karsilik yeni ¢alismalarda temel
konulara acik bicimde yer verilmeli, aklin
yaninda Kalp ve vicdanin da tatmin edil-
mesi hedeflenmelidir (flm-i Kelam-t Cedid,
s. 4). Sibli, Selefi egilimdeki Hint alimleri-
nin aksine yalnizca Asr-1 saddet’ten degil
islam tarihindeki biitiin birikimden ve her
alandaki alimlerden istifade edilmesini ge-
rekli gérmustur. Gazzali veya Fahreddin
er-Rézi birer kelam alimi oldugu gibi Islam’i
farkll bir Uslipla takdim etmek isteyen
Mevlana Celaleddin-i RGmi de bir kelam-
cdir. Sibli'nin yeni metot arayisinda, kelam
tarihindeki gérislerden se¢cme ve tercih-
ler yaparak gelenekten kopmadan kelami
yenileme yolunu benimsedigi gérulmek-
tedir. Yeni kelamla ilgili eserinde kelam
kitaplarinin basinda yer alan bilgi konusu
yerine dinin mahiyeti ve fitriligi konusunu
islemis, din duygusunun dogustan gelen
bir haslet oldugu hususu Uzerinde dur-
mustur.

Ulahiyyet inanci baglaminda daha ¢ok
tevhid konusuna vurgu yapan Sibli Nu‘ma-
ni, Allah ile kul arasina herhangi bir araci-
nin konmamasi ve kisinin ihtiyaclarini dog-
rudan Allah’a arzetmesinin gereKliligini sik-
¢a vurgulamistir. Ona gére diger din ve
inanclarin uldhiyyet anlayisindaki karma-
sikligin aksine islam’daki apacik tevhid ve
tenzih fikri, putperestligin bir daha geri
gelmeyecek sekilde musliman toplumlar-
dan tamamen sokulUp atilmasini sagla-
mistir (a.g.e., s. 55, 117-118). Kur’an'da
cogunlukla ilahi iradenin besert fiillerden
sonraya birakildigi gérilmekle beraber
(YGnus 10/9; en-Nahl 16/104; Muhammed
47/7; es-Saf 61/5) insanlarin fiillerinde zo-
runluluk altinda oldugu kanaatini uyandi-
ran bazi ayetler de bulunmaktadir (mese-
& en-Nisa 4/78; el-En‘am 6/18). Bundan
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hareketle bazi ¢cevreler, muslimanlar ara-
sinda gorilen tembelligi ve geriligi kaza
ve kader inancina baglamakta, dolayistyla
diger dinlerin Gstinligunu ileri stirmek-
tedir. Bu iddia her ne kadar bir kisim ta-
savvuf ehlinin davraniglariyla teyit edilmis-
se de gercekte asilsizdir. Islam dini insa-
ni tamamen hir kabul etmekle beraber
bu dzelliginin onu haddi asmaya veya so-
rumluluklarini ihmal etmeye yéneltmesi-
ni de kabul etmez (a.g.e., s. 192-194; krs.
Mehr Afroz Murad, s. 55).

Sibli'nin yeni ilm-i kelama dair eserinde
Uzerinde en ¢ok durdugu konu niibtvvet-
tir. Peygamberligin bazi Gistiin ézelliklere
sahip kimselere verilecegdi hususunda ibn
Hazm, Gazzali, Fahreddin er-Razi ve Sah
Veliyyullah’a dayali aciklamalar yaptiktan
sonra kendi goérusinu sdyle temellendi-
rir: Allah bazi insanlara digerlerinde bu-
lunmayan yetenekler ihsan eder. Bu ruha-
ni kapasiteler icinde nefis terbiyesi ve ah-
lak temizligiyle ilgili bir yetenek vardir ki
“kuvve-i kudsiyye” veya “meleke-i nibuv-
vet” diye anilir. Buna sahip olan kisi 6gre-
nim gérmedigi halde nesne ve olaylarin
mahiyeti kendisine acilir. Nitekim peygam-
berler immi iken fesahat, belagat ve hi-
tabette yliksek dereceler elde etmigler-
dir. Mesela Hz. ibrahim, Hz. Is4 ve Hz. Mu-
hammed rehberlik ve telkin yoluyla diin-
ya tarihini degistirmis, ahlék felsefesinde
Eflatun ve Aristo’yu asan prensip ve me-
totlar ortaya koymustur (‘/lm-i Kelam-t Ce-
did, s. 89-90).

Mcize Uzerine kurulu yaygin niblvvet
anlayisini elestiren Sibli'ye gére davet ve
tebligleri sirasinda peygamberlere mane-
Wi destek verilirken Allah’in koydugu tabiat
dizeninin bozulmasi gerekmez. Aksi tak-
dirde her seyin illetsiz meydana gelebile-
cedi gorisu ortaya ¢ikar. Bundan dolayi
macizelerin bilinmeyen gizli bir sebeple ve
ilahi kanun gercevesinde olusan hadiseler
seklinde acgiklanmast daha dogrudur. Ni-
tekim alemdeki sebepler zinciri lizerinde
inceleme yapildigi takdirde macizelerin
sirri daha iyi anlasilabilir. Gérevi diinya ve
ahiret mutluluguna ulastirmak olan bir
peygamberin elindeki cismi ejderhaya ce-
virmesi hayret verici de olsa insanliga sun-
dugu manevi degerlere fazla bir katki sag-
lamaz (a.g.e., s. 61-64, 72-73). Sibli, m{ci-
zelerin niteligi hususunda Allah’in kanun-
larina aykiri hicbir olayin meydana gelme-
yecegi yonunde -bazi Es‘ariler hari¢- biitlin
mezhep alimlerinin birlestigini sdyler. Pey-
gamberlere gelen vahyin insanlar tarafin-
dan anlasiimasi konusuna deginen Sibl{
naslarin zahiri ¢ercevesi icinde birbirin-
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den farkli ménalarinin olabilecegini, bun-
larin ortaya ¢ikarilmasiyla bazi anlam so-
runlarinin ¢ézilecedini distndr. Her dilde
¢cok anlamli mecazi ifadeler bulunur. Me-
sela “el acikligi” deyince cémertligin anla-
silimast hi¢bir anlam degisikligi meydana
getirmezken yaygin méananin kastedilme-
si bazi problemlere yol acar. Su halde asil
dikkate alinmasi gereken husus sudur:
Kur’an-1 Kerim, Allah keléami olmasinin ya-
ni sira Arapca indirildigi i¢in bu dilde bu-
lunan bitin yapi ve kullanilislart yani me-
caz, istiare ve tegbihlerin her ¢esidini ice-
rir. Dolayisiyla zahiri anlamin terkedilme-
digi, aralarindan birinin uygun gérildigu
aciklamalar ¢ok defa te'vil olarak isimlen-
dirilse de aslinda bunlar tam bir te'vil de-
gildir. Zira bir kelimenin asli manasindan
baska bazan bircok anlami bulunabilmek-
tedir. Metinlerdeki kelimelerin tek mana-
ya indirilmesi durumunda lugat kitaplarin-
da mevcut karsiliklarin cogunun goz ardi
edilecedi hesaba katilirsa dilde yer alan
s6zlUk anlamlarinin cogunun aslinda zahi-
ri méana kapsamina girdigi anlasilir (a.g.e.,
s. 163-169). Sibli ayrica, tarihteki Batiniy-
ye tehlikesi ylzunden baska yonlere cekil-
mesini 6nlemek icin dini metinlerin alim-
ler tarafindan sadece yaygin sézlik anlam-
lariyla agiklandigini belirtir (islamun Fikir
Kilict Gazzali, s. 137).

Kur’an’da Allah’in birligine ve Hz. Mu-
hammed’in peygamberligine inanan her-
kes musliman kabul edildiginden bazi ha-
dislere dayanilarak tekfir iddialarinin orta-
ya atilmasi mimkun degildir. Bu sebeple
Mu‘tezile, Kaderiyye ve Cehmiyye gibi fir-
kalar islam disinda tutulmamis ve iimme-
tin yetmis uc firkaya bélinip yalniz biri-
nin kurtulusa erecegini haber veren riva-
yete uyulmamustir. Dolayisiyla metinlerin
zahirine takilip kalan bazi alimlerin bu tir
hadisleri dikkate alip bazi insanlari tekfir
etmeleri kabul edilemez bir durumdur.

Aniret hayatinin farkliigina dikkat ce-
ken Sibli, ruhani dleme ve bedenlerin ye-
niden dirilmesine ateistlerin itiraz etmesi
karsisinda raya olayini delil gésterir. Hi¢
kimse riyayi inkar edemeyecegdine gore
ruya sahibinin uzak yerleri gérip naklet-
mesi gibi nebi ve velilerin uhrevi ve ru-
hanf &lemi tasvir etmeleri de mimkuindur.
insanlara diinyada yaptiklarinin karsiligi
olarak ahirette mikafat veya ceza veril-
mesi Sibl’ye gdre naslarda yalin bicimde
ifade edilmistir. Zira ahiret hayati gibi be-
ser tasavvurunun diginda kalan bir konu
ancak farkli ifadeler ve maddi bir Uslapla
nakledilmesi halinde anlagilabilir. Aslinda
ceza ve mikafat konusunu sebep-sonug

iliskisi icinde anlamak gerekir. Madde éle-
minde nasil zehir 6ldiricd, ila¢ tedavi edi-
ci ise ruh dinyasinda da ayni durum séz
konusudur. lyi veya kétii davraniglardan
ruhun etkilenmemesi mumkin degildir.
Ruhun iyi fiiller neticesinde duydugu mut-
lulukla k6t amellerden dolayi hissettigi
UziintUnin isimleri dinde mukéfat ve ce-
zadir. Gazzali’'nin el-Madniin adi eserine
atif yapan Sibli bu konudaki géruslerini
su sekilde aciklar: Allah’in emir ve nehiy-
leri bir tabibin hastaya ilac ve perhiz ver-
mesine benzer. Hastanin bunlara uyma-
mas! durumunda rahatsizigin stirmesi-
nin gergek sebebi ilacin ve perhizin ihmal
edilmesi iken halk genellikle bunu tabibin
tavsiyesine uymamak seklinde algilar. As-
linda mesele dogrudan ilag ve perhizle il-
gilidir. Tabip perhiz tavsiye etmeseydi bi-
le Kisi gerekli perhizi yapmadid icin yine
zarar gorecekti. Ayni sekilde Allah’in gu-
nah islemeyi yasaklamamasi halinde de
ruh onu islemekle tzintu duyacakti. Ni-
tekim Kur’an’da cehennemin kesin ilimle
gorulebilecedi (et-Tekastir 102/5-6) ve ha-
lihazirda insani kusattigi (el-Kehf 18/29;
el-Ankeb(t 29/54) yénlnde isaretler bu-
lunmaktadir (‘flm-i Kelam-t Cedid, s. 120-
123, 179-181).

islam’in temel ilkelerinde mevcut ber-
raklik ve sadelige ragmen zamanla bir¢cok
ilave yapilarak kelam ilminin bir problem-
ler yumagi haline getirildigini belirten Sib-
i, ilk ddnem muslimanlarinin bile bu tir
meselelerle kusatilmis islam’t anlayama-
yacagini séyler. Ona gdre asil sasilacak sey
Kur’an’in mahldk olup olmadigi, Allah’'in
sifatlarinin zatyla miinasebeti ve amelin
imandan bir clz sayilip saylmayacagi gi-
bi tartismalarin kifir ya da imanin 8l¢u-
su diye kabul edilmesidir. Bunlar eskiden
bilinmedigi halde bazi vasitalarla kelam il-
mine girip zaman icinde keldmcilarin vaz-
gecilmez meselesi durumuna gelen tar-
tismalar veya Kur'an'da gecen, fakat ma-
hiyeti ve keyfiyeti bilinmeyip te'vile tabi
tutulan konulardir. Ancak bu tartismalar
yiizyillar boyunca slam esaslari gibi telak-
ki edildiginden hemen cikarilip atilmasi
kolay degildir (a.g.e., s. 144-146). Nitekim
sahabe devrinden itibaren ictihad tesvik
edildigi halde daha sonra taklit hakim ol-
maya baslamigtir. Dlisiinme ve arastirma
ruhu her ne kadar kelam kitaplarina, “iti-
kadda taklit céiz degildir” ifadesiyle gec-
migse de bu, sonraki dénemlerde gecer-
liligi bulunmayan bir séz olarak kalmistir
(a.g.e., s. 115-116, 194).



Sibli Nu‘mani keléamin siyerle baglantisi-
ni kurmak istemigtir. Dinin sadece Allah’a
imandan ibaret bulunmadigini, nibivve-
tin de onun bir parg¢asi oldugunu, dolayi-
siyla peygamberin sahsiyeti ve hayatiyla
ilgili muhtemel sorularla kelam ilminin il-
gilenmesi gerektigini vurgular. Ayrica ev-
lilik, Islam’1 zorla kabul ettirme, kélelige
izin verme, dunya igleri ve siyasetle ugras-
ma gibi konularda Batili yazarlarca Hz.
Peygamber’e elestiriler yoneltildigini ifa-
de ederek bunlara cevap verilmesinin zo-
runlu hale geldigini belirtir (Sirat-un-Na-
bi, 1, 7, 88). Bu noktada Islam’in inang ve
prensiplerini diger din ve medeniyetlerle
mukayese edip Ustinligini géstermeye
calisir. Bunun yaninda insan haklari, kadi-
nin konumu, miras ve amme hukuku gibi
0 zamana kadar kelamda ele alinmayan
konulara da bagliklar halinde yer vermis-
tir (flm-i Kelam-1 Cedid, s. 127-144). Bu
durumda kelamin muhtevasi, konularinin
siralanigi sabit ve duragan olmaktan cik-
maktadir.
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M M. Sait OZERVARLI

I 1
SIBLIZADE AHMED CELEBI

(bk. BURSALI AHMED).

L _
r . m
SIDDET
(8ar)

Arap alfabesinde
baz1 harflerin telaffuzunda
belli bir 6zelligi ifade eden terim

k. HARF).

L ® ) _
r . . n
SIDYAK
bk. FARIS es-SIDYAK).

L ( es-S| ) N
r . m
SIFA
(saagr)

Dini, ahlaki
ve bedeni hastaliklarin tedavisi
ve ilaci anlaminda
bir Kur’an terimi.

L _

Sozlikte “bir hastaligi tedavi etmek, has-
tayi iyilestirmek” anlaminda masdar olan
sifa’ “hastaliktan kurtulma, iyilesme; ilac”
manasinda isim seklinde kullanilir. Kelime
mecazen “cehalet hastaligini giderme” an-
lamina da gelir (Lisanii’l-“Arab, “sfy” md.;
Kamus Terctimesi, “sfy” md.). Kur'an'da si-
fa kelimesi turevleriyle birlikte dért yer-
de dini-ahlaki (et-Tevbe 9/14; Ynus 10/
57; el-isra 17/82; Fussilet 41/44), iki yerde
bedeni (en-Nahl 16/69; es-Suaré 26/80)
hastaliklarin tedavisi ve ilact ménasinda
yer almaktadir. Bu ayetler Abdilkerim
el-Kuseyri’den nakledilen bir kesfe atif-
la sifa ayetleri diye anilmustir (Zerkest, I,
435-436). Bunlarin ikisinde (el-isra 17/82;
Fussilet 41/44) Kur'an'in inananlar icin, bi-
rinde ise (YGnus 10/57) géguslerde bulu-
nan hastaliklar icin sifa oldugu belirtilir. Son
ayette sifa mev'iza, hidayet ve rahmet ke-
limeleriyle birlikte ve onlarla yakin anlam-
da kullanilmistir. Cehalet hastaligina ilag
anlaminda ise besair (cehaleti ve basiret
korligtint gideren deliller, nurlar; el-En-

SIFA

‘am 6/104; el-A'raf 7/203; el-Céasiye 45/20)
ve burhan (en-Nisé 4/174) kelimeleriyle
benzer bir kapsama sahiptir. Fiil Kipiyle
gectigi Tevbe sdresinin 14. ayetinde “ici
ferahlatma, 6fke, intikam vb. duygulari
teskin etme” manasindadir. Tefsirlerde
kaydedildigine gore ayet, Hudeybiye Ant-
lasmasi'na dayanarak Hz. Peygamber’le
ittifak kuran Huzaalilar’a Bekirogullarr'nin
antlagsmayi bozarak saldirmasi ve Kureys-
liler'in de onlara yardim etmesi Uzerine
tecaviizkar musgriklere karsi miminleri ci-
hada tesvik etmek icin inmistir (Kurtubf,
VIII, 87; StiyGti, ed-Diirrti’l-mensar, 1V, 138).
Sifa kelimesi hadislerde de Kur’an’daki
kullanimiyla paralellik arzedecek sekilde
gecmektedir (Wensinck, el-Mu‘cem, “sfy”
md.). Sifanin karsiti olan maraz (hastalik)
Kur'an’da genellikle inkar, sirk, nifak; ve-
him ve kusku gibi dini-itikadi hastaliklart,
bir yerde de “sehevi zaaf” anlaminda ahla-
Ki hastaligi (el-Ahzab 33/12) anlatir. Beden-
sel hastaliklara ise daha ¢ok mariz (has-
ta) kelimesi kapsaminda isaret edilmistir.
inanc, diistince ve karakterdeki sapmayi,
bozulmay ifade eden hastaliklarin kayna-
g1 kalb / kulGb ve sadr / sudar kelimeleriy-
le belirtilirken itikadi-fikri ve ahlaki hasta-
liklara yakalanmamig ya da yakalandiktan
sonra marifet / yakin (tevhid) ve tévbe ila-
ciyla sifa bulmus kalpler icin “kalb-i selim”
tabiri kullanilir (es-Suaré 26/89). Yanus sQ-
resinin 57. ayetinde, “Size ... géguslerdeki
hastaliklara sifa olan Kur’an geldi” buyu-
rularak dini ve ahlaki hastaliklarin ilacinin
Kur’an oldugu bildirilirken bedeni hasta-
liklarin tedavisi baglaminda balin sifa ve-
rici 6zelligine dikkat cekilir (en-Nahl 16/69).
Hz. ibrahim’in diliyle, “Hastalandigimda O
bana sifa verir” ayetiyle de (es-Suaré 26/
80) islam’in ulGhiyyet ve tevhid anlayisina
gore asil sifay1 verenin Allah Teéla oldugu
vurgulanir. Nitekim “eg-safi” (sifa veren) ha-
dislerde Allah’in isimleri kapsaminda gec-
mektedir (Buhéri, “Tib”, 38; EbG David,
“Tib”, 17; Tirmizi, “Cend’iz”, 4).
Mifessirler Kur’an'in sifa olusunu dé-
nemlere gére farkli sekillerde yorumla-
muslardir. Kur’an'in bedeni hastaliklar icin
de sifa oldugu dusiincesi eskiden beri
bulunmakla birlikte ilk devir muifessirleri
Kur’an’in sifa niteligini daha cok cehalet,
inkar, sirk, nifak, tereddit ve fasiklik gi-
bi hastaliklara sifa diye yorumlamiglardir.
Tipla da ugrastigi bilinen Fahreddin er-
Rézi ile birlikte Kur’an'in cismani hastalik-
lara sifa olabilecegi dile getirilmeye bas-
lanmigtir. Ruhani / ménevi hastaliklarin en
zararlsinin ulGhiyyet, niiblvvet, ahiret, ka-
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