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dar yeri tam olarak belirlenemeyen YUk-
nek sehrinde yazilmis olabilecegi ileri
strllmektedir.

Eserin adi lzerinde farkli gérisler ile-
ri stirtilmiistir. Necib Asim Hibetiil-ha-
kayik, M. Fuad Koprull Aybetii’l-haka-
yik, baska bazi edebiyatcilarla dilciler
Gaybetii'l-hakayik seklinde okumak is-
temiglerse de Jean Deny ve Resit Rah-
meti Arat’in Atebetii'l-hakayik (hakikat-
lerin esigi) seklindeki okuyuslari eserin
muhtevasina uygun bulunarak yaygin-
lasmistir.

Atebetii’l-hakayik aruzun miitekarib
(fadlln / fadlun / fadlin / fadl) bahriyle ya-
zilmis manzum bir eserdir. Dinf ve icti-
mai ahldk esaslarini cemiyette yerles-
tirmek icin ¢ok defa ayet ve hadislerle
desteklenen fikirler, kolaylikla anlasilabi-
lecek tarzda oldukca sade bir dil ile ifa-
de edilmistir. Bu 6zellikleriyle esere bir
nasihat kitabi olarak da bakmak miim-
kiindir. Kitapta yer alan ayet ve hadis-
lerle, bu iki ana dini kaynak islami Tirk
edebiyati sahasinda bu 6élciide ilk defa
kullanilmis ve bunlardan faydalanilmistir.
Bu terciimeler ayni zamanda Kur’'an-1
Kerim ve hadislerin Tirkge'ye cevrilme-
si yolunda atilmis ilk 6nemli adimlardir.
Eser, Islami kitap tertibi gelenegine uy-
gun olarak on beyitlik bir tevhid ile bas-
lar. Daha sonra sirastyla bes beyitlik bir
na‘t, dért halifenin methi icin yazilan bes
beyitlik bir manzume, eserin sunuldugu
Dad Sipehsalar Beg'i metheden on dort
beyitlik bir gazel ve alt1 beyitlik “sebeb-i
te'lif” manzumesiyle devam eder. Bu bes
bélimden sonra, bilginin faydasi ve bil-
gisizligin zarari (on iki dortlik), dilin ko-
tl sozlerden korunmasi (on iki dortlik),

“dinyanin dénekligi (on iki doértltk), co-
mertligin methi ve hasisligin yerilmesi
(on dortltik), alcak gontllllik ve kibir (ye-

di dértlik), diinya malina diiskiinlik (alti
dortliik), iyi huylar (on alti dortlik), dev-

rin bozuklugu (yirmi bir dértliik) ve kitap
sahibinin 6zir beyan etmesi hakkinda
(bes dortliik) olmak lizere toplam dokuz
b6lim bulunmaktadir. Eserin tamami
on dort bélim ve 101 dértlikten iba-
rettir. Kitabin sonunda kimin oldugu bi-
linmeyen ayni vezinle yazilmis bir dort-
lik, Emir Seyfeddin'in Edib Ahmed’i
“edipler edibi, fazillar basi” diye Gven
bir dortligl ile Emir Arslan Hoca Tar-
han’in yine Edib Ahmed'i éven on beyit-
lik bir manzumesi bulunmaktadir. Ese-
rin dortliikleri a a b a seklinde kafiye-
lenmistir.

Atebetii'l-hakayik'in Gcl tam, biri ek-
sik dort niishasi bilinmektedir. Ayrica
yazma bir mecmua ile Tiirk¢e Uygur me-
tinleri arasindaki bir varakta da esere
ait birer dértlik bulunmaktadir. 848'de
(1444) Semerkant'ta Uygur harfleriyle
yazilmis Semerkant niishasi (Stileymani-
ye Ktp., Ayasofya, nr. 4012), yine ayni yer-
de 884'te (1480) Istanbul'da Abdiirrez-
zak Bahsl eliyle Uygur ve Arap harfle-
riyle yazilmis bir diger nlisha (nr. 4757)
ile, Arap harfleriyle ve muhtemelen is-
tanbul'da yazilmis nishalar (Topkapi
Sarayl Mizesi Kitiphanesi, Hazine, nr.
35552) tamdir. Uzunképrild Seyid Ali'ye
ait eksik nlshanin ise bugiin nerede ol-
dugu bilinmemektedir (bk. R. R. Arat
nesri, s. 32). Esere ait birer dértliik ihti-
va eden yazma mecmua Ankara Maarif
Kitiphanesi'nde (bk. R. R. Arat nesri, s.
34), Turkce Uygur metinleri arasindaki
varak ise Berlin'de Prusya ilimler Aka-
demisi'ndedir (T. I. TM 287).

Eser ilim alemine ilk defa 1906 yilin-
da Necib Asim (Yaziksiz) tarafindan tani-
tilmis, bu tanitmadan sonra eserin fak-
simile, metin, tercime ve aciklamasi yi-
ne Necib Asim tarafindan nesredilmis-
tir (1918). Bunu ayni yazarin Semerkant

Atebetil'l-hakayik'tan iki sayfa (Siileymaniye Ktp., Aya-
sofya, nr. 4012)
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ve [stanbul niishalarin! karsilastiran bir
makalesi takip etmistir. Daha sonra F.
Koprild, W. Radloff, J. Deny, T. Kowalski
gibi Tlrkologlar tarafindan da ele alinip
islenen eser, son olarak Resit Rahmeti
Arat tarafindan bilinen ve elde olan bi-
tln nlshalarindan istifade edilerek Kki-
tap halinde (6nso6z, giris, metin, terciime,
notlar ve izahlar, tahlil fihrist, faksimile)
nesredilmistir (Istanbul 1951).
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Bir ehliyet arizasi,
akil eksikligi ve zayifligi hali.

Sozlikte “akli zayiflamak, eksilmek,
bunamak, bir seye diskiin olmak” an-
lamlarina gelen ateh, islam hukukunda
Kisinin hukuki tasarruflarina belirli si-
nirlamalar getiren bir ehliyet arizasi ka-
bul edilmistir (bk. AVARIZ). Bu durumda
olan kimseye ma‘tiih denir.

Ma'tdhun anlayisi noksan, s6z ve dav-
ranislari tutarsiz, islerinde tedbiri eksik-
tir (krs. Mecelle, md. 945). Ma‘tGhlar, tem-
yiz glcinden tamamen mahrum olup
olmamalarina gére iki grupta ele alinir-
lar. Temyiz glicinden tamamen yoksun
olanlar ehliyet bakimindan akil hastala-
r1 gibidirler; eda (fiil) ehliyetleri hi¢ yok-
tur. Temyiz giicline sahip olanlar ise mi-
meyyiz kiicik hiikmiinde olup eksik eh-
liyetlidirler (Mecelle, md. 978). Ma'tdh
denince kastedilen de daha ¢ok bu ikin-
ci gruba girenlerdir.

Ma'‘tGhun alim satim, kira, vedia, &ri-
yet akdi gibi sézlu tasarruflari (hukuk?
muameleleri) mimeyyiz kiictiklerin tasar-
ruflari gibi tcld bir ayirima tabidir. Hibe
kabulli gibi tamamen lehte olan mua-
meleler kimsenin rizasina bagl olmak-
sizin gecerlidir. Hibede bulunmak, vakif
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kurmak gibi tamamen aleyhinde olan-
lar ise gecersizdir. Kanuni temsilcileri-
nin razi olmalari bu tlir hukuki muame-
leleri gecerli hale getirmez. Bosama da
ma‘tihun tamamen aleyhinde olan bir
hukuki tasarruf olarak kabul edilmis ve
gecersiz sayilmistir. Nitekim bir hadis-i
serifte, “Ma‘tdhunki mistesna her ta-
1ak caizdir (gecerlidir)” buyrulmaktadir
(Buhari, “Talak", 11; Tirmizi, “Talak", 15;
Ibn Méce, “Talak", 15). Ma‘tdhun alim
satim, Kira, sirket gibi lehte ve aleyhte
olmasi muhtqmel tasarruflari ise ancak
kanuni temsilcilerinin rizasiyla gecerli-
dir. Bu riza yl: 6nceden izin veya sonra-
dan icazet” seklinde belirtilir. Ma'tdhun
fiill tasarruflari gegerlidir. Buna gore sa-
hipsiz bir mala el koyan ma‘tah, ihraz
yoluyla bunun milkiyetini kazanacagdi gi-
bi baskalarinin mallarina gasp ve itlaf
gibi haksiz fiillerle zarar vermesi duru-
munda da bunlari tazmin etmek zorun-
dadir.

ibadetler konusunda ise genellikle be-
nimsenen gériise gére ma'‘tah yine mii-
meyyiz kiiciik hikmindedir, yani bun-
larla mukellef degildir. Ancak bazi fikih
alimleri ma‘tdhun da ibadetlerle yikim-
10 oldugu goérisini benimsemislerdir.

Ceza hukukunda da ma‘tih icin bazi
istisnalar kabul edilmistir. Buna gére
ma‘tiha had ve kisas cezasi verilmez;
kisas yerine diyet cezasi uygulanir.

Ma‘tdh kendiliginden mahcitir*dur;
bunun icin ayrica mahkeme Kararina ih-
tiyac yoktur. Kisi ister kicikliginden
itibaren ister sonradan ma‘tdh olsun ka-
nuni temsilcisi, kiiclik kabul edildigi tak-
dirde kendisini temsil edecek Kimsedir.
Bu da sirasiyla babasi, babanin vasisi,
vasisinin vasisi, dedesi, dedenin vasisi ve
hakimdir. Bu gérlis Hanefi ve Safiiler'e
goredir. Maliki ve Hanbeliler'e gére ise
ateh hali buldgdan sonra meydana gel-
misse, yetkili kanuni temsilci sadece ha-
Kimdir.
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Gecenin bir boliimii,
giinesin batisindan sonra beliren
kizilhgin kaybolmasiyla baglayan
ve gecenin ilk iicte birinin bitimine kadar

y uzayan vakit, yats: vakti.

Colde yasayan Araplar giines batinca
hayvanlarini barinaklarina surer, biraz
dinlendirirler, karanlik bastirinca da kal-
dirir, sttlerini sagarlardi; bu vakte de
“ateme” derlerdi. Bu vakitte kilinmasi
sebebiyle yatsi namazina da “ateme na-
mazl” (salatl'l-ateme) denmistir. Bu tabir
bircok hadiste ge¢cmekte ve bunlardan
birinde sdyle buyurulmaktadir: “Eger
ateme namazi ile sabah namazinin se-
vabini bilselerdi stiriinerek de olsa ge-
lirlerdi” (Buhari, “Ezan", 9).

Yatsi vakti Kur'an-1 Kerim’'de “isa”
(.l kelimesiyle ifade edilmektedir (en-
Nar 24/58). Bedevi Araplarsa bu tabiri
aksam namazi icin Kullaniyorlardl. Hz.
Peygamber, karisikliga yol agmamasl icin
isd kelimesinin aksam namazi icin Kul-
lanilmamasini istemistir (Buhéri, “Meva-
kitli's-salat", 19). Bunun gibi, yatsi na-
mazi icin bedeviler tarafindan yaygin ola-
rak Kullanilmakta olan ateme kelimesi-
nin bu namazi ifade icin Kur'an'da zik-
redilen isa tabirinin yerini almasi husu-
sunda hosnutsuzlugunu belirtmis ve bu
konuda dikkat ve titizlik gésterilmesini
emretmistir: “Bedeviler yatsi namazinin
ismi hususunda sakin size baskin gel-
mesinler. Clinkii onun ismi Allah'in kita-
binda isadir” (Mislim, “el-Mesacid", 229).
Bdylece mislimanlarin dini kavram ve
terimler konusunda Kur’an ve Siinnet'-
te zikredilen kelimeleri esas almalari-
nin [izum ve ehemmiyetine isaret edil-
mistir.
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Cesitli dinlerde kutsallastirilan,
manevi temizlenme
veya ceza unsuru kabul edilen
ve sembolik anlatimlar icin kullanilan

bir kavram.
| _

Bat1 Tlrkcesi'ndeki ates Farsca atis-
ten gelmektedir. Tirkler ates anlaminda
ot (od) kelimesini kullanmislardir. Ocak
(od-cak), od ocak kelimeleri de bu nok-
tada hatirlanmalidir. Bati dillerinin co-
gunda ates anlamina gelen Kkelimeler
benzerlik gostermektedir (ing. fire, Alm.
feuer, Fr. feu...).

ilk insanlar ates ilhamini giinesin ya-
kict sicakligl, yildirimlar, yanardaglar ve
orman yangmlarindan almis olmalidir.
Bununla beraber atesin mensei hakkinda
pek cok efsane (mitos) ortaya atilmistir.
Birbirinden hayli farkli olan bu efsane-
lere gore ates kahraman bir kimse ta-
rafindan yeryiziine getirilmistir. Atesi
insanlara veren tanrilardir, yahut insan-
lar onu tanrilardan calmislardir. Atesin
kendisi tanri veya tanricadir, yahut da
tanrinin glictini gdsteren bir isarettir.
Ates kendisine mahsus ruhu olan bir
varliktir. O bir devdir veya Helios adli
glines devinin yeryiziine inmis, evcilles-
tirilmis yavrusu olan bir devdir. Bitiin
bu efsanelerde ortak nokta, ateste in-
san Ustl bir mahiyet ve 6zellik goril-
mesidir. Atesin kivilcimi, koz(, dumani,
rengi, yanarken cikardigi ses tirli ef-
sanevi anlatimlara yol acmis, bu nitelik-
leriyle ates bakicilik, falcilik ve biylci-
|UK icin bir arac olarak kullanilmistir.

Bircok kavmin inan¢ sisteminde yer
alan ates ilahi ve kultliniin en genis te-
zahirii Hindistan'da ve iran'da olmus-
tur. Nitekim atesin ilahi bir glic olarak
somutlastiriimasinin en belirgin érnegi
Hindistan'daki ates ilahi1 Agni'dir. Hin-
distan’da butlin atesler Agni'ye bagh gé-
ruldr. Hintliler'e gére Agni, dnceleri ocak
atesi ile ilgili gorilirken daha sonra
kurban atesine baglandi ve bdylece in-
sanlarla diger ilahlar arasinda araci olan,
kehanette bulunan, tanrilara insanlarin
kurbanlarini takdim eden ildhi bir varlik
olarak kabul edildi. Veda'lar devrinde
kurban atesinin buiyllye karsi koruyucu
olduguna inaniliyordu. Veda’lar sonra-
sinda Brahmanizm denilen safhada ise
ates ile insanin 6lim désedindeki solu-
gu arasinda ilgi kuruldu ve bdylece ki-
vilcim ile ates arasindaki iliskiden ha-
reketle insan ruhuyla Brahman'in ruhu



