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me imkanint ellerinden birakmadilar. Bu
bakimdan pek ¢ok ayan iltizam islerini
yine strdirdd. Il. Mahmud 1834 yilin-
da ihdas edilen redif askeri teskilatinin
kurulup yaygmlasmasmda},_ kendilerinden
faydalandi. f

Tanzimat déneminde dyanin gérevle-
ri yeni kurulan muesseselere ve eleman-
larina verilmeye baslandi. Ote yandan
Babiali, 6len dyanin yerine yenisini tayin
etmeyerek resmi dyanlik miiessesesine
son verdi. Ayanlik ortadan kaldiriimakla
beraber ayan, esraf vb. olarak bilinen
kimseler varliklarini ve nifuzlarint sir-
dirddler. Bunlar arasinda halka zulme-
denlere karsi Babiali kuvvet kullanarak
Dogu Anadolu’'da ve yine ayni bicimde
Firka-i Isléhiyye ile Cukurova'da merke-
zl idareyi hakim kilmaya calist1.

Abdilmecid, Tanzimat yeniliklerine hal-
kin katilmasini saglayabilmek icin onla-
rin temsilcileri olarak gérdugl ayanlar-
la 1845 yilinda istanbul'da bir toplanti
yaptl. Ancak dyanin bu toplantida gés-
terdigi saskinlik ve suskunluk sonunda
umulan fayda saglanamadi. Bununla bir-
likte ayan, kurulus ve calisma bicimleri
merkezi hlikimetle tasra ileri gelenleri-
nin bitlnlesmesine yonelik olan vildyet,
liva ve kaza idare meclislerine mahallf
temsilci olarak katildi. Ote yandan ikti-
dara hakim olan Babiali buirokrasisi, hu-
Kuk ve siyaset sahasinda yaptig! yeni-
lesme hareketlerine ragmen, tasrada
ayanin idareye ve topraga hakim olma-
sinl 6nleyemedi. Clnki Uyesi bulundu-
gu tasradaki idare meclisleri ve gorev
aldig1 mahkemelerle bazi ihtisas komis-
yonlari vasitasiyla nifuzunu devam et-
tiren dyan, katildigr idarede gérev ya-
pan memurlarla anlasmayi ve uyum sag-
lamayi basarmisti. Nitekim 1847 tarihli
Tapu Nizamnamesi ile 1858 tarihli Ara-
zi Kanunnamesi, ayanin tasarruf ettigi
topragin sahibi olmasina imkan vermis-
ti. Kisacasi, Tanzimat'tan sonra ugradi-
g1 ad degisikliklerine ragmen &yan, Cum-
huriyet dénemi de dahil olmak Uzere ya-
kin zamana kadar [stanbul'da Meclis-i
Meb‘Osan'a, Ankara'da Turkiye Buyuk
Millet Meclisi'ne ve tasrada belediye
meclislerine temsilciler géndererek, de-
gisik siyasi partilerin o6zellikle mahallf
yonetimlerinde gorev alarak ziraat, ti-
caret ve sanayi cemiyet ve odalarinin
idaresinde etkili olmuslar, Tirk siyasi,
sosyal ve iktisadi hayatindaki rollerini
ve Onemlerini devam ettirmeyi basar-
mislardir.
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(bk. MECLIiS-i A“YAN).

A‘YAN-1 SABITE
(&Ll pledt)
Esyanin goriiniir hale gelmeden 6nce
Allah’in ilminde bilgi olarak
mevcudiyeti, zahir olan varliklarin

Allah’m ilmindeki mahiyetleri,

gizli hakikatleri.
fis )

Ayn-1 sébite (cogulu a'yan-1 sabite) “ha-
kikat, mahiyet ve zat” manasina gelir
ve varlik (vicid) kavramindan farkli bir
mana ifade eder. Bir seyin varligi bas-
ka, mahiyeti baskadir. A'yan-1 sabite,
dis dlemde var olan esyanin Al}ah‘m il-
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mindeki hakikatleri olup haricte mev-
cut degildir; daha dogrusu bunlar Al-
lah’in ilminde séabit olan “yoklar”dir (ma'-
dlimat). A'yan-1 sabitenin dis dleme na-
zaran varligi yoktur. Onun icin “yok” ola-
rak kabul edilir. Bu ménada ona “mim-
kin" de denir. Zira ibnii'l-Arabl'ye gére
mimkin de ma‘'damdur.

A'yan-1 sabite terimi tasavvuf tarihi-
ne Ibni'l-Arabi ile girmis, daha sonra
mutasavviflar Allah, alem ve insan ilis-
Kileri konusundaki kanaatlerini ve var-
lik gorislerini blylk &lciide bu kavrama
dayanarak aciklamislardir. ibnii'l-Arabi'ye
gore yaratiklarin ve esyanin (mikevvenat,
miimkin&t) Ui¢ safhasi vardir. ilk safhada
esya birbirinden ayirt edilmeksizin ve
aralarinda bir farklilasma s6z konusu ol-
maksizin (bild-temeyyiz ve micmel) Al-
lah'in ilminde KullT bir bilgi olarak var-
dir. Buna “siiiin-1 sébite” veya “taayylin-i
evvel” (vahdetteki ilk belirme) denir. Esya
ikinci safhada a'yan-1 sabite halindedir;
birbirinden ayrilmis ve farklilasmis bir
vaziyette (bi't-temeyyiiz ve'l-mufassal) Al-
lah’in ilminde vardir. Bu safhada varlk-
lar miisahhas seyler halindedir. Buna da
“taayyiin-i sani” adi verilir. Uclincii saf-
hada egsya “a'yan-1 hériciyye” halinde
vardir. Esyanin bu sekilde dis dlemde
zuh(Qr ve tecelli etmesine “taayyln-i ha-
rici” adi verilir; yaratma (halk) bundan
ibarettir. A'yan-1 sabite, Hakk'in hiviye-
tiyle duyulur alem arasinda yer alan bir
varlik alanidir. Vahdet-i vicid nazari-
yesine gore varlik bir tanedir; o da Al-
lah'in varhigidir. A'yan-1 sabitenin alem-
deki tecellisi olan dis varliklar, hakikat-
te Hakk'in olus vasfiyla zuhlr etmesin-
den, yani varliginin disa tagsmasindan (fe-
yezan) ibaret oldugundan aslinda “yok”
hiikmindedir. Kendilerine aitmis gibi gé-
rinen varliklari aslinda Hakk'in zuhdr et-
mis varligidir; gercek degil gélge varliktir.

A'yan-1 sabitenin aciklanmasi ayni za-
manda yaratma ve dis alemin de acik-
lanmasi manasina gelir. Dis dlemde mev-
cut ve zahir olan esyanin esas itibariyle
kendine has mustakil bir varligr yoktur.
Bu y6niyle bu seylerin “yok” (ma‘dim) ol-
duguna inanilir. Bunlarin gérinen var-
liklari gercekte Allah’'in varliginin degi-
sik slretlerde tecellilerinden ibarettir.
Zira tek ve biricik varlik (vahdet-i viicid)
O’nun varlidi oldugundan diger seylerin
varliklari mecazidir, gérunurdedir. Es-
yanin birbirinden farkli olusu, ayrt ayri
varliklara sahip olusundan degil, a'yan-1
sabitelerinin farkl olusundandir. Varlik-
ta birlik mevcuttur, farkhlik ve cokluk
a'yan-1 sabiteden ileri gelmektedir.



Tasavvufta birlik-cokluk (vahdet-kesret)
meselesi ¢esitli misallerle aciklanmistir.
A'yan-1 sébite varliklarin modelleri (me-
call) ve kaliplaridir (mezahir). Belli bir se-
yin sekKli, cesitli ve degisik aynalara ay-
ni anda farkll bicimlerde yansiyarak bir
cokluk meydana getirdigi gibi, bir ayna
durumundaki a'yan-1 sabiteye akseden
HakK'in varligi da béyle bir cokluk mey-
dana getirir. Cokluk vehim ve hayal ola-
rak vardir; birlik gercek olarak mevcut-
tur. Belli bir top kumastan farkl elbi-
seler viicuda getirilebilir. Bu elbiselerin
hepsi varlik olarak bir ve aynidir, ¢cinki
ayni kumastan yapimistir. Farklilik se-
Killerden ileri gelmektedir. Sekilleri fark-
It kilan, modelleri ve kaliplari yani ayn-1
sabiteleridir. Kaliplar, hicbir zaman el-
biselerde var olmadiklari halde onlara
sekil verirler. Bunun gibi, dis alemdeki
bitin varliklart farkli sekillere sokup
coklugun ortaya cikmasina sebep olan
a‘'yan-1 sabite de hicbir zaman dis dlem-
de var olmaz. Onun icin a'yan-1 sabiteye
‘ma‘ddmat” ve “umdr-1 ademiyye” yani
“yoklar” adi da verilmistir. Dis alemde
gérinen a'yan-1 sébite degil onun sekil-
leri, halleri, hikimleri, ayirict nitelikle-
ri, belli 6zellikleri, fiilleri ve eserleridir.
A'yan-1 sébitenin kendisi batin, sireti
zahirdir. [bnii'l-Arabi, “a'yan-1 sabite as-
la varlik kokusunu koklamamistir” ya-
ni hicbir zaman var olmamistir derken
bunu anlatmak istemektedir.

A'yan-1 sabitenin il&hf isimlerin slret-
leri ve dis alemdeki varliklarin hakikat-
leri olmak Uzere iki yénu_vardir. Birinci
yonuyle edilgendir (miinfail); ruh icin be-
den gibidir. ikinci yéniiyle etkendir (fail);
beden icin ruh gibidir. Hakk'in zatinda-
Ki varliklari itibariyle ilahi isimlerde bir-
lik, tezahirleri itibariyle ¢okluk vardir.
Cok oluslar itibariyle “ilahi hazret"ten
feyiz alir; zatlarinin bir olusu itibariyle
a'yan-1 sabiteye feyiz verirler. ilahi zatin,
bitlin mUmkinlerin ve seylerin sdretin-
de kendine tecelli etmesine “feyz-i ak-
des” dendigi gibi a'yan-1 sabite de de-
nir. “Bir"in, cokluk halindeki varliklarin
suretinde tecelli etmesine, diger bir ifa-
de ile a‘yan-1 sabitenin akli alemden his-
si aleme aksetmesine “feyz-i mukad-
des” denir. Bu kuvve halinde olanin fiil
suretinde, ezelde sabit olan seyin oldu-
gu gibi haricte zuhir etmesinden iba-
rettir. A'yan-1 sabite bir ydnlyle Hakk'in
Hak icin zuhdrudur; “feyz-i akdes"tir.
Diger yonuyle Hakk'in zuhar (aciklik) mer-
tebesidir, Hakk'in dis varliklarda tecelli-
sidir; “feyz-i mukaddes"tir. A'yan-1 sa-
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bite kendine gére “yok”, feyz-i akdese
gbre “sabit”, feyz-i mukaddese gére “dis
alemde zahir ve mevcut”tur.

A'yan-1 sabite daima sabit olup her
zaman kendi kendinin ayni olarak kalir,
hi¢ degismez. Bir seyin dis dlemde var
olmasi onun ayn-1 sébitesinde herhangi
bir degisiklik meydana getirmez; ayn-1
sabitesi, var olmadan 6nce nasilsa var
olduktan sonra da aynen &yledir. A'yan-1
sabitenin degismesi esastan imkansiz
(bizatint muistahil) oldugundan onlar! de-
gistirmeye Allah’'in iradesi de taalluk et-
mez. A'yan-1 sabite ezeli, ebedi, degis-
mez ve degistirilemez mutlak bir nizam
ifade eder. ibnii'l-Arabi’'ye gore Allah'in
ilmi maluma tabidir. Fakat bu Allah icin
bir kusur dedildir; ¢inkil hakikatte bi-
len de bilinen de O'dur. O, bir seyi, o sey
nasilsa dyle bilir ve aynen bildigi gibi var
eder. Bir seyin nasil olacadi ise o seyin
ayn-1 sabitesine baglidir. Ayn-1 sabite ise
ezelidir ve yaratilmis degildir. irade hiir-
riyetini tamamiyla silip stipiren bu du-
stince siddetli bir cebirciligi ve kadercili-
@i hakim kilar (bk. CEBRIYYE). Onun icin
ayn-1 sabiteye inanan mutasavviflar hep
kaderci ve cebirci olmuslardir.

Esya ve hadiselerin ayn-1 sabitelerini
Allah'tan baska kimse bilmez. Bu 6zelli-
gi itibariyle ibn{'l-Arabi ona “mefatinu’l-
Gvel” (ilk anahtarlar), “mefatihu’l-gayb”
(gaybin anahtarlart) adini verir, “kaderin
sirr” der. insanin bunlari bilmesi mim-
kiin olsa kaderi ve gelecegi de bilmis
olurdu. Bunun icin Allah a‘'yan-1 sabite
sahasini insanlara kapatmis, onun bilgi-
sini sadece Kkendisine tahsis etmistir.
Cok nédir hallerde nebi ve velilerin bir
Kismina bazi ayn-1 sabitelerin gosteril-
mesi mimkindur.

A'yan-1 sabite nazariyesi cesitli felsefl
gbruslerin harmanlanmasindan ortaya
cikmistir. Messailer'e gore “mimkin’le-
rin varliklari baska, zatlari (mahiyetleri)
baskadir, “vacip"te ise varlik ile zat ay-
nidir. Bu fikre karsi cikan keldm alimle-
rinin cogu, “vacip"te varlik ile zatin ayni
olmadigini savunmuslardir. ibniv'l-Arabi
viicidla zat1 ayni sayarken Messéiler'e,
Mu'tezile'ye ve bazi kelamcilara yaklas-
maktadir. Ote yandan a'yan-1 sabite na-
zariyesi Eflatun’'un “ide’lerine ve Ploti-
nus'un “Allah ve diisiinceleri” nazariyesi-
ne de benzemektedir. Ancak ibnii'l-Ara-
bi'nin a‘yan-1 sabitesi kulli-cuz'T bltin
varliklari kapsayan Allah'in bilgileri (ma'-
|Gmat-1 ildhiyye) demek oldugundan Efla-
tun'un idelerinden farklidir. Cinku ide-
ler sadece esyanin genel siretleri icin
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s6z Konusudur ve mustakildir, yani Al-
lah'a bagl degildir. A'yan-1 sabite, Yeni
Eflatuncu Plotinus'un “bir ve ilk dislin-
ce” (vahid ve akl-1 evvel) gérustine cok ya-
kindir, hatta onun biraz degisik seklidir
de denilebilir.

ibnii'l-Arabi a‘yan-1 sabite nazariyesi-
ni ortaya atarken Mu'tezile’nin “yok"u
(ma‘'dim) “sey” sayan gorisinden de is-
tifade etmistir. EbG Ali Cibbar'nin ho-
cas!t Eb Osman Sahham, “ma‘dim var
degil, fakat bisbutiin yok da degil, var
olmaya hazir ve elverisli bir ‘sey’, bir
‘sabit’ ve bir ‘hal'dir" diyordu. iste bu
“ma’‘dim seydir”, gérisl a'yan-1 sabite
fikrinin kaynaklarindan birini teskil et-
mistir.

Tasavvuf tarihinde son derece tesirli
olan a'yan-1 sébite telakkisine kelam
alimleri ve Selefiyye mezhebi mensup-
lar1 siirekli olarak itiraz etmisler ve bu
gorisit siddetle reddetmislerdir. Clinku
a'yan-1 sabite gorusinin kabul edilmesi
halinde esyanin yaratilmasi ve Allah’'in
yaraticilik sifati séz konusu olmamakta,
yaratmanin yerini sudir* ve zuhtir® gé-
risl almakta, diger taraftan alemin ka-
dim olusu goérisi degisik bir bicimde
kabul edilmektedir. Esasen [bnii'l-Arabi
de aleme “"kadim-i hadis" (ezell yaratik)
demek suretiyle bu konudaki fikirlerini
acikca ortaya koymustur. Diger taraf-
tan cebirciligin, ibadet hayatinin ve ah-
l1ak esaslarinin temeli olan irade hurri-
yetini ortadan kaldirdigi ileri srilmus-
tlir. Bu yiizden ibn Teymiyye, ibnii'l-Ara-
bi'nin bu tlr kanaatlerinin Kiflr oldu-
gunu sdyler. Seyhilislam Mustafa Sabri
de Mevkifiil- “‘akl adli eserinde ibniil-
Arabi'nin varlik hakkindaki goéruslerini
genis bir tenkide tabi tutmus ve red-
detmistir.
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