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vus'un Anna adinda hiristiyan bir kadin-
dan dogan oglu babasi ile Bizans'a si-
gindiklarinda Melik Konstantinos adint
alarak Ortodoksluga gecmis ve Konya'ya
hakim olmak Uzere basarisiz bir teseb-
blisten sonra kesis olarak Aynaroz'a ce-
kilerek bu manastiri kurmustur. Ancak
XVIII. yOzyilla dogru bu manastirin ra-
hipleri diizmece bir vesika uydurup ma-
nastirin kurucusu olarak bir Bizans h-
kiimdarini géstermek istemislerdir. Ma-
nastirin adinda Rumca olmayan Kutul-
mus veya Kutlumus, Kutalmis kelimesi-
nin varligi aciktir. Fakat bunun esasinin
gercekten Selcuklu Sultant izzeddin Key-
kavus'un bir ogluna ne dereceye kadar
dayandidi bilinemez. Louisidis ise bu adin
esasinin bir Selcuklu adindan degil, “kut-
sal yer, Isa'nin yeri” anlamina gelen Arap-
ca asilll Kuddusiinii'l-Mesih veya Kud-
sii'l-Mesih'ten geldigini iddia eder. Bu
kelimeleri Kouddoussounoulmassih ve
Koudsoulmassih imlast ile yazar ve adin
manastira verilisini hiristiyan Arap ra-
hiplerin buraya géc edislerine baglar. Son
yillarda Yunanlilar'ca ortaya atilan yeni
bir gérise gére Kutlumusiu adi kotyle
(kupa) ve mousa (peri) kelimelerinin bir-
lesmesinden dogmus olup bu bir kesi-
sin lakabl iken blitlin manastirin adi ol-
mustur. Ancak bu iddia da hic inandiri-
c1 degildir. Fakat her seye ragmen bu
manastir bir vesikadan anlasildigina g6-
re Kutlumusiu adiyla 1169'da mevcuttu.

Xeropotamou Manastirt ile ilgili ola-
rak da sdyle bir efsane vardir: Bu ma-
nastir Sivas'in Kirk azizlerine ithaf edil-
mistir. Misir seferi esnasinda bu azizler
Yavuz Sultan Selim'in riyasina girmis,
tam o siralarda yangin gecirerek harap
olan manastiri padisah yeniden yaptirt-
mistir. Bu ylzden de Sultan Selim bu
dini kurulusun “ktetoru” yani banisi sa-
yilmis ve Kirk azizlerin ikonasi dniinde
Sultan Selim’in hatirasina olmak (izere
alti kandil yakilmasi usulden olmustu.
Bu gelenegin héla surdirdldugiline dair
bir bilgimiz yoktur.

Aynaroz, Osmanli idaresinin islam di-
ni disindaki diger inanislara kars! ne ka-
dar genis bir misamaha gdésterdiginin
en guzel érnegidir.
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AYNE’]-YAKIN
r 5 7
AYNE’l-YAKIN
(otdlos )
Gézlem yoluyla elde edilen ve
dogrulugu apacik olan

bilgi manasinda bir terim. g

“Misahade etmek” méanasindaki ayn
ile “gercede uygun bilgi" anlamindaki
yakin kelimelerinin birlesmesinden mey-
dana gelen ayne'l-yakin, islam diisiince
tarihinde, genellikle Uc¢ kategoride sira-
lanan dogru bilgilerin kesinlik bakimin-
dan ortasinda yer alir (digerleri icin bk.
HAKKA'’l-YAKIN ; ILME’l-YAKIN). Kur'an'da
“Andolsun ki onu ayne'l-yakin ile gore-
ceksiniz" (et-Tekastir 102/ 7) mealindeki
ayette gecen ayne'l-yakin, gézlem yo-
luyla bilmek veya “yakin"den ibaret olan
bir goérisle gérmek ménasini ifade eder.
Gerek bu ayetten gerekse Kur'an'da an-
latilan bazi olaylardan anlasildigina go-
re ayne'l-yakin ile elde edilen bilgi ke-
sinlik acisindan ilme'l-yakin ile elde edi-
len bilgiden Ustiindiir ve zihne gelen her
tlrlt stipheyi giderici bir 6zellige sahip-
tir. Hz. ibrahim, Allah’in éliileri diriltme-
ye muktedir olduguna siiphesiz ki ina-
niyordu (ilme’l-yakin). Fakat o, bunu ay-
ne'l-yakin derecesinde bilmeyi arzu et-
mis ve, “Rabbim, 6luleri nasil dirilttigi-
ni bana goster!” demistir (el-Bakara 2/
260). Fahreddin er-Razi bu gibi ayetle-
re dayanarak kesin bilgiler arasinda de-
rece farkinin bulundugunu kabul etmis-
tir (Tefstr, VII, 40). Hadislerde bu terime
rastlanmamakla birlikte ilme'l-yakin ma-
nasinda haber, ayne'l-yakin manasinda
da muayene kelimeleri kullanilarak ikinci
bilginin ilkinden daha givenilir oldugu
belirtilmis (Miisned, 1, 215, 271) ve mu-
minin Allah hakkindaki nazarf bilgisinin
rii’yetullah” ile miisahadeye déniisece-
gi (Buhari, “Tevhid", 24) belirtilerek go6z-
lemin bilgiye kesinlik kazandirdigina da
isaret edilmistir.

Filozoflar nefsin mertebelerinden biri
saydiklari ayne’l-yakini, “nefsin akledi-
lirleri (ma‘kilat) misahede ederek ol-
duklari gibi kavramasi” seklinde tarif
etmislerdir (Ebt'l-Beka, s. 390). Seyhza-
de ise “nesneyi oldugu gibi gérmektir”
tarifiyle ayne’l-yakini, bilginin, objesine
uygunlugu seklinde anlamistir (Hasiye,
IV, 691). Ciircani’'nin tarifi de buna ya-
kindir: “Ayne’l-yakin miisahade ve kes-
fin meydana getirdigi bilgidir” (et-Ta “ri-
fat, "‘ayne'l-yakin" md.). Mantikta ise dis
tecriibe ve miisahadeye dayanan bilgi-
lerin adidir, atesi gérmek suretiyle hak-
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AYNE'l-YAKIN

kinda bilgi sahibi olmak gibi. Beyzavi ve
Eblssudd gibi mifessirler de ayne'l-ya-
Kini en kesin bilgi mertebesi kabul eder-
ler (Envarti t-tenzil, IV, 691 ; Tefsir, IX, 196).

Sufiler ayne'l-yakin teriminin, yukari-
da ifade edilen ve objektif bilgileri ice-
ren manasina ilgisiz kalarak bu terimi
kesf ve ilhamla meydana gelen tasav-
vufl yahut siibjektif bilgi ve vahiy yoluy-
la elde edilen bilgi anlaminda Kkullan-
muslar; bdylece ilme’l-yakini peygamber-
ler ile kesf ve ilhama mazhar olmus ve-
lilere inhisar ettirmislerdir. Hicviri, sO-
filerin ayne’l-yakinden 610m hakkindaki
bilgileri kastettiklerini belirtir. Ona go-
re ayne’l-yakin, élime hazirlanmis olan
ariflerin Uns sayesinde kazandiklar 6zel
bir makam olup yakini makamlarin ikin-
cisini teskil eder (Kesfii'l-mahcub: Haki-
kat Bilgisi, s. 533).
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3 AYNEYN L

(= 1)

Hz. Peygamber’in Uhud Savasi’nda

okcular1 yerlestirdigi tepe.
L C Verleg g1 tep N

Adini, etedinde bulunan iki su kayna-
gindan (ayn) aldig! tahmin edilen Ayneyn
tepesi, Medine’'nin 5 km. kuzeyinde Uhud
dagina ¢ok yakin bir mevkide bulunmak-
ta ve aralarinda Kanat vadisi yer almak-
tadir. Uhud Savasi'nda (625) Hz. Peygam-
ber sol tarafina aldigi bu tepeye, dis-
man Kkuvvetlerinin arkadan saldirmala-
rini ve Medine'ye girmelerini énlemek
icin Abdullah b. Ciibeyr kumandasinda
elli kisilik bir okcu birligi yerlestirmisti.
Bundan dolayl kaynaklarda “Cebeli'r-
rumat” (okcular tepesi) diye de anilir. Hz.
Peygamber'in kesin emrine ragmen ok-
cularin buray1 terketmesi savasin neti-
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dag

B Uhud Savasinda
" Hz. Peygamber'in

Eski hurma

Kanat vadisi
= Ayneyn
Ayneyntepes tepesinin
krokisi

cesini degistirdigi icin bu gine “yevm
Ayneyn”, bu yila da “ami Ayneyn” (Bu-
hari, "Megazi", 23) denilmistir (daha ge-
nis bilgi igin bk. UHUD GAZVESI). Ayrica
Bahreyn'de Ayneyn adini tasiyan bir akar-
su, Yemen'de de bir dag bulundugu kay-
naklarda zikredilmektedir.
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M AHMET ONKAL

A -1
AYNI, Ayintabli

Aymntabh Seyyid Hasan
(1766-1837)

Manzum lugati ve
tarih diisiirmesiyle meshur olan
divan sairi.

[ Al

Diirrii'n-nizdm adli eserindeki bir ka-
yittan Antepli Dikeczédde Hasan Celebi’-
nin oglu oldugu anlasilan sair, Nazmii'l-
cevdhir'inde 1180 (1766) yilinda Ayin-
tab’da (Gaziantep) dogdugunu bildirmek-
tedir. Yine burada, yirmi yaslarinda oku-
maya ilgi duydugunu, siire dair bilgileri
ogrendikten sonra 1790'da istanbul'a
gidip sairler arasinda kendisini gdsterdi-
gini ifade etmektedir. Esad Efendi Bag-
ce-i Safd-endiiz'da onun memleketin-
de kunduraci cirakligi yaptigini séyler.
Seyhiilislam Arif Hikmet, Ayintab’daki
ayaklanmalardan korkarak 1783'te Ma-
ras'a gectigini, burada dort yil kaldigin,
ayrica Elbistan ve Darende'de ikiser yil
ikamet ettigini kaydeder. Ancak Fevziye
Abdullah Tansel Ayni'nin Darende’deki
ikametini bir yil olarak géstermektedir
(A, 11, 73-74).

Ayni'nin Istanbul'a geldikten sonra
1791'de Sultan Ahmed Medresesi'ne de-
vam ettigi, Galata Mevlevihanesi'nin ta-
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miri miinasebetiyle yazdig! tarih Kitasini
nakleden Cevdet Pasa’dan 6drenilmek-
tedir. Arif Hikmet'in verdigi bilgilerden,
Ayni'nin burada mantik ve riyaziye ders-
leri g6rdiigi anlasilimaktadir. Yine Arif
Hikmet, onun Dirrizade Mehmed Arif
Efendi'nin ikinci defa seyhulislam olusu-
na dislirdiigu tarinh dolayisiyla miilaze-
met*e nail oldugunu ifade eder. Nitekim
Diirrii'n-nizdm'da da yedi yillik medre-
se tahsilinden sonra 1210'da (1795) ev-
lenip ayni yil milézim oldugu, uc yil son-
ra ise kadilija gectigi ve on bes yil kadi
olarak hizmet ettigi kayitlidir. Saraya ve
devlet ricaline sundugu siirler Ayni'nin
ikbalinde sairliginin énemli bir rol oyna-
digini gosterir. Nitekim bir cocugunun
dogumu miinasebetiyle [l. Mahmud'a
sundugu kaside dolaysiyla padisah ta-
rafindan miicevher nisanla taltif edile-
rek "mimeyyizii's-suard” tayin edilmis-
tir (1251/1835). Hicri 1252 yilini tebrik
maksadiyla yazdidi tarih siiri de mika-
fatlandiriimistir.

Ayni'nin ilk goérevi Rumeli Kazaskerli-
gi Dairesi'ndedir. Kisa bir stire Matbaa-i
Amire musahhihliginde de bulunduktan
sonra Tayyar ve Ramiz pasalarin hafiz-1
kiitiib* ik hizmetlerine girmistir. Son
olarak 1831'de Babiali’deki memurlara
Arapca ve Farsca okutmakla gérevien-
dirildi (Fatin, s. 309). S. N. Ergun, Esad
Efendi'nin Ayni hakkinda Tezkire'sinde
yer alan kasith ve kig¢lk districu ifa-
delerini nakletmisse de bu ithamlara
katilmadigi anlasilmaktadir; hatta Esad
Efendi'nin sairin Sdkindme’sine yazdi-
g1 takrizde onu takdir ettigini belirtmek-
tedir (bk. Ttrk Sairleri, 11, 602-607). Yine
S. N. Ergun, Ayni ile Sirari'nin birbirle-
rine cirkin hicviyeler yazdiklarini da kay-
detmektedir. Ancak Hezeliyydt-1 Stiri-
ri'de (s. 138-152) gorilen bu hicviyele-
re Ayni'nin verdigi karsiliklar elimizde
yoktur.

Ayni istanbul'da 6lmiis ve Galata Mev-
levihanesi'ne gémulmustur. Bazi kaynak-
lar biraz da bu sebeple onun Mevlevi ol-
dugunu kaydederlerse de bizzat kendi-
si Diirrii'n-nizam'inda Celvet], Naz-
mii'l-cevdhirinde ise Naksi oldugunu
acikca bildirmektedir. Anlasildigina go-
re 6nce Bursa'da ismail Hakki Bursevi'-
nin halifelerinden Hikmetizade'ye inti-
sap ederek Celveti, daha sonra ise Nak-
si olmustur.

Devrin divan sairleri arasinda dikkate
deder bir sahsiyet olan Ayni, A. H. Tan-
pinar’in belirttigi gibi, bariz bir Seyh Ga-
lib tesirini asrindaki siir modalaryla ol-



