AZAZIL

lis, ashi cin olan (bk. el-Kehf 18/50), an-
cak meleklerin arasina girip ¢ikan, Hz.
Adem’e secde meselesinde meleklerin
aksine emre itaat etmeyen (bk. el-Baka-
ra 2/34; el-A'raf 7/11; el-Kehf 18/50),
bdylece onlarin arasina katilmaktan ve-
ya Hz. Adem’le birlikte bir yeryiizii cen-
neti olan Aden'de bulunmaktan mene-
dilen (bk. el-A'raf 7/ 13, 18) bir varliktir.
Onu melek iken sonra itaatsizlik yapmis
bir varlik olarak gérmek yanlis olur (bk.
HARUT ve MARUT). Clnkl melekler itaat-
sizlik yapmaz, ylce Allah’a isyanda bu-
lunmazlar (bk. et-Tahrim 66/6). Ancak
cinlerden seytanlasanlar oldugu gibi cin-
ni seytan ziimresinde iken imana gelen-
ler de bulunabilir. Cahiliye devri Arapla-
ri'nda da hayir ve ser ile ilgili cinler hak-
kinda inamislar vardli. Hz. Peygamber,
“res0lii's-sekaleyn” (insan ve cinlerin pey-
gamberi) olmasi dolayisiyla cinlere Kur'an
sUreleri 6gretip onlari musliman yap-
mis bir peygamber olarak bilinir. Bu ko-
nuda melekler ve er-rih (bk. el-Mearic
70/4; en-Nebe' 78/38; el-Kadr 97/4)
miinasebeti de gdz 6niinde bulundurul-
malidir.

Hallac, kendisine has bir gérisle, aza-
zil kelimesindeki aynin, “iblisin gayesi-
nin ululuguna, zanin “himmetinin ziya-
deligi"ne, elifin “Ulfetinin blyukligi ne,
ikinci zanin “ziihdinin derinligi"ne, ya-
nin “kendi ululuk ve ylksekligine sigin-
masi’na, lamin “istirap ve imtihaninda-
ki miicadelesi"ne isaret ettidini ileri sii-
rer. Azazil ile iblisi tam bir aynilik icin-
de géren Hallac, azazilin Adem'e neden
ve ne gibi bir mantikla secde etmedigi-
ni ve bdylece Allah tarafindan nicin 1a-
netlendigini aciklamaktadir. Yine Hal-
lac, iblise azazil denmesinin sebebi ola-
rak onun kendi saltanati icinde “azledil-
mis” olmasini da diisinmekte ve onun
diger vasiflarini siralamaktadir.

ibrani dilinde azazel, “Tanri’'nin Kuv-
vetlendirdigi” anlamina gelir. Azazel hak-
kindaki en eski yahudi kaynakl rivayet,
mevsuk sayllmayan Enoch (Hanuk: Hz.
idris) kitabinda gériilmektedir. insan tii-
rinden olan kizlarin glizellijine kapila-
rak Hermon dagi Uzerinde yere inmis
200 melegin reisleri arasinda onun adi
Azael (Enoch, VI, 7) ve Azazel (Enoch,
LXIX, 2-4) olarak gecmektedir. Bu, Tev-
rat'in Tekvin kitabinin altinci babinda
s6z konusu edilen “Allah ogullart” Kis-
sasi ile ilgilidir. Bu kissaya goére insan
tlrinden olan kizlar ile birlesmelerin-
den peyda olan devlerin yeryiiziine sac-
tiklart kétdlikler yiziinden tafan sulari
dinyayr kaplamadan énce Allah bu me-
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lekleri cezalandirmis, bu arada Azazel'in
de ellerini ve ayaklarini bilylik melekler-
den Rafael'e baglatarak Dudael'deki bir
cukura attirmistir (Enoch, X, 4-6). Ya-
hudiler arasinda mevcut olup Israiliyat
edebiyati vasitasiyla Cahiliye devri Arap-
lari arasinda da yayilan, karanlik gece-
lerde yolculara turlll eziyetler eden sa-
yisiz ¢6l cinlerinden birinin bu Azazel ol-
duguna dair inanis, muhtemelen bu tah-
rif edilmis kissadan gelmektedir.

Tevrat'ta biri Rab, 6teki Azazel'e su-
nulacak iki keciden bahsedilmektedir
(Levililer, 16/8-10). Bu kegcilerden ilki bir
kurban iken ikincisinin Azazel'e, israilo-
gullar’'nin glinahini ¢éle tasimasi, halki
ginahlarindan temizlemesi icin génde-
rildigi anlasiilmaktadir. Azazel'in burada
tabiat Ustl ruhani bir varlik olarak ka-
bul edildigi goérilmektedir. Cél, cinlerin
ve ruhani varliklarin meskeni olarak bi-
lindiginden (Levililer, 13 /21, 17/7), kéti-
likten onu geldigi yere iade ederek kur-
tulmak istenmektedir. Dolayisiyla Aza-
zel, Enoch Kkitabinda yerylziine indigi,
yaptiklarindan dolay! lanetli olarak son
gline kadar kalmaya mahkim edildigin-
den bahsedilen ¢6l cini olmalidir.
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Osmanh askeri teskilatinda
kara ve deniz hafif piyadeleri icin

kullanilan bir tabir.
L J

Arapca’'da “bekdr” manasina gelen azeb
kelimesi, XIV-XVI. yizyillarda Bizans, La-
tin ve italyan kaynaklarinda “korsan, de-
niz haydudu” karsiigi kullanildigi gibi,
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Misir'da sehir muhafazasinda goérev alan
askeri bir grup da bu adla anilmistir.
Anadolu Sel¢uklulari’'nda, Akkoyunlular’-
da ve deniz kuvvetlerine sahip sahil bey-
liklerinde de azeb askerT sinifi yer almak-
taydl. Meselda Enveri, Aydinoglu Umur
Bey'in donanmasinda azeblerden olusan
piyade Kuvvetinin bulundugunu bildir-
mektedir (Diisturname, s. 21, 27, 31, 34).

Osmanlilar'da ise azebler yeniceri tes-
kilatindan énce kurulmus ve hafif okcu
olarak orduya katilmistir. Daha sonraki
dénemlerde de 6ncl kuvvet mahiyetin-
de savasa katillan azebler, Tlrkler ara-
sindan ve belirli avariz® haneleri karsi-
lijinda vilayetlerden kefilli olarak ma-
halle imamlari ve kethiidalar tarafindan
toplanirdl. Azeb alinacak kimselerin gic-
10 Kkuvvetli ve savasabilecek kabiliyete
sahip olmasi gerekmekteydi.

Azebler, kara ve deniz azebleri olmak
Uzere ikiye ayriliyorlardi. Kara azebleri
XVL yuzyilin ortalarina dogru kale mu-
hafazasinda kullanilmaya baslanmis ve
béylece maaslh bir sinif haline gelmistir.
Kale azeblerinin mevcudu kalelerin 6ne-
mine gére degisiyordu. Azebler, yenice-
rilerde ve diger ocaklarda oldugu gibi
“orta” adi verilen gruplara ayriliyor ve
her ortanin basinda reis, odabasi ve bay-
raktar bulunuyordu. Butiin ortalarin ida-
resi de azebler agasi ve katibin elinde
idi. Azeb agasi azeblerin baskumandani
demekti; katip ise azeblerin isimlerini
ve tahsisatlarini kaydederdi. Eyaletlerde-
ki azebler beyler beyinin maiyetinde se-
fere katilirlardil. Kara azebleri, kale mu-
hafizliindan baska zaman zaman k&p-
ricllik ve lagimcilik hizmetlerinde de
kullanilmislardir. Deniz azebleri, gérev
yaptiklari yerlere gére Tersane-i Amire
ve donanma azebleri olarak ikiye ayrili-
yorlardi. Donanma azeblerinin béliikba-
sisl olan reis onlarin kumanda ve ida-
resiyle gorevliydi ve terfi edince harc-1
hassa reisi (kaptan) olurdu. Reislige yuk-
selen bir azeb kaptan olmazsa sirasiyla
terfi ederek vardiyanbasi, hiinkar gemi-
si reisi olur ve Tersane-i Amire kethii-
daligina ylikselirdi. Tersane-i Amire hiz-
metine girince ultife” alan azebler za-
man zaman yoklamaya tabi tutulmak-
taydilar. XVI. yUzyilin ortalarinda 2279
olan deniz azeblerinin mevcudu XVII. yiz-
yilda giderek azalmis ve 1604-1694 ara-
sinda 1588'den 239’'a kadar diismustar.
Deniz azebleri kadirgalarda, pasa gemi-
lerinde, mavnalarda, kalitelerde, top, tas
ve at gemilerinde azeb neferi ve reisi
olarak bulunduklari gibi yelkenci, nébet-
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ci ve kiirek¢i olarak da bulunuyorlardi.
Azebler ihtiyac halinde baska gérevler-
de de kullanilmaktaydilar. Nitekim XVII.
yuzyll baslarinda kadirga azeblerinden
kirk besi kumbaraci yapilmisti (BA, KK,
nr. 253, s. 225).

Azeb askeri sinifinin yenicerilerle es-
kiden gelen bir ihtilaflart oldugu bilin-
mektedir. XVI. yizyilda, Cezayir yenice-
rilerinin yasakeilik gérevi yapan azebler-
den bu hizmetin alinip kendilerine ve-
rilmesini istemeleri bu hususu dogru-
lamaktadir (BA, MD, nr. 7, s. 20/ 67, 236/
655, nr. 874/2399). Azeb teskilat! Il. Mah-
mud dénemindeki askeri yenilikler sira-
sinda kaldiriimistir.
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bir dini hayat yasamak gayesiyle
bekarha evlilige tercih eden

L erkek. N

“Bekarlik” anlamindaki uzibe ve uz-
be kokiinden gelir. Uzllbe masdar ola-
rak “gizli olmak, uzak diismek, sahipsiz
kalmak” demektir. Bu sebeple kadindan
uzak yasayan kisiye a‘zeb denilmistir.
Ayni anlama gelen azeb kadin erkek her
iki cins icin, azbe kelimesi ise sadece ka-
din icin kullanilir.

Kur'an'da uzibe kokiinden gelen bir
fiil sekli (ya“ziibi) iki dyette gecmektey-
se de bunlarin bekarlik anlamiyla ilgisi
yoktur (bk. Yinus 10/61; Sebe" 34/3).
UzQbe, a‘'zeb ve ayni kdkten baska keli-
melerin yer aldigi hadisler icinde bekar
yasamayi tesvik edenlerin sihhati tar-
tismalidir. Bu Kelimelerin gectigi sahih
hadislerde ise cennette hicbir bekar kim-
se bulunmayacadi (Darimi, “Rikak”, 108;
Mislim, “Cennet”, 14), bekarhgin ibadet-
lerin sevabini azaltacagi (Miisned, VI, 25,
29; Eb( Davad, “Imare”, 14), bekarligi ter-
cih edenlerin durumlarinin diinya ve ahi-
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rette evlilerinkine gére daha kéth ve
kendilerinin bedbaht olacagi (Miisned, V,
163) belirtilerek bekar yasamanin yanlis-
ligina dikkat cekilmis, ayrica daha bas-
ka sahih hadislerde de muslimanlar ev-
lenmeye, aile kurmaya, cocuk yetistir-
meye tesvik edilmistir.

Islam éncesi Arap toplumunda bekar
yasama adetinin, bilhassa dini gayeler-
le evlenmekten kacinma anlayisinin var-
Iigin1 gbsteren herhangi bir kayit yok-
tur. Ancak Araplar’in, hiristiyanlardaki
ve dzellikle Arabistan’in kuzey kisminda
yasayan hiristiyanlasmis Gassaniler'de-
Ki ruhban hayatini bildikleri muhakkak-
tir. Onlarla iliskileri sonucunda az da ol-
sa bekar yasamaya heves eden Kisilerin
bulunmasi muhtemel olmakla birlikte
bu durum séz konusu edilmeye deger
bir 6nem kazanmamistir.

Islamiyet’in evlenilecek kadin sayisini
dérde indirmesi, hatta tek kadinla evli-
ligi tesvik etmesi (bk. en-Nisa 4/3) ve
diinya nimetlerinden cok ahiret nimet-
lerinin 6nemine dikkat cekmesi, bazi za-
hid ruhlu sahabilerin bekarliga ilgi duy-
malarina sebep olmustur. Boyle bir egili-
min meydana gelmesinde hiristiyan ruh-
banliginin tesirini de hesaba katmak ge-
rekir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in
[slam'da ruhban hayatinin bulunmadi-
gt (Aclani, 11, 377; Miisned, 111, 266; VI,
226), kendisine de ruhbanligin buyurul-
madigint (Darimi, “Nikah", 3) belirtmesi,
ayrica bekar kalmaya arzulu olan bazi
musliimanlarla sahsen gdriiserek onlart
ikaz etmesi (bk. Misned, V, 163; Buhari,
"Nikah", 7; Miislim, “Nikah", 1), Asr-1 sa-
adet’te cok az gériilen bekar yasama
temnaylllerine engel olmus ve bu sebep-
le L. (VIL.) ylzyilda yasamis olan zahidler
diinyadan ve her tirlii dinya nimetle-
rinden yiz cevirdikleri halde cogunluk-
la bekar yasamay! ziihdiin geregdi say-
mamuslardir. Sifyan b. Uyeyne, sahabe-
nin en zahidi olan Hz. Ali'nin dért zev-
cesi ve on yedi cariyesi oldugunu ileri
slirerek, “Bir ve daha fazla kadinla evli
olmak -dinde yerilmis olan- diinya zevk-
lerinden sayilmaz” diyor, ibn Abbas da
evli olmay1 zihdiin geregi saytyordu. Ab-
dullah b. Mes‘dd, “On ginlik 6émrim
kalsa yine de Allah'in huzuruna bekar
olarak ¢ikmamak icin evlenmeyi tercih
ederdim” demistir. iki karisi vebadan
6len ve kendisi de bu hastaliga yakala-
nan Muaz b. Cebel, Allah’in huzuruna be-
kar olarak gitmek istemediginden, cev-
resindekilerden kendisini hemen evlen-
dirmelerini istemisti. Hz. Omer de ayni
sekilde birden fazla kadinla evlenmeyi
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tercih ediyordu. {lk mislimanlarin inan-
cina gore evli bir kimsenin kildigi iki re-
kat namaz, bekarin kilacag: yetmis re-
kattan daha Ustindi; bir micahid ci-
hada katilmayandan ne kadar Ustlinse
bekara nisbetle evli kisi de o kadar fa-
ziletliydi. Rivayete gore, bekar yasamay
tercih etmis olan Bisr el-Hafi vefatin-
dan sonra kendisini rlyada gorenlere,
“Allah bana cok ytiksek makamlar ver-
di, ancak yine de evlilerin derecesine ula-
samadim; ¢ink{ Allah bekar olarak hu-
zuruna clkmama rizd gdstermedi” de-
mis ve coluk cocugun yikiine katlanip
nafakalarini temin etmek icin didinen
Ebd Nasr et-Temmar’'in kendisinden yet-
mis derece daha ylksekte oldugunu sdy-
lemistir.

Sahébe, tabiin ve tebeu't-tabiin do-
nemlerinde kadin zithd hayatina engel
gorilmemis, kdtilenen ve terki istenen
dinya zevklerinden sayllmamis, aksine
zUhdin ve dindarlidin tamamlayic bir
unsuru olarak degerlendirilmistir. O do-
nemlerde nikahin mutlaka yerine getiril-
mesi gereken bir stinnet olduguna ina-
nilmakta ve bu stinnetin terki bir kemal
degdil kusur sayllmaktaydi. Ancak Misir,
Suriye, Filistin, Irak ve iran gibi Ulkele-
rin fethinden sonra buralarda yasayan
ve tam dindar olabilmek icin ruhban
hayati yasamanin faydasina inananlarin
zamanla islam dinini benimsemeleri, be-
kar yasama adetinin giderek islam top-
lumunda da yayiimasina, 6zellikle bazi
sGfilerin bu hayat tarzina yonelmeleri-
ne sebep olmustur. II. (VIIL.) yizyilda gé-
rilmeye baslayan bu anlayis, bekar ya-
samaya taraftar olanlarla evliligin 6ne-
mini savunanlar arasinda cesitli tartis-
malara yol acmistir. Mevzd hadisler ih-
tiva eden Kitaplarda yer alan rivayetler
bu gelismenin Urlnd olarak ortaya cik-
mis, daha sonra bu tartismalar ¢ocuk
sahibi olup olmama, dogurgan veya ki-
sir kadinlardan hangisinin tercih edil-
mesi gerektigi gibi konularda yeni tar-
tismalarin baslamasina sebep olmus-
tur. Evlenmeye Kkarsi ¢ikan anlayisin gi-
derek yayginlasmasinin en giclii sebe-
binin bazi blyik stfilerin bekar yasa-
may! tercih etmeleri oldugunda stiphe
yoktur. ibrahim b. Edhem, Réabia el-Ade-
viyye ve Bisr el-Hafl bunlarin basinda
gelmekteydi. Malik b. Dinar’a nicin ev-
lenmedigi soruldujunda dinyay! Uc¢ ta-
lakla bosadidini ve bir daha ona dénme-
yecegini sdyliiyordu. Hasan-1 Basri, “Al-
lah bir Kisinin hayir icinde bulunmasini
irade ederse onu mal ve kadinla mes-
gul etmez” diyordu. Ancak Bisr el-HafT
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