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rnim hanliklarinda ve Babirliler'de de
“katip” manasinda gecmistir. Hazar &te-
si Turkmenler'i arasinda “kosuklar, yani
siirler okuyan sair” méanasini tastyan ke-
lime, Hive ve Buhara'da “halk sair calgi-
cisi’ni ifade etmektedir. Bahsi kelimesi-
ne musliman Kirgiz-Kazaklar arasinda
bahsi, bahsi ve bahsa sekillerinde hala
rastlanmaktadir. Bunlarin kullandiklari
muzik aleti (kopuz) bir cesit viyolonsel
olup yay ile calinmaktadir.

Bahsi kelimesi Azerbaycan ve Anado-
lu Tirkleri arasinda ise yaygin olarak
Kullanilmamustir.
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Muhammed b. Muhammed
el-Bahst el-Halvett
(6.1098/1687)

Halvetiyye tarikatinin

Bahsiyye kolunun kurucusu.
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1038'de (1628) Halep yakinlarindaki
Bekfeltn kéylnde doddu. Bazi kaynak-
larda dogdugu koye nisbetle Bekfell-
ni diye anilir (Brockelmann, GAL, 11, 397).
Amasya'dan Suriye'ye gbc eden blylk
dedesi Ahmed el-Bahst taninmis bir si-
fi, tefsir ve fikih alimi idi (Tagkoprizade,
s. 413). Bahsi ilk dini bilgileri cocuklu-
gunu gecirdigi Halep'te babasindan 6§-
rendi. Daha sonra Sam'’a giderek devrin
taninmis alimlerinden dini ilimleri tahsil
ettikten sonra Halep'e ddndil ve oraya
yerlesti. Halep'te miftii Muhammed Ha-
san el-Kevakibi'den fikih ve hadis ders-
leri aldi. Bir slire sonra talebe okutma-
ya basladi ve bazi riséleler telif etti. Bu
arada Halveti-Cemali seyhlerinden ihlas
b. Nasruddin'e intisap ederek siiliik” ii-
nl tamamladi. 1675'te Anadolu'ya git-
mek lizere Halep'ten ayrildi. Anadolu'yu
dolasarak istanbul'a kadar gitti. Bura-
da Koéprull Fazil Mustafa Pasa'nin ilgi
ve teveccuhlini kazandi. Halep'e déndi-
gunde vefat etmis bulunan seyhinin ma-

kamina gecti. Bir sure irsad faaliyetin-
de bulunduktan sonra yerine oglu Mu-
hammed'i birakarak hacca gitti. Hac son-
rasi Halep'e dénmeyip Mekke'ye yerles-
ti. B Rebillahir 1098'de (18 Subat 1687)
burada vefat etti ve Hz. Hatice'nin kab-
ri yakinlarina defnedildi.

Tarikat silsilesi Halvetiyye'nin Cema-
liyye koluna ulasan Seyh Bahsi'ye, tasav-
vuf tarihi kaynaklarinda Bahsiyye adli
bir tarikat nisbet edilmektedir. Haririza-
de'nin tévbe, iman, Islam, evrad ve iba-
dete dayall bes esasi oldugunu sdyledi-
gi bu tarikatin yayginlik derecesi hak-
kinda bilgi yoktur.

Eserleri. 1. Semsii’l-mefdhir. Muham-
med b. Yahya et-TazefT'nin (6. 963/ 1556)
Abdiilkadir-i Geylani'nin menékibina dair
Kal@’idii'l-cevéhir (Kahire 1303) adh
eserinin zeylidir (Kahire 1326). 2. Rege-
hatii'l-medddd fiméa vyete “alleku bi's-
sdfindti'l-ciydd. At yetistirilmesiyle il-
gili olan bu eser Ragib et-Tabbah tara-
findan nesredilmistir (Halep 1930). 3. Ri-
sdle fi tefsiri Sebbihi'sme rabbike'l-
a‘la. A'la siresinin tefsiri olup Sadra-
zam Kara Mustafa Pasa'ya ithaf edilmis-
tir (Brockelmann, GAL, 11, 397).

Seyh Bahsi'nin bu eserleri disinda kay-
naklarda Serhu'l-Biirde, Sdfiye nazmiil-
Kafiye, Hagiye “alel-I‘rabil-Kari adl
U¢ eseri daha zikredilmektedir.
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Tiirk-islam devletlerinde
hiikiimdarlarmn, cesitli vesilelerle
maiyetlerinde hizmet edenlere;
veni tahta gectiklerinde
devlet hazinesinden maas alanlara;
ilk sefere cikislari miinasebetiyle de
askerlere dagittiklar para

a (bk. COLUS; IN‘AM ; PISKES).

BAHSIYYE
(el )

Halvetiyye tarikatinin
Muhammed b. Muhammed el-Bahsi’ye
(6.1098/1687)
nisbet edilen bir kolu
(bk. BAHSI).
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lahit iradenin insanlar icin cizdigi
hayat programi anlaminda

L kullanilan bir terim. N

Semavi dinler basta olmak lizere kok-
10 inanc ve dustince sistemleri kainati
yaratan ve ydneten Tanri'nin sinirsiz bir
ilim, irade ve kudrete sahip oldugunu
genellikle kabul etmislerdir. Kdinatin bi-
tiin nesne ve olaylari O'nun bu yetkin si-
fatlarmin ilgi alani icindedir. Dolayisiyla
tek basina her bir insanin, ayrica insanla-
rin olusturdugu toplumlarin hayat prog-
rami kacinilmaz bir sekilde ilaht ilim ve
iradenin belirledidi cizgi tzerinde yira-
mek durumundadir. Stiphe yok ki Allah
diledigini yapan, her héaliikarda iradesi-
ni yiriitendir (bk. Al-i imran 3/40; el-Mé&-
ide 5/1). Ote yandan beseri arzularin
sinirsiz denecek kadar ¢ok olmasinin ya-
ninda hayatta gerceklesme imkanlarinin
sinirll oldugu da gdézlenmekte ve bilin-
mektedir. Bu sebepledir ki insanlar fiilen
gerceklestiremedikleri veya gercekles-
mesinin zor oldugunu sandiklari 6nemli
isleri kader denen ildhi programa bag-
lamislardir. Tirkce'de bu duygu ve di-
slinceleri dile getiren baht, talih, kismet,
nasip ve kader gibi kelimeler yer almis,
bu kelimelerle olusan cesitli deyimler
dogmustur.

Tercih edilen goériise gére Farsca'dan
Arapca'ya da gecmis bulunan baht, “iyi
ve kot olaylarin bagl bulundugu insan
(st program” anlamina geliyorsa da
daha cok sevindirici olaylar icin kullanil-
maktadir. Ayni manaya gelen talih ise
Arapca tali* ( &) kelimesinin Tirk-
ce'de aldidi sekildir. Tali* “ylikselen, or-
taya cikan”, glines ve ay icin kullanildi-
ginda “dogan, tecelli eden” gibi anlam-
lara gelir. Astroloji ile mesgul olanlar,
belli yildizlarin gériinmesine bagl olarak
vuku bulacadini tahmin ettikleri olay-
lara da tali’ demiglerdir. Buna gore ta-
lih, “insan irade ve kudretinin Gtesinde
gelecekte gerceklesecek olan bir prog-
ram”dir; baska bir deyisle, “kaderin da-
ha cok iyi ydnde olmak Uzere bir tecelli-
si"dir. Arapca’'da “pay, hisse, bdllsilen
seyin belli bir kismi” anlamina gelen kis-
met ile nasip kelimeleri de Turkce'de
ayni maksatla kullaniimaktadir. Kismet
“b6lmek, boliismek” anlamindaki kasm
ve iktisdm kelimeleriyle baglantilidir. Bir
ayette, “Dinya hayatinda onlarin gecim-
liklerini biz taksim ettik” (ez-Zuhruf 43/
32) denilmektedir. Buna gore kismet,
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“Allah’in daha c¢ok gecim acisindan 6n-
ceden (ezelde) herkesin elde edecedi sey-
leri belirlemesi, rizkini taksim etmesi”,
nasip ise “bu taksimde herkese ayrilan
pay” manalarina gelir. Ayni duygu ve
inanislar1 ifade etmek Uzere kullanilan
kader kelimesi, aslinda diger bitin kav-
ramlari icine alabilecek genis bir muh-
tevaya sahiptir. Kader, “canli cansiz bu-
tiin tabiat nesnelerinin ve bitiin olayla-
rin énceden Allah tarafindan bilinmesi
ve planlanmasi” demektir. Hicbir seyin
bu plan disinda kalmasi veya buna ters
diismesi miimkiin degildir. islam alim-
lerinin buyldk cogunlugu ilahi irade ve
takdirin hayir veya ser niteligindeki her
seye samil oldugunu kabul ederler. Bu-
nunla birlikte Tiirkce'de kader baht, ta-
lih, kismet, nasip ve Fransizca'dan dili-
mize gecmis bulunan sans (chance) keli-
melerinin aksine daha cok elem verici
tecelliler icin kullaniimaktadir. “Baht, ta-
lih” manasinda kullanilan felek ise (Arap-
ca'da dehr, zaman, Farsca'da carh), insan
hayatinin énceden diizenlenmis progra-
mindan ¢ok bu programi dizenleyen
guc¢ anlaminda da kullaniimaktadir (bk.
FELEK).

Hayatin act ve tatll olaylarla dolu ol-
masl, Kisinin hoslanmadigi fakat orta-
dan kaldirmaya, hatta kacinmaya bile
guci yetmedidi vakialari kabullenerek
yasamak mecburiyetinde bulunmasi, in-
sani ister istemez tabiat Ustl bir yéne-
tici ve etkileyicinin varligi sonucuna goé-
tlirmus ve kendisinde bu varlia baglan-
ma ihtiyacini dogurmustur. Allah inan-
cinin fitri olusunun anlami da budur.
Her asirda sayilari pek az olan Cebriyye
taraftarlari bir yana [slam bilginlerinin
blytk cogunlugu, Allah'in mutlak kud-
ret ve iradesinin yaninda insanin da si-
nirll bir glic ve iradeye sahip bulundu-
gunu kabul etmisler, konu ile ilgili ola-
rak cesitli ayet ve hadislerden olusan
naslari bu anlayisa uygun bir sekilde yo-
rumlamuslardir. irade hirriyeti ve akil-
dan ibaret olmak Uzere insanin sahip
bulundugu iki degerli sey sayesindedir
ki o bircok varliktan Ustiin gérilmis (bk.
el-Isra 17/70), yaratana ve yaratiimisla-
ra karsi sorumlu tutulmustur. irade hiir-
riyeti ve buna yon verecek zihni kapa-
site mevcut olunca da insanin hareke-
te ge¢mesi ve elinden gelen cabayi sar-
fetmesi gerekir. Yiice Allah tarafindan
dizenlenen tabiat kanunlar geregince
gayret gdstermeden basariya ulasmak
mimkiin degildir. Buna gére, kader ve
irade hurriyetine dair nazari tartisma-
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lar bir yana, pratikte sonuca gotlrecek
girisimlerde bulunmadan ve elden ge-
len gayreti sarfetmeden kaderin tecelli-
lerini beklemenin, basarisizlik halinde
de talihine kiismenin islémiyet'in inang,
hukuk ve ahlak prensipleriyle celistigi
gérulmektedir. Stiphe yok ki irade hir-
riyeti ve is yapma glcliniin bulunmadi-
g1 yerde sorumlulugun, dolayisiyla din-
yevi ve uhrevi ceza veya muikafatin bu-
lunmast da s6z konusu degildir. Nitekim
cebr” gérisiini benimseyenler bile Al-
lah'in mutlak kudret ve iradesinin kar-
sisinda Kulun iradesini yok mesabesin-
de gérmislerse de fiilen her insanin so-
rumlu oldugunu kabul etmislerdir. So-
rumluluk acisindan bakildigi takdirde
Cebriyye'nin insan iradesini yok farzedi-
si, uygulamaya intikal etmeyen, sirf teo-
rik ve felseff bir miinakasa goérinimu
arzeder (bk. CEBRIYYE; KADER).

islam felsefesinde baht kelimesi, Aris-
to felsefesindeki tukhé teriminin karsi-
g1 olmak Uzere, ittifak kelimesinin es
anlamlist olarak ézellikle “tesaduf” ma-
nasinda kullanilmistir. Aristo, “Bir seye
ait olan ve onun hakkinda dogru olarak
tasdik edilen, ancak ne zorunlu ne de
¢ogu zaman vuku bulan sey” diye tarif
ettigi (Metaphysica, 10252, 10-15) araz*m
belli bir sebebinin bulunmadigini, ancak
tesadiff yani belirsiz bir sebebinin ola-
cagini belirtmistir. Bdylece o, dlemde be-
lirli ve Zorunlu sebepler yaninda tesadi-
f1 ve arizi sebeplerle sonuclarin da bu-
lundugunu diistinmek suretiyle felsefe-
sini kati determinizmden kurtarmak is-
temistir. Farabi ayni anlayisi baht yerine
yine “tesaduf” manasinda ittifak keli-
mesiyle ifade etmis (bk. en-Niiket, s. 79),
Ibn Sina ise hem ittifak hem de baht
kelimelerini birlikte kullanmustir. ibn Si-
na nefis-beden iliskisini incelerken il-
letleri “zatl” ve “arazi” olmak Uzere iki-
ye ayirarak nefislerin bedenlerden 6nce
mevcut olmadigini, nefislerin ortaya cik-
masl (hudds) ve cogalmalarinin tesadi-
fen ve rastgele (ala sebili'l-ittifak ve'l-baht)
olmayip bedenlerin olusmasiyla birlikte
gerceklestigini, her beden icin zorunlu
ve gayeli olarak bir nefis meydana gel-
digini belirtmis, bu sekilde Eflatun’un
tenasiih® goriisiini reddetmistir (bk. en-
Necat, s. 386-387; Avicenna’s De Anima,
s. 233). Ibn Riisd de Metafizika'nin tef-
sirinde (Tefsiru Ma ba “de’t-tabi‘a) Aris-
to’'daki tesaduf diislincesini baht ve ba-
zan da ittifak terimleriyle ifade etmistir
(I, 692, 695; 111, 1457-1470). ibn Riisd'e
gbre gercek anlamuyla illet ile baht ara-

sinda fark vardir. Zira belli bir illetin bel-
li bir sonu¢ dogurmasina karsilik tesa-
dufiin neler getirecedi bilinemez. Cin-
ki tesadufler gibi bunlarin sonuclari da
belirsiz ve sinirsizdir.
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BAHTAVER HAN
(6. 1096/1685)
Babiirlii sarayinda énemli
memuriyet ve hizmetlerde bulunan
L devlet adami ve tarihgi. |

Ailesi, dogum tarihi ve yeri hakkinda
yeterli bilgi yoktur. Muhtemelen 1029'-
da (1620) dogmustur. Gengliginde Seh-
zade Evrengzib'e intisap etti ve arzu-
hallerin takdiminde (hizmet-i ardyiz) go-
rev aldi (1654). Taht micadeleleri sira-
sinda kardeslerine karsi Evrengzib'i des-
tekledi. Evrengzib, 1. Alemgir unvany-
la tahta cikinca Bahtaver'i yakinlari ara-
sina aldi ve kendisine “han” unvanini
verdi (1659). Bahtaver Han daha son-
ra dartiga®-yi havassan tayin edildi
(1670). Baburliler'e otuz yil sadakatle
hizmet etti ve 15 Rebiliilevvel 1096’da
(19 Subat 1685) Ahmednagar'da 6ld.
Cenazesi Delhi yakinlarindaki Bahtaver-
pare'ye (buglinkii Besti Nebi Kerim) ge-
tirilerek daha 6nce yaptirmis oldugu tir-
beye defnedildi. Evrengzib onun &lim
haberini alinca cok tzilmis, cenaze na-
mazini bizzat kildirmis ve tabutunu ta-
simustir.

Bahtaver Han akilli, dindar ve hayir
sever bir devlet adamiydi. Cami, ker-
vansaray ve képri gibi hayir mliessese-
lerinin kurulusunda 6nemli hizmetler-
de bulunmustur. Alim, sair ve edipleri
himaye ederek onlari eser yazmaya tes-
vik etmistir. Me’dsir-i “Alemgiri mi-
ellifi Mustaid Han onun 6zel katibi, mu-
hasebecisi ve yakin dostu oldugu gibi
el-Fetdva'l- ‘Alemgiriyye'yi telif eden
heyette yer alan Seyh Radiyyliddin Bagal-



