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Yatili ve Uicretsiz olan Asiret Mektebi,
Ogrencilerin verilen yemekleri begen-
meyerek mektep idaresine karsi isyan
etmeleri Uzerine Subat 1907 tarihinde
kapatilmistir. Kapatilmasinin gercek se-
bebi ise stiphesiz mektebin o glnki si-
yasi fikir akimlarinin tesir sahasi icine
girmesi ve beklenen gayeye hizmet ede-
mez hale gelmesidir.
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II. Mesrutiyet’ten sonra yayimlanan
ilmi, edebt ve ahlaki muhteval
haftalik dergi.
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28 AJustos 1324-26 Subat 1324 (10
Eylil 1908-11 Mart 1909) tarihleri arasin-
da 26 sayl cikmistir. Kurucusu ibnii's-
SirrT Mustafa Namik, mesul midiiri ib-
ni's-Sirri Ahmet Cevdet'tir. Il. Mesruti-
yet'in ildnindan sonraki hirriyet havasi
icinde yayin hayatina giren kisa émurli
bircok dergiden farkli olarak burada si-
ir, hikaye, piyes ve musahabe gibi edebi
tlrlerde cesitli yazilara ve tiyatro ten-
kitleriyle kitap tahlillerine blyUk 6lctide
yer verilmistir. Ayrica Fransizca'dan cev-
rilen bir kisim makalelerin yani sira [s-
lam felsefesi ile ilgili bazi incelemeler
ve sosyal muhtevall cesitli yazilar da ya-
yimlanmistir. Ahmed Suayb'in Ernest Re-
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nan'in hayatina dair bir makalesi (nr. 2,
4 Eyltl 1324, s. 43-58) ile ibn Hazim Fe-
rid'in imam Gazzali ile ilgili bir yazisi
(nr. 19, 8 Kaénunusani 1324, s. 168-174)
bunlar arasindadir.

Derginin devri icinde asil énemi, bi-
yUK bir kismini daha énce dagilan Ser-
vet-i Finln edebl topluluguna mensup
sair ve yazarlarin eserlerine genis 6l¢l-
de yer vermesinden, yani bir nevi Ser-
vet-i Fiiniin'un devami gibi gériinme-
sinden ileri gelmektedir. 10. sayidan iti-
baren Cenab Sahabeddin'in basyazar ol-
dugu dergide Said Hikmet'in Mdzi ve
Atf adli dért perdelik piyesi ilave olarak
verilmistir. Baslangictaki edebi agirligi-
ni sonuna kadar devam ettiren dergiye
asil hlviyetini kazandiran devrin tanin-
mis sair ve yazarlari arasinda su isimler
bulunur: Abdilhak Hamid, Tevfik Fik-
ret, Cenab Sahabeddin, Hiiseyin Cahid,
Ahmed Hasim, Ismail Safa, Faik Ali, Tah-
sin Nahid, Ruhsan Nevwvare, Ahmed Su-
ayb, Ali Canib, Omer Seyfeddin, Hiiseyin
Siret, Hiseyin Suad, Raif Necdet, Celal
Sahir, Halide Salih (Edip), Sat1 (Bey), Emin
Bilend, Kilisli Rifat, MUfit Ratip. Bunlar-
dan baska bazi sayilarda su isimlere de
rastlanir: Mustafa Namik, Ali Suad, Su-
leyman Fehmi, Safveti Ziya, Stleyman
Nesib, ismail Miistak, Ferid Vecdi, isak
Ferera, Cemil Siileyman, Ali K&mi, Ser-
ver Cemal, ibrahim Alaeddin, Enis Av-
ni, Hakki Tarik, Akil Koyuncu, Mehmed
Asim ve Halil Nihad.
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. Tasavvuf,
Islam felsefesi ve
edebiyatta kullanilan

genis anlamli bir terim.
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Arapca asli isk olup sozliikte “siddetli
ve asiri sevgi; bir kimsenin kendisini
tamamen sevdigine vermesi, sevgilisin-
den baska giizel gdérmeyecek Kkadar
ona diskiin olmasi” anlamina gelir. Lu-
gat kitaplarinda ask kelimesinin sézlik
anlaminin, ayni kékten olup “sarmasik”
anlamina gelen aseka ile yakindan ilgili
oldugu belirtilir. Buna gére sarmasigin
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kusattigl agacin suyunu emmesi, onu
soldurup zayiflatmasi ve bazan kurut-
masi gibi asiri sevgi de sevenin sevdi-
ginden baskasiyla ilgisini kestigi, onu
sarartip soldurdugu icin bu duyguya
ask denilmistir. Ayrica hem tatli hem
eksi olan bir ¢esit meyveye de usuk de-
nilir (bk. Lisant’l-‘Arab, ““ask” md.; Ta-
cii’l-aras, **
“‘agk” md.).

islami literatiirde ask ilahi ve beseri
olmak Uzere baslica iki anlamda kulla-
nilmus, ilaht aska genellikle “hakiki ask”,
beseri aska da “mecazi” veya “uzri ask”
denilmistir. ilahi ask genis 6lclide ta-
savvufta, kismen de islam felsefesinde
islenmis; islam felsefesinde ayrica koz-
mik varliklar hiyerarsisinde alttaki bir
varligin Ustteki varlik veya varliklara duy-
dugu arzu (sevk) ve sevgi de ¢cogu zaman
ask terimiyle ifade edilmistir. Kelama
dair bazi kaynaklarda ise tasavvuftaki
ask anlayis tenkit edilmistir. Hem ilaht
hem de mecazi anlamda ask edebiyatin
ana temalarindan birini olusturmus, bu
kavram etrafinda genis bir ask edebi-
yatt meydana gelmistir. Ayrica daha ¢ok
felsefl mahiyetteki bazi ahlék Kitaplarin-
da mecazi askin kétlligu ve zararlari
Uizerinde durulmustur.

ask" md.; Kamus Terctimesi,

[J TASAVVUF. Kur'an ve sahih ha-
dislerde ask kelimesi gecmez; “sevgi”
cogunlukla hub ve muhabbet, bazan da
meveddet kelimeleri ve bunlarin mus-
taklariyla ifade edilir. Allah sevgisinden
cok Allah korkusuna agirlik veren ilk za-
hidler de asktan séz etmemislerdir. ilk
defa Il. (VIII.) ylizyilda Allah ile kul ara-
sindaki sevgiyi anlatmak Uzere nadiren
de olsa ask kelimesinin Kkullaniimaya
baslandigint gosteren rivayetler vardir.
Nitekim sdylendigine gére Hasan-1 Bas-
r1 (6. 110/728) Allah'in, “Kulum bana,
ben de ona asik olurum” buyurdugunu
belirtmistir. Abdilvahid b. Zeyd ise (6.
177/ 793) peygamberlerden birinin, “Al-
lah bana, ben de O’na asik oldum” dedi-
gini sdyler. Baska bir rivayette buna ben-
zer bir s6z EbU'l-Hiseyin en-Nari'ye (6.
295/908) isnat edilmistir. Bakli'nin nak-
lettigine gbre (Serh-i Sathiyyat, s. 165)
Ebi’'l-Huseyin en-N0ri, “Ben Allah'a asi-
kim, O da bana asiktir” dedigi icin ka-
fir olduguna hiikmedilerek memleketin-
den kovulmus, daha sonra idam edilmek
Uzere celladin dniine cikarilmis ve son
anda asilmaktan kurtulabilmistir. Bu ri-
vayetten de anlasilacagi Uzere alimler,
hatta ilk dénemlerde mutasavviflarin
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buyldk cogunlugu, Allah sevgisini ifade
etmek (zere Kur'an ve Silnnet'te yer
alan hub ve muhabbet yerine ask keli-
mesinin kullanilmasina karsi cikmislar;
Rébia el-Adeviyye (6. 185/801), Baye-
zid-i BistamT (6. 234 /848), Clineyd-i Bag-
dadi (6. 297/909), Hallac-1 MansQr (6.
310/922) gibi sevgi temasint isleyen ilk
safiler genellikle ask, asik ve masuk ye-
rine hub, muhabbet, habib, mahbib ke-
limelerini kullanmay1 tercih etmislerdir.
SerT hiikiimlere titizlikle baglh oldugu bi-
linen ibn Hafif de (. 371/981) Allah sev-
gisinin ask kelimesiyle ifade edilmesine
uzun slire karsi cikmistir. Ancak onun
Clneyd-i Bagdadi'ye isnat edilen askin
mahiyetine dair bir riséleyi okuduktan
sonra gorisinu degistirdigi, hatta bu
konuda bir de riséle yazdidi rivayet edilir.

Héris el-Muhasibi, Hace Abdullah el-
Herevi, Muhammed b. Hiiseyin es-Siile-
mi, EbG Talib el-MekKi, Hakim et-Tir-
mizi, Eb0 Nasr es-Serrac, Muhammed
b. ibrahim el-Kelabazi, Ebt Nuaym, Ab-
dilkerim el-Kuseyri, Hicviri, Gazzali gi-
bi mutasavvif yazarlar da eserlerinde
ask kelimesine ya hi¢ yer vermemisler
veya nadiren kullanmislar, bunun yeri-
ne blytdk 6nem verdikleri Allah sevgisi
konusunu hub ve muhabbet terimleriy-
le anlatmay! tercih etmislerdir. Bunlar-
dan Kuseyri'nin naklettigine gére Allah
ile kul arasindaki sevginin ask kavra-
miyla ifade edilmesine kars! olan seyhi
EbQ Ali ed-Dekkak bu goériisinii sdyle
aciklamisti: Ask asirt sevgi yani sevgide
Olciyt asma anlamina gelir. Allah icin
bdyle bir asirilik diisiinilemeyecedinden
O'nun kuluna olan sevgisine ask dene-
mez. Ote yandan kulun Allah’a duydu-
Jgu sevgi ne kadar gilgcli olursa olsun
yine de O'nu yeterince ve layik oldugu
Olcide sevemeyeceginden kulun Allah
sevgisi de ask diye adlandirilamaz (bk.
Risale, s. 615). Bununla birlikte Kuseyri
sifilerin Allah sevgisini ask kelimesiyle
ifade etmelerini mlisamaha ile karsila-
mustir. Nitekim o eserinin “Muhabbet”
bélimind, “Asiklar séyledikleri sézler-
den dolay! kinanmazlar” cimlesiyle biti-
rir (a.e, s. 625).

Ask kelimesinin dini bir terim olarak
kullanilmasint caiz géren sOfilerin da-
yandiklart bazi dyet ve hadisler vardir.
Mesela onlara gore, “iman edenler Al-
lah't daha siddetle severler” (el-Bakara
2/165) ayetindeki “siddetli sevgi”den
maksat asktir. Diger bir dyette de (et-
Tevbe 9/24) miminlerin Allah't her sey-
den cok sevmeleri gerektigi belirtilmis-
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tir. Hz. Peygamber Hz. Omer'e, “Ben sa-
na herkesten daha sevimli olmadikca
iman etmis olamazsin” demisti (Buhatf,
“fméan", 8-9; Mislim, “Iméan", 67-70). Mu-
tasavviflar bu manaya gelen ayet ve
hadislerden Allah’a ve resulliine asik ol-
manin lizumu manasint ¢citkarmislardir.

Hucvirl mesayihin ask konusunda fark-
It gérisler tasidiklarini belirterek basli-
ca gorusleri soyle aciklar: Bir zimreye
gobre ask sevgilisinden ayri diisenin bir
niteligidir. Kul da Allah'tan ayrt kaldigi-
na gore onun Allah sevgisine ask demek
caizdir. Buna Kkarsilik Allah hicbir sey-
den ayri ve uzak bulunmadigina goére
O'nun sevgisi ask kelimesiyle ifade edi-
lemez. Baska bir gérise gére ask siniri
asma demek oldugu, Allah da sinirsiz
varlik oldugu icin O'na duyulan sevgi hic-
bir sekilde asiri olamaz, dolayisiyla ask
diye adlandirllamaz. Hucvirl, dayandik-
lart cesitli gerekeeleri de siralayarak mi-
teahhirinin, Allah’a duyulan sevginin mu-
habbet terimiyle ifade edilmesi gerekti-
gi, bunun yerine ask kelimesini kullan-
manin cdiz olmadigi gérisind benimse-
diklerini belirtir (Kesfii'l-mahcab, s. 401).

Gazzali Thyd’ii “ulimi'd-din'in Allah
sevgisi konusunu isledigi “Kitabi'l-Ma-
habbe ve's-sevk ve'l-lUns ve'r-riza" bas-
likli béliminde ask kelimesine iltifat
etmemistir. Bununla birlikte o ayni ese-
rin sema konusu ile ilgili b6limiinde Al-
lah’t seven, O'na asik olan ve O'na ka-
vusma istiyaki duyan kisinin semaindan
da sb6z etmekte ve bu semain Kkisinin
sevk, ask ve sevgisini costuracagini be-
lirtmektedir. Gazzali'ye gore Allah't ta-
niyan O'nu sever. Tanima (méarifet) art-
tikca sevgi de gelisir ve giiclenir. iste
bu sevgiye ask denir. Sevginin bu sekil-
de ask halini almasi, kulun marifette
yetkinleserek ilahi giizelligi idrak etme-
sinden ileri gelir; bu idrak arttikca ask
da gugclenir. Nitekim Hz. Peygamber'in
Hira'da ibadete kapandidini géren Mek-
ke musrikleri, “Muhammed Tanrt'sina
asik oldu” demislerdi. Gercek asik kal-
bindeki Allah sevgisine hicbir varligin
sevgisini ortak etmez. Bu yiizden baska
seylere karsi duyulan sevgiye ancak me-
caz yoluyla ask denebilir; cinki ortagi
olmayan, dolayisiyla ortaksiz sevilebilen
tek varlik Allah'tir (fhya’, 11, 279-280).

Cesitli sebeplerden dolay! ask kelime-
sini yaygin olarak kullanmaktan ceki-
nen ilk sifilerin arasinda coskulu ask
halleri yasayan pek cok siff vardl. Me-
seld Seri es-Sakati, derisi kemiklerine
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yapismis ellerini Clneyd'e g6stererek,
“Iste muhabbet budur” demisti. Ona gé-
re bir kimse, “ey ben olan sen” diyecek
kadar benligini sevdiginde eritmedikce
muhabbeti tam ve mikemmel olamaz.
Menkibeye gére Semnin Muhib de bir
defasinda muhabbetten o kadar etkili
sozlerle bahsetmisti ki ucan bir kus bu
sozlerin cazibesine kapilarak onun 6ni-
ne konmus ve gagasini yere vura vura
Olmustl (Kuseyri, s. 619). Géraldigi gi-
bi bu rivayetlerdeki sevgi muhabbetten
cok ask haline uymaktadir.

Basta Hallac, Ebi( Bekir es-Sibli ve Ba-
yezid-i Bistami olmak Uzere bazi muta-
savviflarda tam anlamiyla ask hali mev-
cuttur. Tasavvuf tarihinde aski ilk defa
1stirap ve elem seklinde anlayan ve bu
tarzda tarif eden Hallac Kitdbii't- Tava-
sin’'de ilahi aski pervane ve mum misa-
liyle anlatmistir. Pervanenin mum 1sigini
gérmesi “ilme’l-yakin”, ona yaklasip ha-
raretini hissetmesi “ayne’l-yakin”, atesin
icinde yanip kil olmasi “hakka'l-yakin"-
dir. Askin en son gayesi yana yakila yok
olmaktir. Ask kavramina ilk defa kani
karnistiran da Hallac'dir. idam edilirken-
elleri kesildigi zaman yUzunl kana bula-
mis, sebebi sorulunca, “Ask ile kilinacak
iki rek'at namazin abdesti kanla alin-
mazsa sahih olmaz” cevabini vermisti.
Menkibeye goére viicudundan akan kan-
lar yere Allah kelimesini yazacak sekilde
akmustl. Hallac’a bundan dolayr “sehid-i
ask” denilmis, onun dert ve elem dolu
ask macerasi biitlin mutasavviflara o6r-
nek olmustur.

Tasavvuf tarihinde ask kavramini ilk
defa muhabbetten ayirarak ciddi bir se-
kilde incéleyen sGff Ahmed el-Gazzali'-
dir (6. 520/ 1126). Bu sebeple o, tasav-
vufl aska agirlik veren sifilerce buyik
kardesi Ebl0 Hamid el-Gazzali'den daha
Uistlin tutulmustur. Zira imam Gazzali'-
nin tasavvufu ilim ve marifet agirlikli ol-
dugu halde kardesi tasavvufta aski esas
almistir. Onun Sevdnihul- “ussdk (Sevéa-
nih fi'l-“igk) (Tahran 1322; istanbul 1942)
adli Farsca risalesi 6zel olarak ask ko-
nusunun islendigi ilk eserdir. Askin &zel-
likleri, belirtileri, tesirleri ve mertebele-
rinin kisa bélimler halinde ele alindigt
bu risalenin yayginlik kazanmasindan
sonra ask kavrami tasavvuf cevrelerince
hararetle benimsendi. Ahmed el-Gazza-
Ii'nin yasadigi dénemi takip eden (¢ asir
ilaht ask edebiyatinin altin ¢adi oldu. Ah-
med el-Gazzali'yi bu yolda talebesi Ay-
nllkudat el-Hemedani (6. 525/ 1131) ba-
sarili bir sekilde takip etti. Onun 1000



beyitten meydana gelen Niizhetiil- ‘us-
sdk ve nehzetii'l-miistdk'l ile bu saha-
nin en basarili eserlerinden sayilan Tem-
hidat (Tahran 1962) adh eserleri aska
dairdir. Levd’ih'i de (Tahran 1337 hs)
bu sahanin 6nemli eserlerindendir. Se-
nai (6. 525/1131) ask edebiyatina canli
ve cazip bir UsllGp getirmis, onu Feridiid-
din Attar, Fahreddin-i Iraki, Mevléna ve
Abdurrahman-1 Camrt gibi blyik muta-
savviflar takip etmislerdir. Senai 576 be-
yitten meydana gelen ‘Igkndme’sinde
(Gazne 1332 hs.) ve Hadikatii'l-hakika
ve tarfkatii'’s-seri‘a (Leknev 1887) ad-
Ii eserinin sekizinci béliminde ask ko-
nusundaki goérislerini etraflica anlat-
mistir.

Ozellikle ask konusuna dair yazilan ta-
savvufl eserlerin en genisi, RGzbihan-i
Bakli'nin (6. 606/ 1209) ‘Abheriil- ‘dsi-
kin adh kitabidir. Bakli'nin bu eserinde
stfilerin ask konusundaki gérisleri ga-
yet acik ve parlak bir Gslipla anlatilmis
ve Hallac'in ndr-1 Muhammedi hakkinda-
ki nazariyesinin bir devami olmak Uzere
kainatin yaratilisi ask unsuru ile agik-
lanmistir. Bakli, hadis-i kudsi diye riva-
yet edilen ve tasavvuf cevresinde biyik
ilgi géren, “Ben gizli bir hazine idim, bi-
linmeyi istedim ve bu yuzden alemi ya-
rattim” (bk. Aclini, II, 132) anlaminda-
ki s6zde gecen “bilinmek"ten maksadin
marifet, “istemek”ten maksadin da mu-
habbet yani ask oldugunu belirtir. Ona
gére Allah'in sevgiyle tecelli etmesinden
dlem meydana gelmistir. Bu ilk tecelli-
ye “hakikat-i Muhammediyye” de de-
nir. Alemin var olma sebebi Hz. Peygam-
ber'in hakikati yani Allah'in ona olan eze-
[T askidir. Bundan dolay! Hz. Peygamber'e
“habibullah” ve “mahbib-i kibriyd" de-
nilmistir. Bakll Hz. Peygamber’den sey-
yidi'l-asikin, issikullah, muhibbullah,
safiyyullah, habibullah, bilbil-i ask ve
menba-1 ask diye de bahseder. Hallac'-
dan gelen ve Bakli'de giizel bir ifadesini
bulan bu géris daha sonra ask konusu-
nu isleyen mutasavviflarin hareket nok-
tasi olmus, biitlin asik mutasavviflar ask
konusundaki goéruslerini bu mihver et-
rafinda gelistirmislerdir. Bu goriise gére
dlem asktan yaratildi§i icin dlemdeki her
zerrede askin izini ve yansimasini gor-
mek zor degildir. Tasavvuftaki her seyi
kusatan killf ve umumi sevgiye buradan
ulastimistir. Bu telakkiye gére Allah Hz.
Muhammed'e, Hz. Muhammed de Allah'a
asiktir. Mutasavviflar ve veliler ask ko-
nusunda Hz. Peygamber'in bu halini 6r-
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nek almislar, kendilerinin Hakk'in asiki
ve masuku olduklarina inanmislardir.
Baklii ‘Abhertil- “4sikin'de askin bes
cesidinden bahseder: Behimi (hayvani),
tabil, ruhani, akli, ilahi ask. Behimi ask
ayyas, ginahkar ve asagilik kKimselerin
tanidiklari nefs-i emmarenin eseri olup
aslinda heva ve hevesten ibaret olan
asktir; sehveti ve nefsi arzulari tatmin
etmeyi hedef alir. Makul ve mesra cer-
cevede olmayan behimi ask kot ve gu-
nahtir. Tabil ask, unsurlardaki letafet-
ten hasil olan maddi ve cismani bir ask
olup aklin ve ilmin hakimiyetinde ol-
mazsa kotldir. Ruhant ask seckinlerde
(havas) bulunan, maddi ve manevi gu-
zelliklere karst duyulan asktir. Boyle bir
aska tutulan kimse kendisini sehvetten
korursa bu ask onu arifler derecesine
ulastirabilir. Melekdt alemine c¢ikmak
icin merdiven vazifesi géreceginden bu
ask makbul sayilmistir. AKIT ask ise me-
lekdt aleminde tecelli eden gizellikleri
temasadan hasil olur. {lahi aska bura-
dan gecilir. {lahi ask asklarin en yiicesi-
dir. Stfiler makul ve mesrl cercevede
kalmasi sartiyla her cesit aski iyi sayar
ve birinden éblriine gece gece asklarin
en ylksegdi olan ilahi aska ulasmak is-
terler. Buna engel oldugu icin sehvet,
sUfll arzular ve nefsani isteklerin tesi-
rinde kalan aski kétiler, bunun heva ve
hevesten ibaret oldugunu sdylerler.
Basta Fususiil-hikem ve el-Fiitihd-
tiil-Mekkiyye olmak Uzere hemen bu-
tlin eserlerinde sevgi konusu Uzerinde
dnemle duran Ibn{i'l-Arabi (5. 638/ 1240),
ask kelimesini de ilgiyle karsilamakla
beraber daha cok muhabbet terimini
kullanmay: tercih eder. ibnii'l-Arabi’ye
gbre sevgi U¢ cesittir: {lahi muhabbet,
ruhi muhabbet, tabii muhabbet. Hem
Allah’'in bize olan sevgisine hem de bi-
zim O’na olan sevgimize ilahi muhabbet
denir. ilahi muhabbet Allah’in 6nce
kendi zatmni, sonra bizi sevmesi olmak
Uzere iki tlrlidir. Allah zatini zati icin
zatinda sevmistir. Seyler (esya) var ol-
madan evvel mutlak gayb olan z&t-i
baride ayn”lar olarak mevcut oldugun-
dan Allah’in zatini sevmesi ayni zaman-
da kendi disindaki varliklari da sevmesi
demektir. Boylece varliklar ezelde ilaht
muhabbete konu olmustur. Bu varliklar
Allah’in onlara olan muhabbetiyle yikli
olarak zuhQr ve tecelll suretiyle ortaya
cikarlar. Onun icin hangi sekKil ve suret-
te gbrinirse gérunsiin her cesit sevgi-
nin ilk ve hakiki kaynadi ilahi muhab-
bettir. Ruhani sevgi, sevenin sevdigi her
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seyi sadece sevgilisi icin sevmesi ve sev-
gilisinin muradindan baska hicbir sey
distinmemesi, baska bir deyisle dsikin
Kendi iradesinden fani olarak masukun
iradesiyle hareket etmesidir. Askin ga-
yesi asikla masukun zatlari yoniinden
birlesmeleridir. Ortada Allah'in giizelli-
ginden ve O'na duyulan sevgiden baska
bir sey bulunmadigindan Allah'tan bas-
kasini sevmek esasen miumkin de de-
gildir. Nitekim O’'ndan baskasina ibadet
etmek de kabil degildir. Bu durumda
Allah'tan baskasina ibadet aslinda Al-
lah’a ibadet manasina geldigi gibi Al-
lah'tan baskasini sevmek, gizellere ve
glzel sekillere tutulmak da aslinda Al-
lah’t sevmek manasina gelir. Zira esya-
da tecelli eden ve kendini gosteren ye-
gane guzellik O'nun gizelligidir.

ibnii'l-Arabi beseri sevgiyi vahdet-i
viicid” esasina sadik kalarak aciklamis
ve bdylece insan sevgisini ilahi bir kay-
naga baglamistir. Ona goére dinya gu-
zelleri seklinde tecelli eden Allah oldugu
gibi asikin goziinden bu gizelligi tema-
sa eden de Allah'tir. Asik, masuk ve ask
O'dur."Kendi htiisniin hUblar seklinde
peyda eyledin/Cesm-i &siktan doénip
sonra temasa eyledin / Gergi dilber ken-
didir hem giydi asik Kisvesin/Pes ce-
mal-i cilvesin kendi temenna kildi Hak”
gibi misralarda hep bu cesit ask anlayi-
s1 anlatilmistir.

ibnii'l-Arabi ibadetin aslinin da sevgi
oldugunu séyler. Onun icindir ki sevgi-
siz ibadet makbul olmaz. Clnkl sevgi
en ylice ibadettir. Ask makami mabud
olma makamudir. Bir “sevgi dini"'nden
de (dini'l-hub) bahseden Ibnii'l-Arabi
dininin de kiblesinin de sevgi oldugunu
ifade etmistir. Mevlana Celaleddin-i RG-
mi acikca ask dininden bahsederek ask-
tan baska din ve mezhep tanimadigini
ifade etmistir. ibnii'l-Arabi’den énce de
basta “Sultand’l-asikin” diye meshur
olan [bnii'l-Fariz (6. 632/1235) ve Ebi
Said-i EbU'l-Hayr (6. 440/ 1049) olmak
Uizere bircok biyik mutasavvif peygam-
berlerinin ve Kiblelerinin ask oldugunu
acikca ifade etmislerdir. Bu inan¢ YGnus
Emre ve Niyazi-i Misri gibi mutasavvif
Tirk sairleri tarafindan da dile getiril-
mistir. inanc farki gézetmeden yetmis
iki millete bir gézle bakmayi, herkesi ask
dergahina davet etmeyi saglayan bu ma-
nadaki sevgi telakKkisidir.

ibni'l-Arabi maddeden Allah’a varin-
caya kadar turll varliklara duyulan sev-
giyi 0z itibariyle bir saydigindan bunlar
arasinda sadece zahirde bir derece far-
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ki gérir. Bu yizden ayirim gézetmeksi-
zin bitlin seven ve sevilenlerde ilaht sev-
ginin bir izini, bir aksini miisahede eden
arif, ask ve muhabbeti Allah'in bir sifa-
t1 olarak goriir ve bu sifatin O'nun gibi
sonsuz oldugunu sdyler. Bunun icin ask
destani sonsuza kadar anlatilacaktir.

Ask ve muhabbete ne kadar buyuk
énem verirse versin Ibnii'l-Arabi'nin ta-
savvufunda ilim ve marifet agirlik kaza-
nir. Halbuki Ahmed el-Gazzali, Aynilku-
dat el-Hemedani, Senai, Attar, Rizbi-
han-1 Bakli, ibni'l-Fariz ve Celaleddin-i
RUmi gibi mutasavviflarda ask agirlik-
tadir. Hatta bunlar nazarinda her sey
asktan ibarettir. Varlik hakkindaki acik-
lamalar1 tamamiyla aska dayanir. Bun-
lar bir cesit ask metafizigi kurmuslar-
dir.

Necmeddin-i Kiibra el-Usiliil- ‘asere
adl risédlesinde mutasavviflarin ¢ yolu
bulundugundan bahseder: Ahyar, ebrar
ve sittar. Suttdr denilen sifiler ask,
sevk, vecd, cezbe ve sekri esas almislar,
sema ayinlerinde musiki ve raksla cos-
muslar, bu suretle ask ve 6zlemlerini
glclendirmislerdir. Mevland'ya gére diin-
ya Konusunda aktif olan akil Allah bah-
sinde hicbir ise yaramaz. Dost askinda
akll kurban etmek lazimdir. Ask konu-
sunu ele alan mutasavviflar akilla aski
karsilastirir ve askin akildan Ustiin ol-
dugunu ispatlamaya calisirlar. Erzurum-
lu ibrahim Hakki'nin Mdrifetndme'sinde
(s. 416) bunun bir érnegini gérmek mim-
Kindiir.

Mutasavviflar bastan beri akilla Allah'a
varilamayacadini, O'na ermenin ancak
sevgiyle olacagini savunmuslardir. Mi'-
racda s6z konusu edilen Cebrail akli, ref-
ref aski temsil eder. Cebrail Hz. Pey-
gamber’i bir noktaya kadar géturebil-
mis, daha ileri gétirmesi icin onu ref-
refe teslim etmisti. Demek ki Allah'a gi-
den yolda akil belli bir yerde durmak
zorundadir; bu noktadan itibaren insa-
ni Allah’a gétliren asktir. Mutasavviflar
ask ile manevi mirac yapilabilecegini
sbyler, kendilerinin béyle mi‘raclari bu-
lundugunu ileri slirerek buna “mi‘rac-1
muhabbet” veya “mi'rdc-1 ask” adini ve-
rirler. Ibniy'l-Fariz et-Ta iyyetiil-kiibrd
kasidesinde sevgi ve ask esasina daya-
nan kendi ruhi ve ménevi mi‘racini ga-
yet parlak bir GslUpla tasvir etmis, ask
merdiveninde basamak basamak yulk-
selerek nasil masukuna erdigini ve on-
da fani oldugunu anlatmistir. Cemil ve
Biiseyne, Kuseyyir ve Azze, ibn Hizam
ve Afra, Mecnun ve Leyld gibi ask hi-
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kayelerini ilahT askin degisik bir bicimi
olarak géren, bu asiklari bir bakima &r-
nek alan Allah &siki mutasavviflara gore
bitln alem ask esasina gére kuruldu-
guna ve calistiina gére bu esasla uyus-
mayan iblis'in ve cehennem telakkileri-
nin degisik bir yorumu olmasi gerekKir.
Halléc ile baslayan ve Ahmed el-Gaz-
zali, Aynulkudat el-Hemedani, Senai ve
Attar gibi mutasavviflar tarafindan ge-
listirilen bu yeni yaklasimda iblis'in bi-
tlin hal ve hareketleri onun Allah’a olan
askiyla izah edilmistir. Buna gére eger
masuku ugrunda en blyuk azaba kat-
lanmak ask ise bunu en iyi sekilde iblis
yapmustir (bk. Abdtlhiiseyin Zerrinkib, s.
106-109). Pesinden cebirciligi de (bk. CEB-
RIYYE) getiren bu ask cercevesinde ib-
lis'in Allah’a asik oldugunu iddia etmek
mutasavviflar icin fazla zor olmamistir.

Tasavvufta Allah askini herkesin an-
layacagi bir tarzda anlatmak icin birta-
kim benzetmeler yapilmis ve duyular
dleminden misaller verilmistir. Bunlar-
dan en 6nemlileri kadin, pervane-mum-
ates, gul-bllbll ve bade misalleridir.
Bastan beri mutasavviflar ya konusu
kadin ve beseri ask olan sarki ve gazel-
leri ilahi aska uygulamislar veya Attar,
Abdurrahman-1 Cami ve Mevlana'da ol-
dugu gibi ilahi aski dogrudan beseri
ask seklinde tasvir etmislerdir. Fuzali'-
nin Leyld vii Mecniin'u bunun en gu-
zel orneklerinden biridir. Bu sebeple
konusu Allah aski olan gazel, kaside ve
mesnevilerde dilberlerin yiz, géz, kas,
yanak, zulif, gamze, boy, isve ve cilve
gibi hosa giden yanlari, hal ve hareket-
leri sembolik ve mecazi anlatim unsur-
lar1 olarak bol bol kullamlmustir. Gil ve
bllbll de mutasavviflarin en ¢ok Kkul-
landiklari misallerden biridir. Bulbul
asik, gll masuktur. Gildeki diken ask-
taki istirabi, biilbiilin yanik nagmeleri
asikin feryat ve figanidir. Pervane ve
mum misali de 6nemlidir. Mum 1sigina
asik olan pervane bunun etrafinda dur-
madan doéner, en sonunda Kkendisini
atese atar, yanar ve bdylece ateste fani
olur. Asik da ask atesinde pervane gibi
yanar ve sevgilisi ugrunda kendini feda
ederek fena mertebesine ulasir. insani
kendinden geciren ve akli bastan alan
ozelligiyle sarap da (mey, bade) ask bah-
sinde mutasavviflar tarafindan cok kul-
laniimis, kadeh, saki ve meyhane gibi
sarapla ilgili kelimelere genis yer veril-
mistir. Hatta ibni'l-Fariz'in konusu ilahi
ask olan meshur kasidesinin adi Ham-
riyye'dir. '

Mutasavviflar ilaht askla ilgili duygu ve
diistincelerini daha cok tesbih ve tem-
sillerle anlattiklarindan tasavvuf edebi-
yati bir mecazlar ve rumuzlar edebiyati
haline gelmistir. Bazi hallerde bir man-
zumenin ilahi aska mi, yoksa beserf as-
ka mi dair oldugunu anlamak cok zor-
dur.

Ask ve muhabbet kavramlari edebi-
yat, felsefe ve tasavvuf cevrelerinde git-
tikce artan bir ilgiyle karsilanir ve &zel-
likle tasavvufun hakim ve asli unsuru
haline gelirken fikih ve kelam alimleri
meseleyi ciddi olarak ele almamislardir.
Bununla beraber ask ve muhabbeti esas
alan bir tasavvuf anlayisinin gelismesini
ve yayginlasmasint strekli olarak kay-
giyla karsilamislar, bazi hallerde konu-
yu hafife almislar ve O'ndan mustehzi
ifadelerle bahsetmislerdir. Ancak onla-
rin mutasavviflarin ask anlayisina karsi
ileri slrdikleri tenkit ve itirazlar son
derece sathidir.

Eserlerinde ask meselesine yer ver-
meyen kelam &limleri sonradan felsefl
ve tasavvufl kaynaklardan faydalanarak
ahlak ilmine dair yazdiklari eserlerde bu
konuya temas etmislerdir. Mesela Nasi-
riddin-i Tasi'nin Ahldk-1 Ndsiri'sinde,
Celaleddin ed-Devvantnin Ahldk-1 Ce-
lali'sinde ve Adudiiddin el-Icinin Ap-
ldk-1 ‘Adudiyye’sinde muhabbet bah-
sine birer alt bélim ayrilmistir. Kinali-
zade de Ahldk-1 Aldi'de meseleyi on-
lar gibi ele almistir.

Ask ve muhabbet meselesini [slami
acidan ele alip inceleyen, tenkit ve mii-
nakasasini yapan, dine uygun ve aykiri
sekillerini tesbit eden, birincisini savu-
nan, ikincisini reddedenler muhaddisler
ve Ozellikle Hanbeli ve ZahirT mezhep-
lerine mensup alimler olmustur. Konu
bunlar tarafindan tamamiyla kelami bir
mabhiyette ele alinmistir. Ask konusunu
islami acidan ilk defa inceleyen, Zahiriy-
ye mezhebinin kurucusu Davad b. Ali'nin
oglu ibn Davad ez-Zahiri (6. 297/909),
ez-Zehre (ez-Zithre) adll eserinde (Chi-
cago 1932) aska dair bircok siir naklet-
mistir. ibn David ask ve sevginin esasi-
ni1, sekillerini, tlirlerini, sartlarini ve Ku-
rallarini acikladiktan sonra hem Eflatun
ve Galen'in (CalinGs) konuyla ilgili fikirle-
rini aktarmis, hem eski Arap gelenegin-
de sevgi ve agkin yerini belirterek uzri*
ve afif aska temas etmis, hem de ken-
di goruslerini anlatmistir.

ibn Hazm (6. 456/ 1064) ask ve sevgi
konusunu ele aldi§i Tavkul-hamdme
adll eserinde askin sebebi, kaynag! ve



gayesi konusunda filozoflarin gérisleri-
ne katilmakla birlikte cagdaslarinin goz-
lemleriyle kendi gdrlslerini genis &lclide
s6z konusu ederek bu sahanin en giizel
eserlerinden birini ortaya koymustur.
Cok sert bir mizaca sahip oldugu icin di-
li Haccac'in kilicina benzetilen ibn Hazm
ask ve muhabbet konusunu Tavkul-
hamdme'de son derece miisamahall ve
gercekci bir sekilde isler ve cok giizel
psikolojik tahlil ve tasvirler yapar. An-
cak gerek ibn Daviid gerekse ibn Hazm
eserlerinde sadece beseri ask konusu-
nu islemisler, mutasavviflarin ilahi ask
ve sevgi konusundaki fikirlerine temas
etmemislerdir. Buna karsihk Ebi'l-Fe-
rec ibnii'l-Cevzi (6. 597/1200), ibn Tey-
miyye ve ibn Kayyim gibi Hanbeli alim-
ler bir taraftan mutasavviflarin bu ko-
nudaki gbérislerini ciddi sekilde tahlil ve
tenkit etmisler, diger taraftan konu ile
ilgili kendi goruslerini genis olarak or-
taya koymuslardir. Genellikle onlar keli-
me ve kavram olarak “ask”! reddeder,
yerine “muhabbet”i koyarlar. Onlara g6-
re ask ser‘an da aklen de kétii, muhab-
bet ise hem din hem akil yénlinden fay-
dali ve giizel bir duygudur. ibnii'l-Cevzi
Zemmii'l-hevd™ (Kahire 1962) adli ese-
rinde en basit arzudan baslaylp aska
kadar varan bitin his ve heyecan hal-
lerini genis bir tahlil ve tenkide tabi tut-
mus, bunlardan dinf ve islami olanlarla
olmayanlari tesbit edip ser'T hiikimleri-
ni tayin etmeye calismistir. Ona gore
ask guizel suretlere meftun olmaktir (1s-
ku's-suver). Cazip ve glizel suretlere diis-
Kiin ve tutkun olana “sQrf asik” (asiku’s-
suver) denir. Suretler fani oldugu gibi
onlara bagl olan ask da fanidir. Nitekim
cocuklar resim ve oyuncaklari yetiskin-
lerden daha cok severler, eg@itimle olgun-
lastiklart zaman bu tirll seylere fazla il-
gi duymazlar. Egitilen ve olgunlasan in-
sanlar suretleri sevme mertebesini ge-
cerek zatlar1 sevme mertebesine ulasir-
lar. Bedenin gizelliginden cok akli ve
ruhi guzelligi severler. Micerret giizel-
lige duyulan sevgiyi miisahhas guzellik-
le alakali sevgiye tercih ederler. Sekil ve
suretten ziyade ilim ve marifetten hos-
lanirlar.

ibnii'l-Cevzi, ibn Teymiyye ve ibn Kay-
yim'e gore ask insani insan yapan akli,
fikri ve muhakemeyi yok eder. Clnki
ask bir cesit cinnet halidir. Bu sebeple
ask yolunu tutan mutasavviflar ¢ogun-
lukla akil ve mantiga meydan okumus-
lar, diistincenin Uriind olan ilmi hice say-
mislardir. Dlslince haliyle ask hali bir-
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birine zittir. Dlstince yok oldugu nis-
bette ask hdkim olur. Onun icin suur ve
idrak halini yok eden ask bir fazilet ola-
maz. Aklin duyguya hakim olmasina fa-
zilet, duygununun akla hakim olmasina
rezilet denir. Suuru yok eden ve hissi bir
hal olan ask bu bakimdan makbul bir
sey degildir. Gerek iradelerine hakim
olamayip arzularin esiri olmalari baki-
mindan, gerekse suur ve idrak halini
kaybetmeleri bakimindan &siklar hay-
vanlarin seviyesine, hatta daha da asa-
Jilara duserler. Ask bir ifrat halidir. Hal-
buki fazilet ifratla tefrit arasinda bulu-
nan itidal halidir. Su halde ask bir fazi-
let degildir; zira hicbir seyin ifrati mak-
bul degildir. Ask 6lcisuzluktilr, asik da
dengesizdir. Olclistizlik ve dengesizlik
hicbir zaman iyi bir sey degildir.

Tasavvufi askin karsisinda olan alim-
ler aski elem, istirap, uykusuzluk, istah-
sizlik gibi patolojik tezahirlerle kendini
belli eden, cinnet ve intihara kadar goé-
tliren ruhi ve bedeni hastaliklara yol ac-
tigini dikkate alarak selim fitrata da
aykirl bulmuslardir. ibnii'l-Cevzi ask yii-
ziinden intihar eden veya cinayet isle-
yen kimseler bulundugunu belirterek ¢e-
sitli isimler siralar ve érnekler verir (Zem-
mit'l-hevd’, s. 458-465).

Telbisii iblis'te de mutasavviflarin ask
anlayisini tenkit eden ibnii'l-Cevzi Say-
diil-hatir'da giizel ask hikayeleri anla-
tir. Ona gdre muhabbet iyi bir duygu
olmakla birlikte onun asiri sekli olan
ask kotldir. Zira ask insanin gézini
kor, kulagini sadir eder. Bu sebeple ask-
la baslayan ve gercekleri gérmeme esa-
sina dayanan birlesme ve beraberlikler
ayrilik ve hisranla neticelenir. Aski ug-
runda Kkatil olanlar, intihar edenler bu-
lundugu gibi bu yolda din degistirenler
de vardir.

Aski, “nefsin kendisine zarar veren se-
yi sevmesidir” diye tarif eden ibn Tey-
miyye'ye goére ask ruhi ve kalbf bir has-
taliktir. Beden Uzerindeki tesiri arttikca
cismani bir hastaliga da donisebilir.
Kendini aska kaptiran hisrana ugrar.
Ask bir irade bozuklugu ve hastaligidir.
Aski, masuku tasavvur etmekten hasil
olan muhayyile bozuklugu olarak géren-
ler de vardir. Ask bir kemal hali olmadi-
g1 icin Allah'in vasfi degildir. Allah asik-
tir veya masuktur denemez. Bu durum-
da kulun Allah sevgisi ancak muhabbet
diye adlandirilabilir. ibn Teymiyye stri
aska da siddetle karsi cikmistir. Zira
ask once Kisinin dinini ve namusunu,
sonra aklini ve sthhatini tahrip eder.
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Ona gore kalp Allah't sevmek icin yaratil-
digindan O'ndan baskasini kayitsiz sart-
siz olarak sevemez. Allah'l ihlasla sevdi-
gi icin Hz. Yasuf Zileyha'ya asik olma-
misti. Zileyha miusrik oldugu icin Hz.
Yisuf'a asik olmustu. Askin yegane se-
bebi tevhid ve imandaki eksikliktir. Al-
lah'tan korkmak ve O’'na gonil vermek,
O'ndan baskasina gonill vermeye engel-
dir.

Sevginin 6nem ve geregine isaret eden
ibn Kayyim ask konusunda ibn Teymiy-
ye'yi takip eder. Ona gére Konusu sekil
ve suret olan sOrf ask biyik bir belg,
korkung¢ bir afettir, kalbi tahrip eder.
Ruhu Allah'tan baskasinin kulu ve kéle-
si haline getirir, esarete distrir. Bunun
icin asitk masukuna “kulun koélen ola-
yim, kurbanin olayim” diye hitap eder.
Boylelikle askini ve masukunu ilahlasti-
rarak ona tapar. Bir seyi taparcasina
sevmek Kisiyi o seye bagiml kilar, hir-
riyetini elinden alir. Sadece Allah'in Ku-
lu olan ve sadece O'nun huzurunda bo-
yun egen bir kKimseyi kendisi gibi bir in-
sanin koélesi haline getiren ve kayitsiz
sartsiz onun iradesinin ve hakimiyetinin
altina sokan askin hicbir faydasi yoktur.
Hak Teéla, “Hevasini (askini) ilahlastiran
Kisiyi gérmedin mi" (el-Casiye 45/ 23) di-
yerek askin sapiklik olduguna isaret et-
mistir. Ona gére, “MUminler Allah’t sid-
detle severler” (el-Bakara 2/165) mea-
lindeki ayet, “Muminler Allah’t musrik-
lerin putlari sevdiklerinden cok daha
fazla severler” méanasina gelir. MUsrik-
lerin putlari sevmeleri sahte, miiminle-
rin Allah't sevmeleri samimi ve hakiki
bir sevgidir. Ayette bu husus belirtilmis
olup bunun askla bir ilgisi yoktur. EbQ
Ya'la el-Mevslli, EbU'l-Hiseyin en-Narf'-
nin, “Ben Allah’a asikim, O da bana” s6-
z{ hakkinda, “Bu Hullliyye'nin sézudir”
demisti. ibn Kayyim de Niri'ye siddetle
hiicum ederek ask kelimesinin sadece
cinsi sevgi ile ilgili hususlar icin kullanil-
didini, ayrica Allah'in sifatlarinin nakle
dayandigini ve tevkifi oldugunu belirt-
mistir. Buna gore, “O sever” denilebilir
ama “asik olur” denilemez. ibnii'l-Cevzi,
Gazzalnin, “ilahiler Allah’a asik olanin
askini pekistirir” séziine temas ederek,
“Bu cirkin bir sozdir. ‘Allah’a asik ol-
dum’ demek vehim ve vesveseden bas-
ka bir sey degildir” demistir.

ibnii'l-Cevzi, ibn Teymiyye ve ibn Kay-
yim gibi muelliflerin tasavvufl aska hi-
cum ederek onu siddetle reddetmeleri
sirf bir tepkiden ibaret kalmamis, aski
reddederken muhabbet unsurunu bi-
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tln genisligi ve derinligiyle islemisler ve
[slam dininin bir sevgi dini oldugunu
nakli delillere bagh kalarak izah etmis-
lerdir. Ote yandan tabii bir sekilde ce-
reyan eden beseri askt da anlayisla kar-
silamislar, ancak bunun ifrata goétiril-
memesi ve tabii sinirlart icinde birakil-
masi lazim geldigini ifade etmislerdir.

Allah’tan, O'nun gazabindan ve aza-
bindan korkmay! esas alan Hariciler ask
ve muhabbetten pek séz etmemisler-
dir. Mu'tezile ise genellikle felsefl ve
beser aska taraftar olmus, mutasavvif-
larin Allah askini reddetmistir. Zemah-
seri, Maide sdresinin 54. ayetini tefsir
ederken, kulun Allah’t sevmesini O'na
itaat etmesi, rizasini gézetmesi, gazabi-
ni ve azabini gerektirecek hal ve hare-
ketlerden sakinmasi seklinde izah eder.
Ona goére Allah'm kulunu sevmesi ise

amel ve ibadete karsilik olarak onu en-

glzel sekilde mikafatlandirmasi, bdyle
kullarina yliksek makamlar vermesi, on-
lar1 6vmesi ve kendilerinden razi olmasi
manasina gelir. Mu'tezile'ye gére mu-
habbet budur. Mu'tezile, mutasavvifla-
rin anladigt manadaki dini ve ilahi aski
Hanbeliler gibi siddetle reddeder. Ze-
mahseri ilahi asktan bahseden muta-
sawviflar insanlarin en cahili, ilmin ve
alimlerin azili diismani, seriat yolunun
en menfur ve en rezil Kisileri olarak
tavsif eder. Ona gore ask ve muhabbeti
kendi dinleri olarak ilan eden mutasav-
viflar, vaaz meclislerinde ve raks mey-
danlarinda “sahid” adini verdikleri 0g-
lanlar hakkinda séylenen birtakim sar-
kilar okunursa vecde gelmis gibi ken-
dilerinden gecerek naralar atarlar. Ze-
mahseri bunlara, “Allah, meclislerini ve
raksettikleri yerleri tarumar ederek vi-
raneye cevirsin” diye beddua eder (el-
Kessaf, 1, 647). Ayni miellif Rebi ‘u'l-eb-

Abdurresid'in
“Ah minelask”
tablosu

(Malik Aksel,
Anadolu

Halk Resimleri,
Istanbul

1960, s. 49)

rdr ve nusisti’l-ahbdr'da (I, 428) ask ve
muhabbet konusuna genis yer ayirir, fa-
kat ilaht asktan bahsetmez.

flahi aska yanasmayan Mu'tezile mez-
hebine mensup alimler beseri aska sicak
bir ilgi duymuslardir. Bilhassa Cahiz, Ri-
sdle fi'l- “1sk ve'n-nisd” (Mecma “atil re-
sa”ili’l-Cahiz, Kahire 1933, tiglincii risale),
Risdletiil-kiydn (Mecma ‘atil resa’ili’l-
Cahiz, Kahire 1926) ve Mufdharatii’l-ce-
vari ve'l-gilmdn (Beyrut 1957) gibi ri-
sélelerde beseri ask konusunu islemis-
tir. Ebl’'l-Hasan ed-Deylemi'nin naklet-
tigine gbre EbU’l-Hizeyl el-Allaf, Mu-
ammer b. Abbad, Hisam b. Hakem gibi
Mu'tezile alimleri ask meselesine mus-
bet bakmislardir.

Sia’da ask konusunda cok farkl fikir-
lere rastlanir. Baslangicta Ehl-i beyt'e
siddetli bir muhabbet anlayisini mida-
faa eden Siiler ilahi aski kabul etme-
mislerdir. Zira onlardaki kuvvetli ve sid-
detli Ehl-i beyt sevgisi safilerin s6z ko-
nusu ettikleri dinf ve ilahi askin yerini
kismen tutuyordu. ez-Ziydretii'l-cdmi ‘a
adli esere bir serh yazan Muhammed
Taki el-Meclisi, Ehl-i beyti sevmenin
farz oldugunu ve bu sevginin en mikem-
mel seklinin ask oldugunu belirtir. Ah-
med el-Ahsal ise ayni esere yazdigi serh-
te MeclisT'nin goéruslerine siddetle iti-
raz ederek en ileri ve asirl noktaya ka-
dar goéturulen ve ask adi verilen seyin
seytanca bir cilginliktan ibaret oldugu-
nu belirtir. Ona goére ylice Allah’t en kuv-
vetli ve en hararetli bir sekilde seven
Hz. Muhammed ile Ehl-i beyt'i oldugu
halde onlar bu sevgilerini ifade etmek
icin ne hakikat ne de mecaz olarak ask
kelimesini kullanmamislardir. Clinki o
zaman ask sadece asiri cinsi sevgiyi ifa-
de ediyordu, hatta mala veya diinyaya
asik olmak gibi ifadelere bile rastlan-
miyordu. Ahséat'ye gore ask sifilere has
bir ibadet olup Allah bundan miinez-
zehtir. Hz. Muhammed ve Ehl-i beyt'i-
nin makamint bu tlrld seylerden tenzih
etmek gerekir. Ahmed b. Muhammed
Erdebili'nin de belirttigi gibi Sfa imam-
lar1 sOfilerin kendilerine diisman olduk-
larini ifade etmislerdir. Ca'fer es-Sadik
bu husustaki bir soruya, “Bazi kalpler
Allah'in zikrinden uzak kaldigi icin Allah
onlara baska seylerin sevgisini tattir-
mis, yani baska seylere asik kilmistir”
diye cevap vermistir (bk. Ma'sum Ali
Sah, 1, 400). Siiler bu sekilde hem tasav-
vuf hem de ilaht ask gérisine itiraz et-
mislerdir; ancak tasavvuf cereyaninin

kuvvetli cazibesi Sia'yt da tesiri altina
almakta gecikmediginden cok gecme-
den bircok Sit miellif ask meselesini sG-
filerin anladiklari tarzda benimsemisler-
dir. Murtaza, Razi, Sehid es-Sani, Baha-
eddin Amilf gibi Sif fakih ve kelamcilari-
nin divanlari asikane siirler ve gazellerle
doludur. Daha sonra aski savunan Siiler
Hz. Ali'nin Nehcii'l-beldga’daki, “Bir
seye dsik olanin gézinl o sey perdeler”
s6ziine dayanmislardir. Kileyni, Ca‘fer
es-Sadik'tan naklen Hz. Peygamber’in,
“Insanlarin en Ustiini ibadete asik olan
kimsedir” (a.e, I, 402) dedigini belirtir.
Kudsi bir hadiste de Allah’t arayanin
O'nu bulacadi, bulanin O'nu taniyacadi,
taniyanin sevecegi, sevenin asik olacagi
ve O'nun méasuku olacagl, masukun kat-
ledilecegi ve diyetinin de Allah’a ait ola-
cagindan bahsedilir (a.e, 1, 402). Fakat
Sif alimlerin bu hususta Hz. Peygamber
ve Ehl-i beyt'e istinat etmeleri isabetsiz-
dir. Zira ne Hz. Peygamber ne de Ehl-i
beyt ilahi ask konusunda herhangi bir
beyanda bulunmamislardir. Bu bakim-
dan Siiler'in durumu sifilerinkine ben-
zemektedir. Ask meselesinin sifilerle
Siiler arasinda ortak bir konu haline gel-
mesi bu iki zlimreyi birbirine yaklastir-
mis ve kaynastirmistir. Aska taraftar
olan Siiler Muhyiddin ibnii'l-Arabi, ibnii’l-
Fariz, Mevlana Celadleddin-i ROmi ve Ah-
med el-Gazzali gibi asik Sinni mutasav-
viflarin kuvvetli ve devamli tesirinde kal-
muslardir.,
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[0 FELSEFE. Islam felsefe gelenegin-
de ask kavrami eski Yunan felsefesinde
oldugu gibi hem kozmolojik hem de ah-
18ki bir muhtevaya sahiptir. Akil, nefis
ve cisim hakkindaki felsefi telakkilerin,
gerek insan gerekse dlem konusunda
getirilen aciklamalarda merkezi bir rol
oynamasi yiziinden, diger bircok kav-
ram gibi ask kavrami da islam felsefe-
sinin ahlaki-kozmolojik karakterini yan-
sitacak sekilde aciklanmistir. Ask kav-
rami etrafinda eski Yunan filozoflarinca
gelistirilen fikir ve yaklasimlardan ha-
berdar olan musliman dusUntrler, te-
varus ettikleri bu fikirleri islemis ve on-
lara kendilerine has bir form vermisler-
dir.

Ask ve sevginin kozmolojik bir unsur
olarak dusinllmesi Antikcag'da Once-
likle Empedokles’in yazilarinda g6ralir.
Bu filozofa gore dlem, ask ve nefret un-
surlarmin birlestirip ayristirdigi dénu-
sumli bir olus ve bozulma slirecinden
sonra meydana gelmistir. Bu siireg, dort
unsurun birlesip ayrilmasindan basla-
yarak insanlarin savasip barismalarina
varincaya kadar organik ve inorganik
bitln varliklari kusatan genis bir tesir
alanina sahiptir. Baris ve uyumun bir-
lestirici gérinimine ancak ask amili-
nin hakim olmasiyla ulasilir ve Empe-
dokles bu etkiyi Tanrica Afrodit'e nis-
bet eder. Bu filozofa gére cinsel birles-
me dahi kozmolojik birlesmenin ne 06l-
cude etkili oldugu hakkinda fikir veren
tecriibl bir gdéstergedir. Empedokles’e
ait bu fikirlerin bazi nianslarla da olsa
musliman muelliflerce tanindidi ve tar-
tisildigr  bilinmektedir. Yeni Eflatuncu
yorumlariyla islam diinyasina giren bu
fikirler, mesela Ebii'l-Hasan el-Amir,
EbQ Stileyman es-Sicistani ve Sehristani
gibi muelliflerin yazilarinda' degerlendi-
rilmistir (bk. Kraemer, s. 141-143).

Ancak islam filozoflarina ask konu-
sunda ilham veren asil metinler Eflatun
ve Aristo'ya aittir. Her ne kadar Sym-
posium adli diyalogu felsefT ask kavra-
minin Efldtun’daki tam bir ifadesi sayil-
maliysa da filozofun asil Phaidros'taki
fikirleridir ki islam dinyasinda tanin-
mus ve etkili olmustur. Bu diyalogda as-
Kkin bir tUr sapitma, bir ruh hastaligi ola-
rak yorumlanmasi, ancak bu deliligin
cismani ve ilaht olmak Uzere iki ayri ka-
rakterde olabileceginin vurgulanmasi
(bk. Phaidros, 231¢, 242¢) islam filozof-
larinin dikkatini cekmistir. Bu dikkatin
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elde mevcut en erken delili, EbG Bekir
er-Razi'nin et-Tibbii'r-rihdni adll ese-
rinde aski maddi hazlara diskinligin
bir tezahiri olarak degerlendiren ve
asik olanlari sehvetlerinin esiri olduklari
gerekcesiyle hayvanlardan asagi géren
fikirleridir. Sonralari Ebii'l-Ferec ibnii'l-
Cevzi de Razi'ninkiyle ayn!i adi tasiyan
bir eserinde aski bir ruh hastaligi, saki-

. nilmasi gereken bir iffetsizlik olarak de-

gerlendirerek Razi'nin yaklasimini de-
vam ettirmistir (ibnii'l-Cevzi, s. 8-9).

ik islam filozofu Ya'kub b. ishak el-
Kindi'nin Risdle fi haberi ictimad i'l-fe-
lasife “ale’r-rumiizi’l- “agkryye baslikli
bir risdle kaleme almis olmasi, ask ko-
nusunun hentiz erken tarihlerde Arap-
ca felsefi literatlire girdigine isaret et-
mektedir (ibnii'n-Nedim, s. 319). Ozellik-
le ihvan-1 Safa’nin Resd’il'inde ask ko-
nusuyla ilgili olarak ileri stirtlen farkl
felsefl goérisler, konuya duyulan ilginin
canli sekilde devam ettigini gdsterir. Re-
sé’il'de Eflatun’un aski bir tiir ruh has-
taligi ve cinnet hali sayan fikirlerinin ya-
ni sira Aristo'nun aski sevginin ifrat sek-
li kabul eden gorisi (bk. “/imdi'l-ahlak,
X, 10. 5) nakledilerek aska olumsuz tarz-
da yaklasan felsefi gorislere istirak edil-
medigi belirtilir. fhvan'a gbre ask bir fa-
zilettir; hatta Allah’in yaratiklara bir lut-
fudur. Prensip olarak her sevgi duygu-
sunun fitrf bir gayesi vardir ve farkl ga-
yeler sevgi duygusunun farkli konular-
da tezahUr etmesini saglar. Mesela can-
lilardaki ¢iftlesme arzusunun gayesi nes-
lin devamai, ¢cocuk sevgisinin gayesi giic-
stz ve bakima muhtac olan cocuklarin
yetistirilmesi, meslek ve sanat tutkusu-
nun gayesi kamu yarari, ilim ve hikmet
sevgisinin gayesi ise bilginin yayginlas-
masl, insanlarin aydinlanmasi, bilginin
Kitaplar vasitasiyla nesilden nesile ak-
tarilmasi, din ve dinya islerinin dizen-
lenmesi vb.dir. Ote yandan insanlardaki
zihnt farklilik sevgi duygusunun da fark-
I1 konulara yonelmesine yol acar. Mesela
cocuklar sisli oyuncaklardan hoslanir-
ken siradan eriskinler bunlarin temsili
olmayan sekillerinden hoslanir ve diinya
nimetlerine y6nelir; metafizik ilimleri
tantyan seckin kimselerse ilaht gizellik-
lere baglanir. Bu yiizden ihvan'a gére
sevginin objesi benzerlik ve tirdeslik
esasina gére belirlenir. Her nesne ken-
dine 6zgi varlik sinirt icinde kalan, ait
oldugu varlik mertebesine uygun disen,
kendisiyle benzesen gayelere yénelir. in-
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