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uygun olarak “spiritus asper” ( ‘) isare-
tiyle g6sterilmesi daha uygundur.
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Kelam, felsefe ve tasavvufta
degisik anlamlarda kullanilan

bir terim.
i _

Sozlikte “gdz; su kaynadi; cesme; bir
seyin kendisi, zati ve asli” gibi mana-
lara gelir. Cogulu uyln, a'yiin ve a'yan-
dir. Kur'an-1 Kerim ve hadis metinlerin-
de hem cogul hem de tekil olarak cesit-
li sézlik anlamlarinda kullaniimistir (bk.
M. F. Abdiilbaki, “‘ayn"; Wensinck, "‘ayn"
md.leri).

0 KELAM. Boslukta kendi basina yer
tutan mimkin varlik veya cevher.

Abdullah b. Mukaffa'in, Aristo'nun Ka-
tegoriler’indeki cevheri (ousia) Arapc¢a’ya
ayn Kelimesiyle terclime etmesinden son-
ra (Harizmi, s. 86) bu terim ilk devir ke-
lamcilan tarafindan kullaniimaya bas-
lanmis, alem telakkilerinin sistemlesme-
si ve felsefe kiltlrtiniin gelismesiyle de
onun yerine daha cok, “maddenin boli-
nemeyen en Kiicik parcasi” manasini
ifade eden ciiz’-i 1a yetecezza (atom) ve
cevher-i ferd terimleri kullanilir olmus-
tur.

Kelam ilminde bir cismin renk, sekil,
tat, sertlik, yumusaklik gibi fiziki nite-
likleri onun arazlari, bunlari tastyan mad-
desi de ayni kabul edilmis; aynlar (a'yan)
alemin yaratiimishgint ve Allah'in varli-
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gini ispat etmek icin dnemli bir hareket
noktasli olarak alinmistir. Dirdr b. Amr,
Hiseyin b. Muhammed en-Neccar ve
Nazzam disindaki bitlin keldamcilara goé-
re alemin asli unsurunu a‘yan teskil eder.
Karsi gorusi benimseyenler ise onun
birlesik arazlardan meydana geldigini
kabul ederler. Arazlardan soyutlanmis
olarak dislnilen aynlar gdzle idrak edi-
lemez ve keldmcilarin coguna gére ha-
dis olan arazlardan ayri olarak buluna-
maz. Bu sebeple onlarin da hédis olma-
si gerekir. Maturidl aynlarin guizellik-cir-
kinlik, blyuklik - kiclkluk, iyilik - k6tl-
10K, aydinlik-karanlik gibi zitliklara ko-
nu teskil etmesini hadis olduklarinin de-
lili sayar. Zira bu vasiflar onlarda son-
radan meydana gelmekte ve nihayet yok
olmaktadir. Ayrica o, aynlarin hadis ol-
duklarini, duyularin idrak sinirlari icinde
kalmalari ve baskasina muhtac olmala-
riyla da ispat etmeye calisir. Matiridr'-
ye gobre eger aynlar kadim olsaydi ihata
edilememeleri ve baskasina muhtac ol-
mamalart gerekirdi (Kitabii't- Tevhid, s.
11-12). Kadi Abdilcebbar ise aynlarin
yaratilmisligini su sekilde ispata calisir:
Aynlar kadim olsaydi hadislerden yani
arazlardan 6nce bulunmalar1 gerekirdi.
Halbuki aynlar arazlardan ayrilamaz, o
halde onlar da arazlar gibi hadistir (Ser-
hu'l-dsali’l-hamse, s. 114). Kelamcilara
gbre butin aynlar birbirinin benzeridir
(mitemasil); yani aynlarin tabiat ve ma-
hiyetleri birdir. Bununla beraber her ayn
arazlarina bagl olarak ayri bir ferdiye-
te (miitemayiz) sahiptir. Yine de aynlarin
teskil ettigi cisimlerin birbirine déniise-
bilmesi, asli unsurlarinin bir oldugunu
gosterir (Bagdadi, s. 52-54). Aynlarin, ma-
hiyetleri bir olmasina ragmen farkli ci-
simler meydana getirmeleri, onlara Al-
lah tarafindan muhtelif arazlarin tahsis
edilmesiyle mimkuin olmaktadir. Aynla-
rin hicbiri digerine kendiliginden tesir
icra edemeyecedi gibi yapilan bir tesiri
kendiliginden kabul edecek bir tabiata
da sahip degildir. Bir araya gelmeleri,
iliski kurmalari ve mubhtelif varliklarin
tesekkiliine yol acmalari, ancak Allah’in
emrine boyun egmeleriyle gerceklesebi-
lir (Elmalili, IV, 2969). Kelamcilarin a‘yan
anlayisi sadece dleme mahsus olup Al-
lah’in zatina samil degildir.

Ayn, Kur'an'da (bk. el-Mi'mintn 23/
27) ve bazi hadislerde Allah'a atfedilen
haberi sifatlardan biri olup Selefiyye'ye
gbre “mahiyeti bilinmeyen bir géz", ke-
lamcilara gore ise “gérmek, gézetmek

ve korumak” manasina gelir (daha ge-
nis bilgi i¢in bk. SIFAT).

Felsefede ayn, kendini varlikta tutan
(mukavvim), mevcudiyetini sirdiirebilmek
icin bir konuya (mahal) muhtac olmayan
varlik anlaminda kullanilmistir. islam fi-
lozoflarina gére aynlarin mahiyeti yara-
tilmis degildir, sadece Allah tarafindan
sudiir® veya feyz" yoluyla mevcut kilin-
mis olup bu manadaki yaratmanin bir
baslangict yoktur. Farkli cisimlerin olus-
masi bu cisimleri meydana getiren ayn-
larin farkll sekillere (sdret-i nev'iyye) sa-
hip olmalarindandir. Onlara gére a'yan
ve a'réz nazariyesi Allah’in zati ve sifat-
larmi icine alir.

Ayn, felsefede zihni (miicerred) varli-
gin mukabili olarak “duyularla idrak edi-
len héricl (miisahhas) varlik” manasinda
da kullanilir. Mesela insan, agag, tas ay-
ni; iyilik, kétulik, adalet ve zulim zihni
varliklardir. Ayni varlik duyularla idrak
edildigi veya basl basina varligini sir-
durebildidi icin bu adi almistir. Ayn bir
de gayrin ziddi manasinda Kullanilir Ki
bununla varlifin kendisi kastedilir (ayn-
larin mahiyeti ve 6zelliklerine dair genis
bilgi i¢in bk. CEVHER; CISIM).
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[0 TASAVVUF. Butin varliklarin ken-
disinden zuhur ettigi Allah'in zati; her
seyi Allah'ta ve Allah'tan gérme hali.

Ayn “kendisinden esyanin zuhur etti-
gi seyin zat1 yani Allah, Allah’in tecellile-
rini temasa, her seyi Allah'ta ve Allah'-
tan gérme hali, esyanin varlik sahnesi-
ne cikmadan 6nce Allah’'in ilmindeki s0-
retleri” (bk. A“YAN-1 SABITE) gibi cesitli
manalara gelir. Ayrica bazi kelimelerle



