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uygun olarak “spiritus asper” ( ‘) isare-
tiyle g6sterilmesi daha uygundur.
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Kelam, felsefe ve tasavvufta
degisik anlamlarda kullanilan

bir terim.
i _

Sozlikte “gdz; su kaynadi; cesme; bir
seyin kendisi, zati ve asli” gibi mana-
lara gelir. Cogulu uyln, a'yiin ve a'yan-
dir. Kur'an-1 Kerim ve hadis metinlerin-
de hem cogul hem de tekil olarak cesit-
li sézlik anlamlarinda kullaniimistir (bk.
M. F. Abdiilbaki, “‘ayn"; Wensinck, "‘ayn"
md.leri).

0 KELAM. Boslukta kendi basina yer
tutan mimkin varlik veya cevher.

Abdullah b. Mukaffa'in, Aristo'nun Ka-
tegoriler’indeki cevheri (ousia) Arapc¢a’ya
ayn Kelimesiyle terclime etmesinden son-
ra (Harizmi, s. 86) bu terim ilk devir ke-
lamcilan tarafindan kullaniimaya bas-
lanmis, alem telakkilerinin sistemlesme-
si ve felsefe kiltlrtiniin gelismesiyle de
onun yerine daha cok, “maddenin boli-
nemeyen en Kiicik parcasi” manasini
ifade eden ciiz’-i 1a yetecezza (atom) ve
cevher-i ferd terimleri kullanilir olmus-
tur.

Kelam ilminde bir cismin renk, sekil,
tat, sertlik, yumusaklik gibi fiziki nite-
likleri onun arazlari, bunlari tastyan mad-
desi de ayni kabul edilmis; aynlar (a'yan)
alemin yaratiimishgint ve Allah'in varli-
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gini ispat etmek icin dnemli bir hareket
noktasli olarak alinmistir. Dirdr b. Amr,
Hiseyin b. Muhammed en-Neccar ve
Nazzam disindaki bitlin keldamcilara goé-
re alemin asli unsurunu a‘yan teskil eder.
Karsi gorusi benimseyenler ise onun
birlesik arazlardan meydana geldigini
kabul ederler. Arazlardan soyutlanmis
olarak dislnilen aynlar gdzle idrak edi-
lemez ve keldmcilarin coguna gére ha-
dis olan arazlardan ayri olarak buluna-
maz. Bu sebeple onlarin da hédis olma-
si gerekir. Maturidl aynlarin guizellik-cir-
kinlik, blyuklik - kiclkluk, iyilik - k6tl-
10K, aydinlik-karanlik gibi zitliklara ko-
nu teskil etmesini hadis olduklarinin de-
lili sayar. Zira bu vasiflar onlarda son-
radan meydana gelmekte ve nihayet yok
olmaktadir. Ayrica o, aynlarin hadis ol-
duklarini, duyularin idrak sinirlari icinde
kalmalari ve baskasina muhtac olmala-
riyla da ispat etmeye calisir. Matiridr'-
ye gobre eger aynlar kadim olsaydi ihata
edilememeleri ve baskasina muhtac ol-
mamalart gerekirdi (Kitabii't- Tevhid, s.
11-12). Kadi Abdilcebbar ise aynlarin
yaratilmisligini su sekilde ispata calisir:
Aynlar kadim olsaydi hadislerden yani
arazlardan 6nce bulunmalar1 gerekirdi.
Halbuki aynlar arazlardan ayrilamaz, o
halde onlar da arazlar gibi hadistir (Ser-
hu'l-dsali’l-hamse, s. 114). Kelamcilara
gbre butin aynlar birbirinin benzeridir
(mitemasil); yani aynlarin tabiat ve ma-
hiyetleri birdir. Bununla beraber her ayn
arazlarina bagl olarak ayri bir ferdiye-
te (miitemayiz) sahiptir. Yine de aynlarin
teskil ettigi cisimlerin birbirine déniise-
bilmesi, asli unsurlarinin bir oldugunu
gosterir (Bagdadi, s. 52-54). Aynlarin, ma-
hiyetleri bir olmasina ragmen farkli ci-
simler meydana getirmeleri, onlara Al-
lah tarafindan muhtelif arazlarin tahsis
edilmesiyle mimkuin olmaktadir. Aynla-
rin hicbiri digerine kendiliginden tesir
icra edemeyecedi gibi yapilan bir tesiri
kendiliginden kabul edecek bir tabiata
da sahip degildir. Bir araya gelmeleri,
iliski kurmalari ve mubhtelif varliklarin
tesekkiliine yol acmalari, ancak Allah’in
emrine boyun egmeleriyle gerceklesebi-
lir (Elmalili, IV, 2969). Kelamcilarin a‘yan
anlayisi sadece dleme mahsus olup Al-
lah’in zatina samil degildir.

Ayn, Kur'an'da (bk. el-Mi'mintn 23/
27) ve bazi hadislerde Allah'a atfedilen
haberi sifatlardan biri olup Selefiyye'ye
gbre “mahiyeti bilinmeyen bir géz", ke-
lamcilara gore ise “gérmek, gézetmek

ve korumak” manasina gelir (daha ge-
nis bilgi i¢in bk. SIFAT).

Felsefede ayn, kendini varlikta tutan
(mukavvim), mevcudiyetini sirdiirebilmek
icin bir konuya (mahal) muhtac olmayan
varlik anlaminda kullanilmistir. islam fi-
lozoflarina gére aynlarin mahiyeti yara-
tilmis degildir, sadece Allah tarafindan
sudiir® veya feyz" yoluyla mevcut kilin-
mis olup bu manadaki yaratmanin bir
baslangict yoktur. Farkli cisimlerin olus-
masi bu cisimleri meydana getiren ayn-
larin farkll sekillere (sdret-i nev'iyye) sa-
hip olmalarindandir. Onlara gére a'yan
ve a'réz nazariyesi Allah’in zati ve sifat-
larmi icine alir.

Ayn, felsefede zihni (miicerred) varli-
gin mukabili olarak “duyularla idrak edi-
len héricl (miisahhas) varlik” manasinda
da kullanilir. Mesela insan, agag, tas ay-
ni; iyilik, kétulik, adalet ve zulim zihni
varliklardir. Ayni varlik duyularla idrak
edildigi veya basl basina varligini sir-
durebildidi icin bu adi almistir. Ayn bir
de gayrin ziddi manasinda Kullanilir Ki
bununla varlifin kendisi kastedilir (ayn-
larin mahiyeti ve 6zelliklerine dair genis
bilgi i¢in bk. CEVHER; CISIM).
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M Yusur SEvki Yavuz

[0 TASAVVUF. Butin varliklarin ken-
disinden zuhur ettigi Allah'in zati; her
seyi Allah'ta ve Allah'tan gérme hali.

Ayn “kendisinden esyanin zuhur etti-
gi seyin zat1 yani Allah, Allah’in tecellile-
rini temasa, her seyi Allah'ta ve Allah'-
tan gérme hali, esyanin varlik sahnesi-
ne cikmadan 6nce Allah’'in ilmindeki s0-
retleri” (bk. A“YAN-1 SABITE) gibi cesitli
manalara gelir. Ayrica bazi kelimelerle
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birlikte kullanildiginda baslicalarina asa-
gida isaret edilen tlrll anlamlar ifade
eder.

Ayne’l-yakin, kesinlik derecesi ilme’l-
yakin ile hakka'l-yaKin arasinda bulunan
bilgi tlrd olup gérme veya daha genis
anlamda gozlem ve deneyle ulasilan bil-
gileri ifade eder. Bir kimsenin gérmedi-
gi sey hakkinda nakil ve rivayet yoluyla
sahip oldugu bilgiye ilim, o seyi gérerek
ulastig! bilgiye de ayn denir. isitmekle
elde edilen bilgi gérmekle tam ve mu-
kemmel hale gelir. Bu durumda ilim bas-
langic, ayn son hal olarak kabul edilir.
Bazi mutasavviflar ilmin ayna varmak
icin vasita oldugunu, isitilen sey gori-
ltince ilmin yerini aynin alacagin belirt-
mislerdir. HiicvirT'ye gore ise ilim ile ayn
arasinda tam bir uygunluk bulundugun-
dan ayn ilmi ortadan kaldirmaz, aksine
onu pekistirir ve saglamlastirir (Kesfii'l-
mahctb, 497). Ayne'l-yakinin Ustlnde
bulunan hakka'l-yakin ise bir yasama
ve tatma halidir. Mutasavviflar dille an-
latilarak ve Kulakla duyularak 6grenilen
dini bilgilere ilim ve seriat, bu bilgilerin
deruni tecriibe ve yasama yoluyla 6g-
renilmesine ayn ve hakikat adini verir-
ler. Kuseyri'nin belirttigine gore sufile-
rin 1stilahinda ilme’l-yakin kesin delille
elde edilen bilgidir; ayne'l-yakin dogru-
lugu acikca anlasilan, hakka'l-yakin ise
dogruluk niteligi apacik ortada olan bil-
gidir. Ona gore akil erbabinin ilmine il-
me'l-yaKin, alimlerin bilgisine ayne'l-ya-
kin, marifet ehlinin bilgisine de hakka'l-
yakin denir (er-Risale, 1, 244). Kuseyri bun-
lardan ilme’l-yakini, delillerin tevatir de-
recesine ulasmasiyla kazanilan ve yaki-
ni bilginin baslangict sayllan muhéada-
ra®, ayne’l-yakini miikéasefe”, hakka'l-
yakini de miisahede” halleriyle ilgili go6-
rir (er-Risale, 1, 226, 244). Hucviri de bu
halleri miicahede”, iins* ve miisahede
seklinde siralamistir. Bunlardan ilki alim-
lerin, ikincisi ariflerin, G¢lincisu de asik-
larin halidir (Kesfii'l-mahcuab, 497). ilmi
seriattan, ayni hakikatten yani tasav-
vuftan ibaret géren Herevi'ye gore “ayn-
siz ilim hezeyan, ilimsiz ayn bihtandir”
(Tabakat, s. 215, 511). Boylece Herevi se-
riatla tasavvuf arasinda kopmaz bir bag
bulundugunu kabul etmistir.

Aynii't-tevhid, bitln fiilerin faili olarak
Allah't gérmektir. Ayn-i tevhid ilm-i tev-
hidin Gstiinde bir mertebedir. Zira ilm-i
tevhid dinleme ve anlamaya, ayn-i tev-
hid temasa ve bundan hasil olan zevke
dayanir. Bu mertebede Hak'tan baska
hicbir sey goériilmez, masivaya iltifat ve

. itibar edilmez. “Allah bes gayri heves”

A

seklinde ifade edilen bu mertebede her
sey Hak'tan gérulir. Sofiler helalligi stip-
heli oldugu icin ilim halinde iken emir
ve sultanlardan hediye kabul etmezler,
fakat ayn halinde iken kabul ederler. Zi-
ra ayn halinde iken hediyeyi veren ola-
rak emir ve sultanlar dedil sadece Al-
lah't gértirler.

Aynii'l-cem’ (ayn-1 cem”), kulun insani
benligini birakip kendisinde Allah'in ben-
ligini bulmasidir. Buna aynullah da de-
nir. Stfiler dini muikellefiyetleri disir-
memesi sartiyla bdyle bir makama ulas-
manin mimkin oldugunu kabul eder ve
yanlis anlasilmaya musait bu noktada
zindikliga dismus Kimselerin bulundu-
guna da dikkati cekerek Huldliyye'nin
burada yolunu sasirdigini ifade ederler.
Ayn{i'l-cem’ “enelhak ve stibhani denilen
haldir” diye de tarif edilir. Hallac'in “enel-
hak" s6zini ayni'l-cem’ halinde iken
soyledigi kabul edilir. Clineyd-i Bagdadi
kendisine Bayezid-i Bistami'nin menkibe
ve halleri anlatilinca onun ayni’l-cem’
mertebesine ulasmis olduguna hikmet-
misti. Ayni'l-cem’ tevhidin isimlerinden
olup onun mahiyetini ancak ehli bilir. Cu-
ma giinliniin aynii'l-cem’ ve viisil* vakti
oldugu kabul edilir (Kasani, s. 134).

Aynii'l-fend, “fenddan fena, fendda fe-
nad” ve “fena ender fend” denilen haldir.
Eb{'l-HUseyin en-Nari bu hali, “Salikin
hicbir seye ve hicbir seyin de ona sahip
olmamasidir” seklinde tarif etmistir (bk.
Serrac, s. 549). Tasavvufta fakrin asil an-
lami1 budur.

Aynii’'l-mahabbet, Ciineyd'in, “Allah
insanlarin nesini seviyorsa onu sevmek,
nesini sevmiyorsa ondan hoslanmamak-
tir” seklinde tarif ettigi (Sulemi, s. 163)
bu mertebe, insanin Allah tarafindan
sevilen yoéniniin sélik tarafindan da se-
vilmesi, sélikin insanlara ilahi bir sevgiy-
le muhabbet duyma mertebesidir. Ayn-i
dosti de denilen halis sevgi budur.

Aynii's-sey, “seyin kendisi ve 6zU" ma-
nasina gelen bu deyim ile Allah Teala
kastedilir.

Aynullah, aynii'l-alem, insan-1 kamile
verilen isimlerden biridir. insan-1 kami-
le bu ismin verilmesinin sebebi, Allah'in
aleme onun nazariyla bakarak varlik bah-
setmis olmasidir. “Sen olmasaydin fe-
lekleri yaratmazdim” sézi bunu ifade
eder. Salik Hakk'a Hakk'in zati itibariyle
bakinca gérdr ki Hak, zati ile zati icin
tek kalmistir ve bu durumda artik alem
mevcut degildir. Hak aleme teveccih
edince bu tevecciih sayesinde dlemin ay-
ni1 zahir olur ve bu suretle biitlin dlemi
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bu tevecciihten dolay! varlik sahnesine
cikmis olarak gorur. Allah’'in “basir” is-
mini kendisinde tahakkuk ettirip kendi
vasfl haline getiren insana, dlemde gor-
digl her seyi bu isimle gérmesi sebe-
biyle ayni’l-alem denilmistir. Canki Al-
lah bu halde bulunan kimsenin goéren
g6zi, bu mertebeye ulasan sifi de ay-
nullah yani Allah'in gézi olmustur.

Aynﬁ‘l-hayﬁt, icenleri 6lumstzluguin
sirrina erdirdigine ve ebedilestirdigine
inanilan sudur. Buna maii'l-hayevan da
denir (bk. AB-1 HAYAT). Bir hadise gére
aynl'l-hayatin menbai Kur'an'da zikre-
dilen kayanin (bk. el-Kehf 18/63) dibin-
dedir (bk. Buhari, “Tefsir", 18/4). Cenne-
tin giris kisminda akan ve ayni'l-haya-
ta benzeyen nehre mai'l-hayat denir.
Tasavvufta aynl'l-hayat Allah’'mn “hay”
isminin hakikatinden ibaret olup bunu
gerceklestiren ve 6z vasfi haline getiren
kimse, icenleri 6limstzligln sirrina er-
direrek ebedilestiren ayni'l-hayat su-
yundan i¢mis olur. Artik o Hakk’'in ha-
yat sifatiyla hayatta oldugu gibi diger
canlilar da onun sayesinde hayat kaza-
nir. Cinkl bu mertebedeki insanin ha-
yati HakK'in hayatidir. Ab-1 hayat efsa-
nesinin belli basli unsurlari tasavvufta
kullanilmistir. Sthreverdi el-Maktal, el-
Gurbetiil-garbiyye'de cesme-i zinde-
gani denilen ayni’l-hayatin unsurlarin-
dan faydalanmustir (bk. Hikmetii'l-israk,
11,'292;; 111, 237).
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M StLeymMAN ULUDAG

1
" AYN

(o))

Belirli mal anlaminda

bir fikih terimi.
= 2

Sézliikte bircok anlami bulunan ayn
kelimesi fikihta lic manada kullaniimis-
tir. 1. Mevcut, hazir ve belirlenmis mal.
Fikhin sirket, satim akdi, taksim gibi bé-
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