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TASAVVUF
(B3l )
fslam’in
zahir ve batin hiikiimleri

cercevesinde yasanan
manevi ve deruni hayat tarzi.

Tasavvufa dair yazilan ilk eserlerde sifi
Kelimesinin bir unvan biciminde ortaya ci-
kis1 ve kdkeni Uzerinde duruldugu halde
(bk. SUFI) tasavvuf kelimesinin nasil tiire-
tildigi hususuna bir iki muellif disinda te-
mas edilmemistir. Bu konuyu ele alan si-
fi muelliflerden Eb Nuaym el-isfahani (6.
430/1038) tasavvufun safa ve vefa kelime-
lerinin birlesiminden geldigini, bunun ya-
ninda zahidlerin yedikleri ¢él bitkisi olan
sufaneden, kendisini K&be hizmetine ada-
yan kabilenin adi Stfe’den, Hakk’a boyun
edenlerin uzattiklari safetii’'l-kafa (ense
saci) terkibindeki sGfeden yahut ucuz bir
giyecek sayildidi icin gurura yol agmayan
siftan (ytin elbise) turetilmis olabilecegdi-
ni belirtir (Hilye, 1, 17-28). Abdilkerim el-
Kuseyri ise tasavvufun Arapca bir kokten
geldigini gésteren bir delile rastlanmadi-
dini, camid bir lakap olmasinin daha uy-
gun gorulebilecedini séyler (er-Riséle, 11,
550). Ona gore Hz. Peygamber’in sohbe-
tinde bulunanlara sahabe, sahabenin soh-
betinde bulunanlara tabiin, onlarin soh-
betinde bulunanlara tebeu’t-tabiin gibi
unvanlar verilmis, daha sonra dinin hu-
Kiimlerine blyuk bir dikkatle riayet eden-
lere “abid” ve “zahid”, zamanla ortaya ¢i-
kan bid‘atlara karsi Ehl-i sinnet seckinle-
rinin her an Allah’la birlikte olma ve gaf-
letten sakinma gayretlerine II. (VIII.) yuz-
yildan itibaren tasavvuf denilmistir (a.g.e.,
I, 52-53). Ote yandan bir tevazu sembolii
olan yun elbise giymeleri sebebiyle abid ve
zahidlerin s0ff diye anilmaya baglandigi ve
onlarin bu hayat tarzini ifade icin sif ke-
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limesinden “tasavvefe” (yiin giydi) fiilinin
turetildigi, tasavvuf tabirinin bu fiilin mas-
dari olarak kullanildigt ileri sirilmus, bu
goris hem anlam hem dil bilgisi acisindan
uygun bulundugu icin genel kabul gor-
mustur. Tasavvuf yolunu benimseyenlere
s0fi, ehl-i tasavvuf veya mutasavvif adi
verilmigtir.

Batr'da tasavvuf “kainatin sirlarini, ka-
nunlarini ve bunlarin Uzerinde tasarruf
etme yollarini 6greten akim” anlaminda
“theosophy” veya herhangi bir dinin de-
runi, ruhani yéninu belirten “mistisizm”
(mystisisme) seklinde algilanarak islam mis-
tisizmi diye ifade edilmis, ancak tasavvuf-
la mistisizm arasinda belirgin farklar bu-
lundugunun anlasilmasi Gzerine “sufizm”
kelimesi kullaniimaya baslanmistir. René
Guénon tasavvufun aktif bicimde icra edi-
len bir usulinin olusu, bir rehber (seyh,
mirsid) énderliginde yasanmasi, rehber-
lerin Hz. Peygamber’e kadar varan silsile-
leri, kisinin zevk, anlayis ve kavrayis sevi-
yesine uygun bularak girdigi bir tasavvufi
yolun (tarikat) kendine mahsus adéb, er-
kén ve ezkarinin olmasi gibi 6zelliklerin-
den dolay! mistisizmden tamamen ayri bir
hayat tarzi sayildigini ortaya koymustur
(Tahrali, KAM, X/4 [1981], s. 28-35). Bati
literaturinde artik tasavvuf kavraminin
da kullanildigi gérilmektedir.

Tasavvufla ilgili cok cesitli tarifler yapil-
mustir. Tasavvufun ménevi bir hayat tarzi
olarak ozelliklerini, Kitap ve Stinnet’le ir-
tibatini, kulun Allah’la ve masiva ile iligki-
lerini, kalp temizligi, nefis terbiyesi, giizel
ahlék gibi islevlerini, safinin niteliklerini ve
gobrevlerini belirten bu tariflerin 1000’e ka-
dar ciktigi séylenmektedir. Tanimlarin ce-
sitliligi 6Gnemli 6lctde tanimi yapan safi-
nin o anki manevi hali ve mertebesiyle il-
gilidir. Bu sebeple tariflerin sayisinin sifi-
lerin sayis1 kadar cok oldugu belirtilir. De-
de Omer Raseni ve Olanlar Seyhi ibrahim
Efendi, kaynaklarda daginik bicimde yer
alan tariflerin bir kismint manzum sekil-
de bir araya getirmislerdir. ingiliz sarki-
yatcist Reynold A. Nicholson, Kuseyri'nin
er-Risale’si, Feridiiddin Attar'in Tezkire-
tii'l-evliy@’si ve Abdurrahman-1 Cami'nin
Nefehdtii'l-tins’linde gecen yetmis sekiz
tanima kronolojik sirayla yer vermistir. Ta-
savvufu ilk tarif edenlerden olan Muham-
med b. Vasi‘a (6. 123/741) gbre tasavvuf
hus(, nefsi hor gérme, kanaatkarlik ve
alcak gonulltliktur. Cuneyd-i Bagdadi ta-
savvufun dunya ile ilgili seylerde azla ye-
tinme, kalbiyle Allah’a dayanma, taat ve
ibadete yénelme, diinyevi arzulara karsi
sabretme, eline gecebilecek seylerin ya-
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rarlisini se¢me, masivadan uzaklasip Al-
lah’a dénme, Allah'l icten zikretme, ves-
veseye karsl ihlasi gerceklestirme, siiphe-
ye karsi yakin elde etme, uzaklagsma ve
yabancilasmadan kurtulup Allah ile huzur
bulma gibi konulari icerdigini (EbG Nu-
aym, I, 22) ve Hz. ibrahim’in cémertligi,
[shak'in rizasi, Eyy(b’un sabri, Zekeriyya'-
nin isareti, Yahya'nin garipligi, MGsa'nin
yiin giymesi, Is&’nin seyahati ve Hz. Mu-
hammed’in fakri gibi hasletler Gzerine Ku-
ruldugunu belirtmigtir (Hicvird, s. 120).
Bazi stfiler tasavvufun mahiyetini degisik
mertebelere gére aciklamistir. Buna gé-
re ilim mertebesinde tasavvuf kalbin bu-
lanikliktan arindiriimasi, yaratiklara karsi
guzel muamelede bulunmak ve seri me-
selelerde ResUlullah’a uymaktir; hakikat
mertebesinde tasavvuf mulkin yoklugu,
sifatlara kélelikten kurtulus ve yaratici ile
yetinmektir. Hak diliyle ifade edilecek olur-
sa tasavvuf Allah’in insanlart sifatlarindan
arindirmasi, bdylece onlara safi niteligini
kazandirmasidir (Serréc, s. 48). Clineyd-i
Bagdadi tasavvufu “kulun icinde ikamet
ettigi bir sifat ve vasif” seklinde tanim-
lamis, kendisine, “Bu, Kulun mu yoksa
Hakk'in mi sifatidir?” diye soruldugunda,
“Hakikatte Hakk'in, gérunuste kulun vas-
fidir” cevabini vermigtir (Hiicviri, s. 116).
“Tasavvuf zahirde ve batinda seriatin edep-
lerini yerine getirmektir” tarifinde seriatin
edepleri “ilahi ahlak” olarak tanimlandi-
gindan (Kaséani, s. 135) tasavvuf ilahi ah-
lékla ahléklanmak gseklinde kabul edilmis-
tir.

Kur'an-1 Kerim’'de (el-Bakara 2/200; Al-i
imran 3/145; en-Nisa 4/77; H(ad 11/15-16;
el-Ankebt 29/64; es-Stira 42/20) ve hadis-
lerde (Buhari, “Rikak”, 3; Tirmizi, “Zithd”,
25; ibn Mace, “Zihd”, 1, 6) muiminlerin
dunya hayatina ve maddi zevklere dalma-
malari, ahirete ve manevi degerlere 6n-
celik vermeleri hususundaki kuvvetli vur-
gu sifilerin ahiret hayatina diinya haya-
tindan daha fazla 6nem vermelerine yol
acmig, Allah’t gérdyormus gibi ibadet eden
takva sahibi bir mimin olabilmek (Buhéa-
i, “Iman”, 37; Mislim, “iman”, 1) tasav-
vufun gayesi haline gelmistir. Ote yandan
kalplerin ancak Allah’i zikretmekle tatmin
bulacagi (er-Ra‘d 13/28), miminlerin Al-
lah’t cokca zikretmesi gerektigi (el-Ahzab
33/41), Allah’in huzuruna Kkalb-i selimle ¢ik-
manin uhrevi kurtulus icin gerekli oldugu
(es-Suara 26/89), iyi ve temiz kalplilerin di-
der organlarinin da iyi ve temiz hale gele-
cegi (Buhari, “Iman”, 39; Miislim, “Miisa-
kat”, 107) gibi hususlara dikkat ¢ekilme-
si, tasavvufi hayatin temeline Allah’t cok-
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ca zikretme ve kalp temizligi konularini
yerlestirmigstir. Bu sebeple tasavvufa “il-
muU’'l-kullb, ma'rifetl’l-kuldb”, stfilere “eh-
10’l-kuldb, ashabu’l-kuldb, erbabl’l-kultb
ve ehl-i dil” gibi isimler verilmigtir. Varlik
konusu, ruhun tasfiyesi ve nefsin tezki-
yesi ile ahlaki yiceltmenin gerekKli sartla-
r1, manevi makamlar ve haller; vecd, istig-
rak, agk, sevgi, nefret vb. duygular ve bun-
lara dair bilgiler de tasavvufun konulari
icinde yer almistir.

[ (V) ve II. (VIIL.) yuzyillarda abid ve za-
hidler, zuhd ve fakri tercih ederek Allah’a
cok suikreden bir kul olmak icin gecenin
bir b6lumint ibadetle geciren Resil-i Ek-
rem’i (Buhari, “Tehecciid”, 6; Mislim, “Mii-
nafikin”, 79) ve onun gibi yasama gayreti
icinde olan sahabileri 6rnek altyor, bundan
dolay! farzlarin yani sira nafile ibadetleri
de yerine getirmeye caligtyorlardi. Kur'an'-
da Allah’t sevmek ve O'nun tarafindan se-
vilmek icin Peygamber’e itaatin sart ko-
sulmasi (Al-i imran 3/31) miminlerin Al-
lah’1, resultini ve Allah yolunda miicahe-
deyi her seye tercih etmeleri konusunda
uyarilmasi (et-Tevbe 9/24) ve iyi bir mi-
minin Peygamber’i kendisinden daha ¢ok
sevmesi gerektigine dair hadisler (Wen-
sinck, el-Mu‘cem, “hbb” md.) ilk sGfileri
Resilullah’a tam bir sevgiyle uyma husu-
sunda derinden etkilemis, bu sebeple onun
yasadigi manevi ve ruhani hayati devam
ettirmeyi birinci vazife olarak gérmusler-
dir.

Asil ve ebedi hayatin 6lum sonrasinda
baslayacagi, diinyanin fani oldugu yolun-
daki beyan (el-Kehf 18/45-46), bu hayatin
imkanlarmi gecici hazlar icin kullanmak ye-
rine onlari ebedi hayattaki kurtulus icin
degerlendirmek gerektigi anlayisini dogur-
mus, ayrica ayet ve hadislerde ibadetle-
rin, her turli iyiligin niyet ve ihlas gibi kal-
bi hasletlerle deger kazanmasi, vicdanlar-
da derin dini kaygi ve sorumluluk duygusu-
nun (takva) hakim kilinmasi, insanin nef-
sinin saptirici egilim ve ihtiraslara (heva)
karsi surekli uyanik bulunmasi, kader ve
teslimiyet inanci, uhrevi mesuliyet endi-
sesi, varligin derinden temasasi ve goru-
nenin arkasindaki anlamin kavranmasina
dair aciklama ve uyarilar da tasavvufun
gelismesine imkan veren bir ortam ve zih-
niyet meydana getirmigtir. Tasavvufun do-
dgusunu Hz. Peygamber’den sonra ortaya
cikan siyasi anlasmazliklar, baski ve zu-
lumler, Asr-1 saddet’teki samimi dindarli-
da dayall hayat anlayisinin yerini bencilli-
gin, servet ve debdebe tutkularinin aldi-
dina isaret eden gelismelere baglayanlar
da vardir.
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Dini ve ahlaki acidan kalbin temizlen-
mesi Uzerinde yogunlasan ilk zahid ve s0-
filer insanlarin fiillerini bedenin ve kalbin
fiilleri olarak ikiye ayirmiglar, bedenin fiil-
lerine zahiri amel, kalbin fiillerine batini
amel demislerdir. Zahiri ameller ve onla-
ra ait hiikiimler islam dininin sekli yéni-
ni ve dis gérinisind; iman, tasdik, ihlas,
yakin, marifet, muhabbet, kurb, takva,
murakabe, tevekkil, sabir, riza, havf, reca,
vecd, hiiziin, haya, heybet gibi kalbi amel-
ler ve bunlarin hikimleri de manevi y6-
ninu olusturur. Ma‘raf-i Kerhi, “Tasavvuf
hakikatleri almak, sirlar hakkinda konus-
mak ve halkin elindeki seylere timit bag-
lamamaktir” seklindeki tarifiyle (Harg(st,
s. 12) dinin sadece sekil ve merasimden
ibaret olmadigini, bunlarin yani sira 6zi-
ne deger vermek gerektigini anlatmak is-
temistir. Bu ise dini hikimlerin maksat
ve hikmetine uygun bicimde yorumlan-
masl, eksiksiz uygulanmasi ve yasanma-
s1 anlamina gelmektedir. Dolayisiyla farz,
haram, mekruh, mubah gibi ser! hUkim-
ler sufilerce aynen kalbin fiillerine de uygu-
lanmis ve tasavvuf “seriatin zahirine ria-
yetle zahir hikimlerini batinda gérmek
ve batinina riayetle batin hikimlerini za-
hirde gérmek” biciminde tanimlanmugtir
(et-Ta‘rifat, “et-Tasavvuf” md.). Bir baska
tanimda ise tasavvufi hayat tarzinin an-
cak dinin z&hir hikimleriyle birlikte ba-
tin hikimlerini de yerine getirmekle ger-
ceklesecedi vurgulanmigtir (Kasant, s. 135-
136). Klasik dénem s(fi muelliflerden Mu-
hammed b. ibrahim el-Kelabazi sfilerin
ilminin dizgiin ameller sonucu elde edi-
len hallerin ilmi oldugunu, ancak bundan
6nce dinin hukimlerini dogru sekilde ifa
edebilmek i¢in seriat ilmini bilmek gerek-
tigini, daha sonra nefsi kdttliiklerden arin-
dirip Allah’in edepleriyle edeplenmek su-
retiyle marifet ilminin elde edilecegini be-
lirtmistir (et-Ta‘arruf, s. 58-59).

Tasavvuf dustincesi Allah sevgisi (mu-
habbetullah) ve Allah korkusu (mehéafetullah)
temeline dayanmakta, Allah korkusu ayni
zamanda Allah’t sevmekten kaynaklanan
bir cekinme oldugu i¢in bu iki kavram bir-
birini tamamlamaktadir. islam’a gére kul-
larla Allah arasinda kargilikli sevgi vardir;
kullar Allah’t sevdigi gibi Allah da kullari
sever. Ayetlerde ifade edildigi (izere Al-
lah’'in kullarini sevmesini saglayan tévbe,
temizlik, sabrr, takva, ihsan, adalet, tevek-
kul gibi 6zellikler tasavvuf ehli tarafindan
seyri suldk diye ifade edilen ve bir mur-
sid-i kamil rehberliginde uygulanan egi-
tim sirecinde 6zenle gerceklestiriimeye
calisilir; bunun sonucunda kul ile Allah

arasinda manevi bir iliski meydana gelir.
Kalbi méanevi hastaliklardan kurtarma ve
nefsi kot huylardan arindirmanin amag-
landigr bu egitim sirasinda muridlerden
farzlarla birlikte nafile ibadetleri de yap-
masl, evrad ve ezkarini kesinlikle ihmal
etmemesi istenir. Nitekim bir kutsi hadis-
te, “Kulum Uzerine farz kildigim seylerden
daha iyi bir yolla bana yaklasamaz. Kulum
néfilelerle de bana yaklasmaya devam
eder, nihayet ben onu severim. Ben onu
sevince isiten kuladi, géren gozu, tutan eli,
yurdyen ayagi olurum” (Buhari, “Rikak”,
38) buyurulmustur. Bu sebeple sifiler,
farzlarin yani sira nafile ibadetlerin sevgi-
yi ve Hakk’a yakinligi daha ileri derecele-
re ulagtirdigini vurgulamuglardir. Tasavvufi
egitimin sonucunda kisinin iman acisin-
dan yakin elde etmesi, amel acisindan uba-
diyyet makamina yukselerek kulluk gé-
revlerini ihsan mertebesinde ifa etmesi
hedeflenir. Ote yandan insani maddeye ve
nefsin arzularina yoénelten makam ve mev-
ki hirsi, mal sevgisi, sehvet ve séhret gibi
duygu ve isteklerle ilgili baglar tamamen
ortadan Kaldirimadik¢a tam anlamiyla Al-
lah’a y6nelip vuslata ermek mimkuin gé-
rilmemigtir. Bu baglamda tasavvuf “her
seyden alékayi kesip Allah’la olma” ve “Al-
lah’in sendeki seni 6ldurup kendisiyle diri
kilmasi” seklinde tarif edilmistir (Ciineyd-i
Bagdadi'nin bu tarifleri icin bk. Kuseyri, 11,
551-552).

Tasavvufta Hz. Peygamber’in bazi saha-
bilere zikir telkin ettigine inanilir. Bu zikir
usullerinin sonraki nesiller tarafindan de-
vam ettirilmesiyle zikir silsileleri meydana
gelmis, bunlardan Hz. Ali ve Eb( Bekir'den
gelenleri degisik kollarla ginimuze kadar
ulasmistir. Ammar b. Yasir, Habbab b.
Eret, Bilal-i Habesi, Suheyb b. Sinan, Sel-
man-1 Farisi, EbQ Zer el-Gifari, Abdullah
b. Omer, Abdullah b. Amr b. As, Osman
b. Maz‘(n, Mikdad b. Amr, Muaz b. Ce-
bel, Ebii'd-Derda, Huzeyfe b. Yeman, Enes
b. Mélik gibi ibadet ve zihd hayatiyla 6ne
cikan sahabiler tasavvuf zincirinin ilk hal-
kalari kabul edilir. Veysel Karani, Kiimeyl
b. Ziyad, Eba Muslim el-Havlani, Rebi’ b.
Huseym, Said b. Miseyyeb, Said b. Cu-
beyr, Tavas b. Keysan, Hasan-1 Basri, Ha-
bib el-Acemi, Muhammed b. Vasi‘, Sabit
el-Bunani, Malik b. Dinéar, Davad et-Tai,
Abdulvahid b. Zeyd, Seyban er-Rai, Ebl
Hasim es-Sifi, ibrahim b. Edhem, Ebi’l-
Abbas Ibnii's-Semmak, Rabia el-Adeviy-
ye, Fudayl b. Iyaz, Sakik-1 Belhi, Ma‘rQf-i
Kerhi, Cabir b. Hayyan, Eba Silleyman ed-

olusturmaktadir.



Tasavvufun ilk dénemlerinden itibaren
nefsin ve seytanin hilelerine aldanmayip
dini samimi bir sekilde yasamaya calisan
sOfiler bu hayatin disinda gérdukleri ve
“diinya ehli, rusim ehli, avam” diye nitele-
dikleri kimselerle kendi aralarinda mesa-
fe birakmay tercih etmislerdir. Zira avam
nefsani tutkulara, dinyevi menfaat ve
hazlara baglidir. Stfiler ise bastan beri Al-
lah icin dost ve kardes olmayi tavsiye et-
mig, bu maksatla kurulan dostluklara bu-
yuk énem vermistir. Manevi kardeglik ba-
diyla birbirine baglanan s(filerin bir ara-
ya gelerek sohbet etmeleri ve zikir yap-
malari, zaman zaman inzivaya ¢ekilmele-
ri icin II. (VIII.) yGzyildan itibaren hankah-
lar kurulmaya baslanmigtir. Sonraki dé-
nemlerde dergéah, tekke, zaviye gibi isim-
lerle de anilan bu tasavvuf merkezlerinin
duzenli bicimde calismasi ve amacina uy-
gun faaliyetlerde bulunmasi icin uyulacak
Kurallar (&dab ve erkan) belirlenmig, buna
dair kitaplar kaleme alinmistir (bk. ADA-
BU’I-MURID). Hankahlarin bazi dénemler-
de medreselerin islevlerini de Ustlendidi,
buralarda tasavvufi egitimin yani sira tef-
sir, hadis, fikih, akaid gibi ilimlerde ders-
ler verildigi, ayrica zamanla yanlarina Ki-
tuphane, misafirhane, tabhéane, sifahane
gibi birimler eklenerek degisik fonksiyon-
lar icra ettigi bilinmektedir. Ote yandan
blyuk sifilerin tasavvufu anlayisi ve ya-
sayiglarinda gorilen farkliliklar mizac ve
mesrep farkliliklart kabul edilmis, tasav-
vufi hayata egilimli olanlar icin bunlardan
kendi mesreplerine en uygun birini tercih
etme imkani saglanmistir. Bu cercevede
III. (IX.) ylizylldan itibaren sekr halini 6nem-
seyen Bayezid-i Bistam ile Tayfariyye, ri-
za anlayisi Uzerinde duran Héaris el-Muhé-
sibi ile Muhasibiyye, meléamet anlayisini
benimseyen Hamddn el-Kassér ile Kas-
sériyye, fena-beka anlayisina dayanan Eba
Said el-Harraz ile Harraziyye, nefisle mu-
céhede, riyazet ve cileyi esas alan Sehl et-
Tusteri ile Sehliyye, cémertlik anlayisini
vurgulayan Ebi’l-Huseyin en-Nri ile NG-
riyye, sahv halini 6nemseyen Cuneyd-i Bag-
déadi ile Cuneydiyye, velayet konusu Uzerin-
de duran Hakim et-Tirmizi ile Hakimiyye,
cem’-tefrika anlayisint benimseyen Ebu’l-
Abbas es-Seyyari ile Seyyariyye, gaybet-
huzur halini 6nemseyen ibn Hafif ile Hafi-
fiyye gibi gruplar meydana gelmistir (Hc-
vird, s. 283 vd.).

[ ve II. (VII ve VIIL) yuzyillarda Medine,
Kife ve Basra sehirleriyle Horasan bdlge-
si ziihd hayatinin yogun bicimde yasandi-
g1 merkezler olarak dikkat ¢cekmektedir.
Medine’de basta Said b. Miseyyeb olmak
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Uzere bir¢ok zahid; Kife’de Abdulmelik b.
Ebcer, Dirér b. Murre, Mutarrif b. Tarif,
Muhammed b. SGika gibi cok aglamayi ge-
rekli géren zahidler (bekkain); Basra’da Ha-
san-1 Basri ve talebeleri Mélik b. Dinar ile
Abdulvahid b. Zeyd ve Rabia el-Adeviyye
gibi zahid sufiler bulunmaktaydi. Hasan-1
Basri ile korku ve hiizniin hakim oldugu
zUhd anlayisi gelisirken Rabia el-Adeviyye
ile Allah sevgisine dayali bir ziihd hayati
baslamisti. Horasan bélgesinin zihd anla-
yist da Hasan-1 Basri ekollinun anlayisi gi-
biydi. Zira bu bélgenin ilk zahid sifilerin-
den Fudayl b. lyaz ve Sakik-1 Belhi gibi
sahsiyetler Bagdat ve Basra civarinin ta-
savvuf anlayisinin etkisi altinda yetismis-
lerdi. Hasan-1 Basri gelenegi Il. (VII1.) yiz-
yilin sonlarindan itibaren Suriye’de EbQ Su-
leyman ed-Darani, Misir'da Zinnan el-Mis-
ri, Bagdat'ta Haris el-Muhasibi gibi sifi-
lerle temsil edilmistir. Darani havf anlayi-
sinin reca ile birlikte ele alinmasi gerekti-
gini vurgulamig, Zinnan tasavvufi mana-
da marifet konusuna deginen ilk sifi ola-
rak taninmistir. Misir'da Ziinnan el-Misri,
Horasan'da Béayezid-i Bistami ve Sakik-1
Belhi, Bagdat'ta Seri es-Sakati tasavvufi
hal ve makamlardan ilk s6z eden sifiler-
dir. Hasan-1 Basri cizgisini Bagdat'ta de-
vam ettiren Haris el-Muhasibi'de Eb( Su-
leyman ed-Déréni, Zinnan el-Misri ve Bisr
el-Hafi gibi safilerin etkileri gérilmekte-
dir. Muhasibi'nin tasavvuf anlayisinin te-
melinde zuhd, nefis muhasebesi ve havf
ile reca kavramlari vardir. Nefis muhase-
besinin temelini mérifet, havf ve recaya
dayandiran Muhasibi tasavvufta hal kav-
rami Uzerinde durmus, hallerin kontrol al-
tinda tutularak Kitap ve Stuinnet’e dayan-
diriimasi gerektigini belirtmigtir.

1. (IX.) yazyilla birlikte ortaya cikan ta-
savvufi akimlarin en énemlileri Haris el-
Muhésibi, Seri es-Sakati, Clineyd-i Bag-
dadi, Ebi’l-Hiseyin en-Nari gibi safilerin
temsil ettigi Bagdat mektebiyle Bayezid-i
Bistami, Hamd(n el-Kassar gibi sifilerin
temsil ettigi Nisdbur mektebidir. Bunlar-
dan birincisinde daha ziyade tevhid ve ma-
rifet, ikincisinde melamet ve futuvvet an-
layisina agirlik verildigi gérilmektedir. Irak’-
taki Bagdat merkezli harekete tasavvuf,
mensuplarina da safi denilirken Nisabur
merkezli Horasan bélgesindeki harekete
melémet, mensuplarina da melameti adi
veriliyordu. Sifiler dindarligin manewi esas-
larina hassasiyetle bagl kalmakla bera-
ber adab, erkan, hirka gibi dis gérinuse
ve semaa da 6énem veriyor, bu 6zellikle-
riyle toplumda ayri bir zimre teskil edi-
yordu. Halktan biri gibi gérinmeyi tercih
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eden melametiler ise kendilerini farkl gos-
teren davraniglara, hirka ve sema gibi kim-
liklerini belli eden geylere kesinlikle karsi
cikiyorlardi. Onlar riyaya diismeden ihlasi
gerceklestirmeyi amacladiklarindan sira-
dan bir mimin gibi yasamayi esas almig-
lardi. Silemi’den itibaren safi tabakat ki-
taplarinda s(filerle birlikte melametilerin
de yer almasi, melameti tavrin tasavvufi
hayatin icinde fakat ayri bir damar ve bir
mesrep olarak degerlendirildigini géster-
mektedir. Bagdat mektebinin gérusleri,
ozellikle sema ve devranla cehri zikir uygu-
layan pek cok tarikat tarafindan benim-
senerek glinumiize kadar getirildigi gibi
melameti anlayis da basta Naksibendiyye
olmak Uzere bircok tarikatta bir nesve ha-
linde varligint sirdirmdastar.

Yine III. (IX.) yUzyildan itibaren kalp, ruh,
nefis konularina, bunlarin cesitli hallerine,
muridlerin ahlak ve edeplerine, tasavvufi
haller ve makamlarin aciklanmasina, ev-
rad ve dualara, 6nemli sifilerin gérigle-
rine, ibadetlerin fikhi yonunin yani sira
manevi ve tasavvufi manalarina, Kur'an
ve Sunnet’e uygun tasavvuf anlayisina,
buna uymayan sapkin tasavvuf zimrele-
rinin yanlislarina ve Ehl-i stinnet cizgisine
riayet eden tasavvuf gruplarina yer veren
eserler kaleme alinmis, tasavvufi hayat
buylk élctude bu eserlerin cizdigi cerce-
vede gelismistir. Bunlar arasinda etkisi
ginimiize kadar gelen Haris el-Muhasi-
bi’nin er-Ri‘dye li-huktkillah’i, Sehl et-
Tasteri’nin Risdle fi'l-hikem ve't-tasav-
vuf'u, EbU’l-Huseyin en-Nari'nin Maka-
matii'l-kulab’u, Hallac-1 Mans(r’un Kita-
bii't-Tavasin'i, Hakim et-Tirmizi'nin Hat-
mii'l-evliy@’si, Nifferi'nin el-Mevdkif ve
el-Muhdatabdt’s, EbQ Nasr es-Serrac’in
el-Liima‘l, EbG Bekir el-Kelabazi'nin et-
Ta‘arruf'u, Ebi Talib el-Mekki'nin Katii'l-
kulab’u, HargQsi’'nin Tehzibii'l-esrar',
Muhammed b. Huseyin es-Silemi’'nin el-
Mukaddime fi't-tasavvuf, Mendhicii'l-
“Grifin, Cevdmi‘u ddabi’s-stfiyye gibi
riséleleri, Abdulkerim el-Kuseyri'nin er-
Risale’si, Hucvir'nin Kesfii’'l-mahctb’u,
Hace Abdullah-1 Herevi'nin Menazilii's-
s@’irin’i, Gazzali'nin, Thyd’ii ‘uliimi’d-
din’i, ibnil-Kayserani'nin Safvetii't-ta-
savvuf'u, Ebi’'n-Necib es-Siihreverdi’nin
Adabii'l-miiridin’i, Sehabeddin es-Siih-
reverdi'nin ‘Avadrifii’l-ma‘arifi, Muhyid-
din [bni’l-Arabi’nin el-Fiitihatii’l-Mek-
kiyye ve Fuststi'l-hikem’i, Mevlana Ce-
laleddin-i Rmi’'nin Mesnevi'si zikredile-
bilir. Bunlarin yani sira lll. (IX.) yizyildan
itibaren tasavvuf ehlinin faziletlerini ve
hikmetli sézlerini bir araya getiren taba-
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kat tura eserler yazilmistir. Bu eserlerde
sOfilerin hayat hikayeleriyle birlikte yasa-
diklari tasavvufi hal ve makamlara, benim-
sedikleri yol ve mesrebe de isaret edil-
migtir. Ginumuze ulasan ilk tabakat ki-
taplar1 Sulemi'nin Tabakatii’s-stfiyye’si
ile Eb0 Nuaym el-isfahani'nin Hilyetii'l-
evliy@’ adli hacimli eseridir. Sonraki asir-
larda bu eserlere yapilan zeyillerin yant si-
ra pek ¢cok mustakil eser kaleme alinmis-
tir. Yine ilk dénemlerden itibaren tasav-
vuf ehli, irsad ve egitim amaciyla basta
muridleri olmak Uzere degisik kimselere
mektup yazmak suretiyle bir gelenek olus-
turmus, zamanla bu gelenek mektubat
turd eserlerin meydana gelmesine yol ac-
mistir. Clineyd-i Bagdadi'nin er-Resd’il'i
bunun ilk érneklerindendir. Tasavvufi eser-
lerde seyrl sUldk erbabiyla ilgili birtakim
meseleler, baskalarini ilgilendirmedigi ve
yanlis anlasiimaya sebebiyet verdidi icin
genellikle kapali ve rumuzlu bir dille ifa-
de edilmistir.

Tasavvuf anlayisina gére Allah’in velile-
ri (evliyaullah) arasinda “ricélullah, ricali’l-
gayb” gibi kavramlarla ifade edilen, ken-
dilerine Cebrail, Mikail, Israfil ve miideb-
birat (en-Naziat 79/5) gibi isimlerle anilan
meleklerin gorevlerine benzer gérevler ve-
rilen, dlemdeki manevi ve ruhani diizenin
Korunmasi, hayirlarin temini, kétultklerin
giderilmesi icin calisan kimseler bulun-
maktadir. Bagdath sGfi Muhammed b. Ali
el-Kettéani tarafindan dile getirilen (Ha-
tib, 111, 75-76) ve Hakim et-Tirmizi, Eb(
Talib el-Mekki, Sulemi, Kuseyri, Hicviri,
Gazzali gibi sifilerce benimsenip eserle-
rinde yer alan bu anlayis, el-Fiittihatii'l-
Mekkiyye'sinde ayirdigi béliuman (II, 2-
16 vd.) yani sira Risdle fi ma‘rifeti’l-ak-
tab (Daru’'l-kutiibi'z-Zahiriyye, nr. 123),
Risaletii’l-gavsiyye (Darii'l-kiitlibi'z-Za-

hiriyye, nr. 6824) ve Menzilii'l-kutb (Re-

s&’ilii Ibni’l-“Arabi icinde, Haydarabad
1327 hs./1948) gibi mustakil risleler ka-
leme alan Muhyiddin ibnii'l-Arabi tara-
findan tasavvuf anlayisinin merkezine yer-
lestirilmigtir. Kaynaklarda unvanlari, yet-
kileri, sayilari ve bulunduklari yerlerle ilgili
cesitli bilgiler bulunan bu veliler arasinda
belli bir hiyerarsi vardir. En basta olana
“kutub, kutbu’l-aktab, gavs, gavs-1 a'’zam”
gibi isimler verilmektedir. Ote yandan kal-
bini masivadan temizleyip Allah’a bagla-
yan sifilerin birtakim &zel bilgilere ve hal-
lere ulagtiklarina inanilir. Herkesin erise-
meyecedi bu bilgilere “havas ilmi”, buna
sahip olan velilere “havas”, en Ustln olan-
larina “hassi’l-havas” denilmektedir. Bu
hususta Zunnan el-Misri, Gazzali, Stihre-
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verdi el-Makt(l, Muhyiddin ibnii'l-Arabf
gibi sOfiler cesitli eserler yazmistir. Havas
ilmi cercevesinde tasavvuf geleneginde
harflerin sirlarina dayall hurdf ilminin ayri
bir yeri vardir. Bu ilmin benimsenip yay-
ginlasmasinda Ma‘r(f-i Kerhi, Zunnan el-
Misri, Sehl et-Tusteri, Clineyd-i Bagdadi,
Eb0 Bekir es-Sibli, Abdulkadir-i Geylani,
Suhreverdi el-Maktal, Ahmed b. Ali el-
Bani, Ahmed b. Ca‘fer es-Sebti, Muhyid-
din ibni’l-Arabi ve Sa‘deddin-i Hammuiye
gibi stfilerin bilyiik etkisi olmustur. ibnii’l-
Arabi basta el-Ftitiihatii’l-Mekkiyye ol-
mak uzere (I, 51-91) Kitabti Kesfi'l-ga-
yat, el-Mebadi ve'l-gaydt fima tahvi
‘aleyhi hurtfi’'l-mu‘cem fi'l-‘ac@’ib ve'l-
ayat gibi eserlerinde konu uzerinde dur-
mugstur. Sa‘deddin-i Hammaye'nin Risd-
le fi ‘ilmi’l-hurtf ve Kitabii’t-Tehecci
gibi mustakil risaleleri vardir. Harflerin an-
lamli bir terkibiyle meydana geldigi kabul
edildiginden esma-i hisnanin huraf ilmi-
ne ait islemlerin konusu igine girdigi sdy-
lenmektedir. Simya ilminin bir alt disipli-
ni sayilan ve dayandig sirlarin kesf ve il-
ham kaynakli oldugu &zellikle vurgulanan
huraf ilmini Fazlullah-1 HurGfi'nin VIIIL. (XIV.)
yuzyllda Batinilik'ten etkilenerek kurdu-
gu Hur(filik ile karistirmamak gerekir.
Nitekim ibn Haldn bu ilmin sirlarini or-
taya koymada sahsin manevi mertebesi-
nin énemli rol oynadigini, ilahi ilham al-
madan akil veya hesapla yapilan tahlille-
rin tilsimciliktan 6teye gecemeyecegini be-
lirtmektedir (Mukaddime, 111, 1161-1162).
Tasavvuf ehli ayrica kesf, ilham ve méane-
vi tecribelerine dayanarak Kur’an ayetle-
rinin zahir méanalarinin étesinde birtakim
gizli manalar tasidigina isaret etmistir.
Eba Stleyman ed-Déréani (6. 215/830), isé-
ri (remzi) tefsir diye adlandirilan bu ma-
nalari bazi ayetlerle sinirli bicimde ilk di-
le getirenlerden biridir. Sehl et-Tusterf’-
nin bu alandaki kismi tefsiri Tefsirii'l-
Kur’dni'l-‘azim (Tefsirii’t-Tiistert) gunQ-
miuze ulagmig, ancak tasavvufi mahiyet-
te ilk tam tefsirin yazari olarak bilinen ibn
Ataile (6. 309/922) Eb( Bekir el-Vasiti’-
nin eserleri zamanimiza kadar gelmemis-
tir. Muhammed b. Hiseyin es-Silemi’nin
biyuk 6lcide kendisinden énceki sufile-
rin isari yorumlarini derleyip kaleme aldi-
g1 Haka@’iku't-tefsir'i daha sonra yazilan
bircok isari tefsire kaynaklik etmistir. Ku-
seyri'nin Letd’ifti’l-igarat, Residuddin-i
Meybudi'nin Kesfii'l-esrdr ve ‘uddetii’l-
ebrar’, ibn Berrecan’in Tefsirii'l-Kur’d-
ni’'l-‘azim’i, Rizbihan-1 Bakli'nin ‘Ard’i-
sti'l-beyan’, Necmeddin-i Daye’nin Bah-
rti'l-hak@ik’ (et-Te’vilatii’'n-Necmiyye),

Abdurrezzak el-Kasani'nin Te’vilatii'l-
Kur’an1, Ni‘'metullah b. Mahm(d en-Nah-
cuvani'nin el-Fevatihu'l-iléhiyye’si, is-
mail Hakki Bursevi'nin Rithu'l-beyén’t bu
alanda yazilan diger 6nemli eserlerdir.

Tasavvuf tarihinde Rabia el-Adeviyye ile
(6. 185/801 [?]) baslayan Allah sevgisine
dayali deruni hayat tarzi Bayezid-i Bista-
mi, Hallac-1 Mansir ve Eb{ Bekir es-Sibli
gibi sifiler basta olmak uzere sonraki bir-
ok saff tarafindan benimsenmigtir. ilk s-
filer Allah sevgisini ifade ederken genel-
likle hub, muhabbet, habib, mahbib gibi
kelimeleri tercih ettikleri halde daha son-
rakiler yaygin bicimde ask, asik, masuk
kelimelerini kullanmaya baslayinca ilahi
ask kavrami dogmustur. Ask kavramini ilk
defa muhabbetten ayirarak etrafli sekil-
de ele alan sOff Ahmed el-Gazzali'dir. Ask
kavrami, onun Sevdnihu'l-‘ussdk (Seva-
nih fi'l-“isk) adli eseri yayginlik kazandik-
tan sonra tasavvuf ¢cevrelerinde benim-
senmis, kendisini bu yolda Niizhetii'l-
‘ussdk ve nehze’i’l-miistak, Temhidat
ve Levd@’ih gibi eserleriyle talebesi Aynul-
kudat el-Hemedani takip etmistir. Ayni
dénemde Sendi ask edebiyatina canli bir
UslOp getirmistir. Ardindan ilahi agk ko-
nusu Razbihan-1 Bakli, Feriduddin Attar,
ibnivl-Fariz, Fahreddin-i Iraki, Mevlana Ce-
laleddin-i Rmi, Abdurrahman-1 Camf gi-
bi buyUk sdfiler tarafindan kaleme alinan
eserler vasitasiyla surdirdlmugtar. Raz-
bihan-1 BakKili, ilahi aska dair eserlerin en
hacimlisi olan ‘Abherti’l-‘Gsikin’inde da-
ha dnce Hallac-1 Mans(r'un Kitabti't-Ta-
vasin’de Uzerinde durdugu nar-1 Muham-
medi (hakikat-i Muhammediyye) gérusinin
bir devami seklinde kainatin yaratilisini
ask ile aciklamistir. Tasavvufi cevrelerde
kabul edilen, “Ben gizli bir hazine idim, bi-
linmeyi sevdim ve bu sebeple alemi ya-
rattim” kutsi hadisine (Aclani, 11, 191) da-
yanip alemin Allah’in sevgiyle tecellisinin
sonucu meydana geldigi sdylenmektedir.
Alemin yaratilisini ve devamini agk esasi-
na dayandiran s(filer bu esasla uyusma-
yan iblis ve cehennem telakkilerinin degi-
sik yorumunu yapmuslardir. Hallac-1 Man-
sUr ile baslayan ve Ahmed el-Gazzali, Ay-
nilkudat el-Hemedani, Senéi ve Attar gi-
bi mutasavviflar tarafindan gelistirilen bu
yoruma gére iblis’in Allahtan baskasina
(Adem) secde etmeyi reddetmesi onun
Allah’a olan agkinin bir neticesidir. Eger
masuku ugrunda en biyik azaba katlan-
mak agk ise bunu en iyi sekilde iblis yap-
mugtir.

VI. (XII.) yuzyilin baglarinda vefat eden
imam Gazzali'nin tasavvuf tarihinde ayri



bir yeri vardir. Haris el-Muhésibi, Cineyd-i
Bagdadi, Eba Nasr es-Serrac, EbG Bekir
el-Kelabazi, Hargasi, Eba Talib el-Mekki,
Muhammed b. Huseyin es-Stlemi, Abdul-
kerim el-Kuseyri, Hucviri gibi alim safile-
rin ortaya koydugu, seriat ilmine ters dus-
meyen tasavvuf anlayisini benimseyen Gaz-
zali biitiin gayretiyle tasavvufi hayatin is-
lam’a uygunlugunu ispata calismustir. Bag-
ta Ihy@’ii ‘ultumi’d-din olmak (izere bir-
cok eserinde inang, ibadet ve ahlaki de-
derlerin tasavvufi izahlarina yer vermis,
bunlarin gaye, hikmet ve sirlar1 Gzerinde
durmus, devrinin en etkili alimi kimligiyle
asir1 tasavvufi gérusleri elestirip zahir ule-
masinin guvenini kazanmustir. Ulema, Gaz-
zél'den sonra Sunni cevrelerde kendisine
saglam bir zemin bularak gelisen tasav-
vufla daha yakindan ilgilenmig, bu gelis-
me 0Ozellikle Osmanlilar ddneminde med-
rese ve tekke muhitinin &henkili birlikteli-
gine dénismustir. Bu dénemde bir¢ok
medreseli alimin tasavvuf yoluna girdigi,
bir kisminin seyri suldkinid tamamlayip
tekkelerin mesihatini Ustlendigi géralmek-
tedir. imam Gazzali, “Allah géklerin ve ye-
rin nurudur” ayeti (en-Nr 24/35) ve bazi
hadislerle énceki stfilerin sézleri cerceve-
sinde tasavvufu nur agirlikli bir anlayis te-
meline dayandirmis ve Migkatii’l-envar
adll eserini bunu aciklamak Uizere yazmig-
tir. Ona gére Allah en ytice ve hakiki bir
nurdur, diger butin nurlarin kaynagi O'dur.
Ruhani, cismani, manevi-maddi bitin var-
liklar o nurun yansimalaridir. Nurun kay-
nagindan feyezan suretiyle meydana ge-
len butin nurlarin sayllamayacak kadar
dereceleri vardir. Kaynagindan uzaklasan
nurlarin nurluluk derecesi azaldigindan ka-
ranliklari artmaktadir. Allah’in varliginin
cok acik olmasi, yani nurunun parlaklidi
(israk) sebebiyle insanlara kapali hale gel-
mistir (Miskati’l-envar, s. 119, 135-136,
142-144). Gazzali bu goérusleriyle tasav-
vufta israkiyye'nin kurucusu Sithreverdi
el-Maktal'e ilham kaynadi teskil etmigtir.
islam diistince tarihinde bilginin kaynagi
olarak akil yiritmeyi (istidlal) temel alan
anlayisa karsi tasavvufi tecriibe sonucu
kesf yoluyla bilgiye ulasmay esas alan is-
rakiyye'nin mahiyeti Hikmetii'l-isrdk'ta
Suihreverdi tarafindan aciklanmistir. Mu-
hammed b. Mahmd eg-$ehrezari, Kut-
biiddin-i Sirazi, ibn Kemmiine, Seyyid Se-
rif el-Curcani, Sihreverdi'nin en énemli
takipcileridir. Ayrica Feridiiddin Attar, ib-
nii’l-Fariz, ibn Seb‘in, Mevlana Celaleddin-i
Rami, Aziz Nesefi gibi bircok stfinin israki
gorisu benimsedigi gérilmektedir. Muh-
yiddin ibnt’l-Arabi’nin tasavvuf anlayisi
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genis 6lctide israkiligi icerdiginden basta
Sadreddin Konevi olmak lizere onun ta-
kipcilerinde de bu anlayis mevcuttur. Hem
Nasirtddin-i Tasi’'nin hem Sadreddin Ko-
nevi'nin talebesi olan Kutbuddin-i Sirazi,
Sithreverdi'den gelen Israkilik ile ibni’l-
Arabi’nin vahdet-i viicid agirlikli tasavvuf
anlayisini mezcetmeye calismigtir.

VII. (XIII.) yOzyilin ilk yarisinda vahdet-i
viicd anlayiginit sistemli bir sekilde orta-
ya koyan Muhyiddin ibnii’l-Arabi'nin ta-
savvuf ehli arasindaki etkisi ginimuze
kadar kesintisiz bicimde surmustur. Bag-
ta Imam Gazzali olmak lizere (Miskatti’l-
envar, s. 137-139) 6nceki bircok siff tara-
findan benimsendigi anlagilan vahdet-i vi-
c0d gériisi ibnii'l-Arabi'nin ardindan ta-
lebeleri ibn Sevdekin, Sadreddin Konevi ve
Afifiddin et-Tilimséani gibi muhakkik sa-
filerce talim edilmis; daha sonra Fahred-
din-i Iréki, Saidiiddin el-Fergani, Mieyyi-
diddin Cendi, Abdurrezzak el-Kasani, Da-
vad-i Kayseri tarafindan sistematik hale
getirilmeye caligilmistir. ibni’l-Arabi’nin
gbrugleri daha ¢ok el-Fiitahatii’'l-Mek-
kiyye ve 0zellikle Fustisii’'l-hikem adli
eserleri vasitasiyla sonraki nesillere akta-
rilmigtir. “Seyhi’l-ekber” unvani sebebiyle
onun gorusleri cercevesinde olusan mek-
tebe Ekberiyye denilmistir. ibnii’'l-Arabf'-
nin gérusleri ayrica Sadreddin Konevi'nin
talebelerinden Kutbiddin-i $irézi'den bas-
layarak Molla Sadra, ibn Turke el-isfaha-
ni, Haydar el-Amiili, Hadi-i Sebzevari iz-
gisiyle devam ederek Sii iran medresele-
rini de etkilemistir. Pek ¢ok takipcisi bu-
lunmakla birlikte ibnii'l-Arabi’nin géris-
lerini tasavvuf icinden ve digindan elegti-
renler de olmustur. Tasavvuf disindan ge-
len elegtiriler ona kifur nisbet etmeye ka-
dar varirken Alaiiddevle-i Simnani, Zey-
niiddin el-Haff, imam-1 Rabbani gibi bazi
mutasavviflar vahdet-i viicad, hatm’l-ve-
laye, Firavun’un imani gibi géruslerinde
hatali oldugunu sdylemislerdir. VII. (XIII.)
yuzyilin diger bir énemli sOfisi Mevlana
Celaleddin-i Rmi'nin gérusleri de ézellik-
le Mesnevi'si sayesinde giinimiuize kadar
canliigint korumustur.

Asr-1 saadet’'ten itibaren devam eden
ziKir silsileleri cevresinde meydana gelen
tasavvufi gruplar zamanla degisik isimler
altinda tarikatlar olusturmustur. Bircogu
ginumuzdeki adlart ve yapilariyla VI. (XII.)
yuzyil ve sonrasinda olusan bu tarikatlar-
dan Eb( Ishak Kazer(ini’'ye nisbet edilen
KazerGOniyye, Abdilkadir-i Geylani'ye nis-
bet edilen Kadiriyye, Ahmed er-Rifél’ye nis-
bet edilen Rifaiyye, Sehabeddin es-Sihre-
verdi'ye nisbet edilen Stihreverdiyye, EbQ
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Medyen’e nisbet edilen Medyeniyye, Mui-
niddin Hasan Cisti’ye nisbet edilen Cigtiy-
ye, Sa‘deddin el-Cebévi'ye nisbet edilen
Sa‘diyye, EbU’l-Hasan es-Sazeli'ye nisbet
edilen Sazeliyye, Ahmed el-Bedevi'ye nis-
bet edilen Bedeviyye, ibrahim ed-Desiki'-
ye nisbet edilen Destkiyye, Ahmed Yese-
vi'ye nisbet edilen Yeseviyye, Hacl Bektas-1
Veli'ye nisbet edilen Bektasilik, Bahaed-
din Naksibend’e nisbet edilen Naksiben-
diyye, Necmeddin-i Kiibr&'ya nisbet edilen
Kubreviyye, Mevlana Celaleddin-i Rimi’ye
nisbet edilen Mevleviyye, Omer el-Halveti-
ye nisbet edilen Halvetiyye, Haci Bayram-1
Vel'ye nisbet edilen Bayramiyye ve bun-
lardan ayrilan onlarca kol ve sube vasita-
slyla tasavvuf Kiiltiird islam diinyasinin her
tarafina yayilmis, bir yandan musliman-
larin canli bir dini hayat yasamasina katki-
da bulunurken diger yandan pek cok yer-
de ihtidalara vesile tegkil etmistir. Tasav-
vufun ilk kaynaklari Arapca kaleme alin-
mig, daha sonra Eba Said-i Ebi’l-Hayr,
Hucviri, Baba Tahir-i Uryan, Senai, Feri-
diddin Attéar, Mevlana Celaleddin-i RGmi,
Sebusteri, Fahreddin-i Iraki, Molla Cami
gibi muelliflerin bir kisim eserlerini Fars-
ca kaleme almalariyla Farsca da tasavvuf
dili haline gelmistir. Ahmed Yesevi'nin ta-
savvufl hayatini ve anlayisini Turkge ifade
etmesi, bir¢ok halifesinin Turkistan’'da bu
gelenedi sirdirmesiyle birlikte Arapca ve
Farsca'ya Turkce de eklenmis, Anadolu’'da
basta Yinus Emre olmak tizere bircok mu-
tasavvifin siirleri ve eserleriyle yayginlas-
mugtir.

Tasavvufi hayatta ilk dénemden itiba-
ren zaman zaman sapmalar sz konusu
olmus, ancak ileri gelen sifilerin bu hu-
sustaki hassas tavirlari ve sapkin zimre-
leri elestirip reddetmeleri ana cizginin is-
tikamet lzere devamini saglamistir. Al-
lah’'in insan bedenine girmesi (huldl), ku-
lun Allah ile birlesmesi (ittihad), yakin el-
de edilince ibadetin dusmesi, hakikat kar-
sisinda seriatin degerini yitirmesi, evliya-
nin peygamberlerden Ustin gérilmesi, ru-
hun bir bedenden digerine gecmesi (tené-
stih), haram diye bir sey kabul edilmeyip
her seyin mubah sayilmasi (ibaha), insanin
cebir altinda bulundugu iddiasi, riyadan
kurtulmak i¢in dinin temel kurallarina ay-
kir davraniimasi gibi Kitap ve Siinnet’e ay-
kirt inanclar hakkinda Klasik dénem mu-
elliflerinden EbQ Nasr es-Serréc el-Lii-
ma“da bir bélim ayirmis, Muhammed b.
Hiiseyin es-Silemi Galatatii’s-stifiyye
adiyla bir eser yazmustir. Kuseyri'nin er-
Risdle’si, Hucviri’'nin Kegfii’l-mahcitib’u
ve Gazzali'nin [hyé’sinda da sapkin gériis
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ve uygulamalara isaret edilerek uyarilar-
da bulunulmustur. Ayrica ziKir sirasinda
masikiye yer veren tarikatlarin bu uygu-
lamasi masikinin caiz olmadigi gerekge-
siyle erken dénemlerden itibaren ulema
tarafindan elestirilmis, bu hususta lehte
ve aleyhte bir¢ok riséle kaleme alinmigtir.
Daha sonraki dénemlerde tasavvuf ehli-
nin bazi anlayis ve uygulamalari dzellikle
Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Takiyytiddin ibn
Teymiyye, ibn Kayyim el-Cevziyye ve ibn
Hald(n gibi alimler tarafindan tenkit edil-
mistir. ibnii'l-Cevzi Telbisti Iblis adll ese-
rinde bazi tasavvufi géris ve uygulamala-
rin seytanin faaliyetlerine yardimci oldu-
dunu, insanlari saptirip dinden ¢ikardigini
ileri sirmiis, izzeddin ibn Ganim el-Kav-
lii'n-nefis fi teflisi Iblis (Teflisti iblis) ad-
It kitabinda Telbisti Iblis'teki bu gérisleri
kismen reddetmistir. Ote yandan tasav-
vufta Batiniligin ve Ehl-i beyt sevgisi, sil-
silelerde on iki imamdan sahisyetlerin yer
almasi vb. sebeplerle Siiligin etkisinin bu-
lundugunu ileri strenler olmustur. Tasav-
vuf esaslarinin aslinda Siilik'te yer aldigi-
ni iddia eden Sif alimi Haydar el-Amiili’ye
gore zahiri ve serf ilimler Siilik, batini ilim-
ler ise safiliktir. Dolayisiyla her hakiki Sii
mutlaka sifi, her hakiki sifi de Sii'dir. Bu
goruslerin énemli bir kisminin zorlama yo-
rumlara dayandigi gérilmektedir.

Ozellikle sarkiyatci bakis agisini benim-
seyenler tarafindan tasavvufun kaynagi-
nin islam disinda aranmasi gerektigi ileri
surilmekte, Hiristiyanlik, gnostisizm, Fars
ve Hint mistisizmi yahut Yeni Eflatuncu-
luk’tan etkilenerek dogdugu iddia edil-
mektedir. Tasavvufun Hint kaynakli oldu-
gunu sdyleyenlerin en énemli referans kay-
nagdi, tasavvuf ile Hint inanglari arasindaki
benzer noktalara isaret eden BirGni'nin
Tahkiku ma li'l-Hind adl eseridir. An-
cak Ali Sami en-Nessar, Birini'nin ileri
surdigu goérusleri tek tek ele alarak ce-
vaplamistir (Neg’eti’l-fikri’l-felsefi fi'l-slam,
111, 43-53). Hint kaynadi lzerinde duranlar
Sir William Jones, John Malcolm, James
William Graham, De Lacy Evans O’leary, Ro-
bert Charles Zaehner gibi sarkiyatcilardir.
Sir William Jones Mevlané Celaleddin-i RQ-
mi, Hafiz-1 Sirézi, Sa'di-i Sirézi gibi sOff sair-
lerin siirlerini Vedanta’larla kargsilastirarak
bu kanaate varmis, James William Graham
oOzellikle tecelli ve sudir anlayisi agisindan,
De Lacy E. O’Leary de fenéa anlayisi nokta-
sindan bunu éne sirmustir. Tasavvuftaki
fenanin, bitinuyle yok olusu ifade eden
Budizm’deki Nirvana ile benzestigi zanne-
dilmisse de H. Ritter bu iki terim arasinda
benzerligin olmadigini vurgulamus, Nic-
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holson da Nirvana'nin olumsuz bir tavri
ifade ettigini, fenanin ise surekli bicimde
beka ile birlikte ele alindigi gercedini dile
getirmistir.

David Samuel Margoliouth ise tasavvu-
fun Hint mistisizmi ile benzerligini yizey-
sel bularak esas kaynagin Hiristiyanlik'ta-
ki runhbanlidin teskil ettigini ileri sirmus-
tur. Tecelli ve suddr anlayisinin Hint kay-
nakli oldugunu séyleyen James William
Graham da amelden cok imana deger ve-
rip seriata yonelmemeleri acisindan tasav-
vufla Hiristiyanlik arasinda benzerlik Kur-
mus, tasavvuftaki ziihd hayatini incil'in et-
kisine baglamistir. Bazi sGfi sézlerindeki
benzerlik dolayisiyla von Kremer, ruhi ha-
yat ve fakr anlayisi sebebiyle Goldziher, yin
(sGf) giymenin tercih edilmesi dolayisiy-
la Theodor Néldeke tasavvufla Hiristiyan-
lik arasinda irtibat kurmustur. Wensinck,
Miguel Asin Palacios, De Lacy E. O’leary
ve Margaret Smith Hiristiyanlik etkisi tize-
rinde duran diger sarkiyatcilardir. Tasav-
vufun iran kaynakli oldugunu séyleyenle-
rin temel dayanagi, dis gérunise 6nem
veren ve felsefi tefekkir konusunda ka-
biliyetsiz sayilan Araplar’in bdyle bir sis-
temi ortaya koyamayacagi, bunun ancak
iran’in kuzey kisminda yasayan Aryalilar’in
(Arf) etkisiyle gerceklesmis olabilecegi te-
zidir. Bu gérus F. A. D. Tholuck, Edward
Henry Palmer, Comte de Gobineau, Ernest
Renan gibi bir¢ok sarkiyatci tarafindan sa-
vunulmustur. Richard Hartmann ise Ma-
ni edebiyatinda hak ve sidk kelimelerinin
cok sik kullaniimasindan yola ¢ikarak bu
iki hususa vurgu yapan tasavvufun eski
iran dinlerinden Maniheizm'in etkisinde
kaldigini iddia etmigtir.

Yeni Eflatunculugun etkisinden sz eden
sarkiyatcilar genellikle tasavvufun islami
kokene sahip oldugunu kabul etmekte,
ancak zaman icinde bu felsefenin etkisi-
ne maruz kaldigini belirtmektedir. Edward
H. Whinfield, Edward Granville Browne,
Reynold Alleyne Nicholson gibi sarkiyat-
cilar tarafindan dile getirilen bu gérusu
6zellikle Whinfield, sOfilerin akil Usti tec-
rubelerini akla dayali bir sekilde ifade ede-
bilmeleri icin Yeni Eflatunculuk’tan yarar-
lanmalari seklinde formiile etmigtir. Juli-
an Baldick’e gore Yeni Eflatunculuk énce
Hiristiyanligi etkilemis, daha sonra Hiris-
tiyanhgin etkisiyle dogan tasavvufa gec-
mistir. Duncan Black Macdonald’a gére
ise Dogu sdfileri Budizm'’in ziihd anlayi-
sindan, Bati sOfileri hiristiyan ruhbanhgin-
dan etkilenmis, tasavvufun teorik yénu-
nl de Yeni Eflatunculuk felsefesi olustur-
mustur.

Max Horten ve Richard Hartmann gibi
sarkiyatcilar, ilk dénemden itibaren bir-
cok Arap s(finin mevcudiyetine ragmen ib-
rahim b. Edhem, Sakik-1 Belhi, Bayezid-i
Bistami, Yahya b. Muaz er-Razi gibi sifi-
lerin Arap olmayisindan yola ¢ikarak ta-
savvufun TUrk ve Hint kdkeninden geldi-
gini ve Horasan’da cikip yayildigini iddia et-
miglerdir. Tasavvufa Taoculugun etkisin-
den s6z edenler de olmustur. Ancak Louis
Massignon, Arthur John Arberry ve An-
nemarie Schimmel gibi muellifler tasav-
vufun Kur'an’dan ¢iktigini vurgulamuglar-
dir. Reynold Alleyne Nicholson The Mystics
of Islam adli eserinin girisinde tasavvufu
Hiristiyanlik, Neo-Platonizm, gnostisizm ve
Budizm gibi islam digi faktérlere baglama-
ya calismigsa da sonraki yillarda bu goru-
stnden vazgecip tasavvufun dogusunda
islam’in roliinii kabul etmistir (ERE, XII,
10-17). islam, Hint ve Cin tasavvuf doktrin-
lerini entelektuel seviyede ele alan René
Guénon, Hint ve Cin mistisizmiyle islam
tasavvufu arasinda temel cizgi ve fikirler
bakimindan benzerlik bulunmakla birlikte
her birinin kendi gelenedi icinde ayri bir
bitin oldugunu belirtmis, tasavvufun ta-
mamen [slam kaynagina dayandigini be-
lirtmistir.

Literatiir. XX. ylzyilda tasavvufla ilgi-
li Tarkce, Arapc¢a ve bazi Bati dillerinde
6nemli calismalar yayimlanmugtir. Tasav-
vufun mahiyeti, kaynaklari, kavramlari,
temsilcileri, tarihi safhalari, kurumlari,
benzer disiplinlerle mukayesesi vb. konu-
larin ele alindigi bu calismalardan Turkge
olanlari icin Mehmet Ali Ayni'nin Tasav-
vuf Tarihi (Istanbul 1341), Sadik Vicda-
ni'nin Tomar-1 Turuk-1 Aliyye: Stfi ve
Tasavvuf (istanbul 1340-1342), Omer Ri-
za Dogrul'un Isldmiyetin Gelistirdigi Ta-
savvuf (Istanbul 1948), Mahir iz'in Ta-
savvuf (Istanbul 1969), Necip Fazil Kisa-
kiireK'in Bat1 Tefekkiirii ve Isldm Tasav-
vufu (Istanbul 1982), Mustafa Kara'nin
Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (istanbul
1985), Yasar Nuri Ozturk'iin Tasavvufun
Rtthu ve Tarikatler (Istanbul 1988),
Kur'an-1 Kerim ve Siinnet'e Gore Ta-
savvuf: Islam’da Rithi Hayat (Istanbul
1989), Stileyman Ateg'in Islam Tasavvu-
fu (Istanbul 1992), Selcuk Eraydin’in Ta-
savvuf ve Tarikatlar (istanbul 1994), Os-
man Turer’in Anahatlariyla Tasavvuf
Tarihi (Istanbul 1995), Ahmet Kirkkili¢'in
Baglangi¢tan Giintimtize Tasavvuf (Is-
tanbul 1996), Hasan Kémil Yilmaz'in Ana-
hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (is-
tanbul 1997), Hllya KucUK'in Tasavvuf
Tarihine Girig (Konya 1997) ve Mehmet



Necmettin Bardak¢rnin Sosyo-Kiiltiirel
Hayatta Tasavvuf (Isparta 2000) adl eser-
leri zikredilebilir. Arapca yayinlar Abdulla-
tif et-Tibavi'nin et-Tasavvufii'l-Islamiy-
yii'l-‘Arabi (Kahire 1928), EbU’l-Ala el-
Afifinin et-Tasavvuf sevretiin rahiyye
fi'l-Islam (iskenderiye 1963), Ahmed Tev-
fik Ayyad'in et-Tasavvufii’l-Islami: Tari-
huhti ve meddrisiihi ve tabi‘atiihii ve
eseruhti (Kahire 1970), Said Havva’nin
Terbiyetlind er-rihiyye (Kahire 1979),
ibrahim Besy(ni'nin Nes’etii’t-tasavvu-
fi'l-Islami (Kahire 1979), ibrahim Hilal'in
et-Tasavvufii'l-Islami beyne’d-din ve'l-
felsefe (Kahire 1979), Abdirrezzak Nev-
fel'in et-Tasavvuf ve't-tariku ileyh (Ka-
hire, ts.), Ebl’l-Feyz Mahmad el-Men(ff'-
nin el-Medhal ile’t-tasavvufi’l-Islami
(Kahire, ts.) ve et-Tasavvufii'l-Islami el-
halis (Kahire, ts.), Muhammed Yasir Se-
refiin Hareketii't-tasavvufi'l-Islami (Ka-
hire 1986), Muhammed Seyyid el-Celyend’in
Min Kazdaya't-tasavvuf fi dav’i’l-Kitab
ve’s-Stinne (Kahire 1990), Hamid Tahir’in
Temhid li-dirdseti't-tasavvufi’l-Islami
(Kahire 1991), Hasan Serkavi'nin Usalii't-
tasavvufi'l-Islami (iskenderiye 1991), Ab-
dulfettah Ahmed el-Favi'nin et-Tasavvuf
‘akideten ve stiliken (Kahire 1992),
Mahmd Abdurradf el-Kasim'in el-Kesf
‘an hakikati’s-stfiyye li-evveli merretin
fi't-tarih (Amman 1413), Hasan Ast'nin et-
Tasavvufii'l-Islami: Mefhtimiihti tetav-
viirtihtt mekdnetiihtt mine’d-din ve'l-
haydt (Beyrut 1994), Abdilaziz Ahmed
Mans(r'un et-Tasavvufii’l-Islami es-sa-
hih (yy. 1996), Muhammed Mahmad Ab-
dillhamid Eba Kahf'in et-Tasavvufii’l-Is-
lami: Has@’isuhti ve mezdahibtiihii ma‘a
dirdse tahliliyye ve meyddaniyye li't-tu-
ruki’s-stfiyye (Tanta 2000) isimli eserleri
ornek olarak kaydedilebilir. Bati dillerin-
deki yayinlar cogunlukla ingilizce olmakla
birlikte Fransizca, Alimanca gibi dillerde de
yazilanlar bulunmaktadir. Bunlarin belli
baglilart Reynold Alleyne Nicholson'in The
Mystics of Islam (London 1914), René
Guénon’un Les états multiples de I'étre
(1932) ve Apercus sur l'initiation (1946),
Louis Massignon’un Essai sur les origi-
nes de lexique technique de la mysti-
que musulmane (Paris 1954), Mir Valiud-
din’in The Quranic Sufism (1959), Titus
Burckhardt'n (ibrahim izzeddin) Introduc-
tion aux doctrines esotériques de I'Is-
lam (Paris 1969), Frithjof Schuon’un (isa
Nireddin) Dimensions of Islam (London
1969) ve Le soufisme voile et quintes-
sence (Paris 1980), Sirdar Ikbal Ali Shah’in
Islamic Sufism (New York 1971), Anne-
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marie Schimmel'in Mystical Dimensions
of Islam (Chapel Hill 1975), Martin Lings’in
(Ebtbekir Sirdceddin) What is Sufism?
(London 1975), Javad Nurbakhsh’'in Su-
fism Meaning Knowledge and Unity
(New York 1981), William Stoddart’in (Si-
d? imran Yahya) Sufism: The Mystical
Doctrines and Methods of Islam (New
Delhi 1983), Julian Baldick'in Mystical
Islam: An Introduction to Sufism
(London 1989), Shaykh Fadlalla Haeri’'nin
Sufism (Shaftesburg 1997), Alexander
Knysh'in Islamic Mysticism: A Short His-
tory (Leiden 2000), William C. ChitticK'in
Sufism: A Short Introduction (Oxford
2000) adl eserleridir. Bu ¢alismalarin bir
kismi degisik dillere terctime edilmistir. Ay-
rica bu dénemde Farsca, Urduca vb. dil-
lerde yapilmis mustakil calismalar vardir.
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II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra

ayimlanan dini-tasavvufi dergi.
L vay g N

Basmuharriri ve imtiyaz sahibi Urfa me-
busu Seyh Mustafa Saffet'tir (Yetkin). Haf-
talik olan sekiz sayfalik derginin ilk sayisi
10 Mart 1327 (23 Mart 1911) tarihinde ya-
yimlanmis, otuz bes sayi ¢iktiktan sonra
yayim hayatina son vermistir. Derginin is-
minin altinda, “et-Tasavvuf kulliha ada-
bln” (Tasavvufun tamami edepten ibarettir)
cimlesinden sonra, “Urefa-y1 immetin
makalat-1 ariféanelerine Tasavvufun sa-
hifeleri aciktir” notu yer almaktadir. Der-
gide her sayinin ilk sayfasinda, “Tasavvu-
fa muteallik mebahis-i settédan béhis ve
mekarim-i ahlak-1 islamiyye’nin tamimi-
ne hadim mecelle-i ma‘neviyyedir” ciimle-
siyle ana cercevesi cizilmistir.

“Istilahat-1 Safiyye, Edebiyyat-1 Stfiyye,
Terécim-i Ahval-i Stfiyye, Rabita-i Stfiy-
ye, Mukatebat-1 Stfiyye, Hikem-i Stfiyye,
Ahlak-1 Stfiyye, isarat-1 Shfiyye” gibi bas-
liklar altinda tasavvuf kultirayle ilgili bil-
gilerin verildigi dergide dini ve tasavvufi
siirler de yayimlanmistir. Seyh Saffet'ten
baska Haydarizade ibrahim Efendi, Meh-
med Emin Buhari, Esad Erbili, Seyh Rem-
zi-i Rifai, Abdissamed Efendi, Muham-
med Sakir, Sileyman Sami, Seyh Néci gi-
bi yazarlar telif ve tercimeleriyle dergiye
katkida bulunmustur. Seyh Remzi-i Rifar'-
nin Mesnevi dibacesinin serhi “Mesnevi-i
Serif” basldyla tefrika halinde ¢ikmustir (sy.
20-31). Siirlerin bilylk cogunlugu Farsca
olup az sayida Arapca ve Turkge siirler de
vardir. Turkgee siirler arasinda Kastamonu
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Mevlevihéanesi seyhi Ahmed Remzi'nin (Ak-
yurek), Sivas Valisi Nazim Pagsa’'nin (Nazim
Hikmet'in dedesi) siirleri ve Haydarizade
ibrahim’in Lamartine’den Hz. Peygam-
ber’in vasiflarina dair manzum terciime-
si yer almaktadir. II. Megrutiyet'ten sonra
yayimlanan hemen buttin dergilerde oldu-
Ju gibi “Mesrutiyet meddahhg” ile ittihat
ve Terakki Cemiyeti taraftarigi Tasavvuf
dergisinde de ¢ok acik bicimde gérilmek-
tedir. 1. sayida ¢ikan “Tasavvuf ve Mesru-
tiyet” adli makale, “idare-i mesrata-i Os-
maéniyye’mizin sekl-i hazirt kavaid-i islamiy-
yemize nazaran usQl-i megveretin ve emir
bi'l-ma‘raf ve nehiy ani’l-munker vecibe-i
ser‘iyyesinin bir siret-i muntazamada te-
cellisinden ibarettir” cimlesiyle baglamak-
tadr. 2. sayidaki “Hilf'l-fud(l ve ittihat ve
Terakki Cemiyeti'nin Seriat-1 Garra-yi isla-
miyye'de Mazhariyyet-i Ma'neviyyesi” ve 5.
sayidaki “Tearuf-i Rhani ve ittihat ve Te-
rakKi Firkasi'nin Esrar1” gibi yazilar da bu
niteliktedir.

II. Megrutiyet’le birlikte tasavvuf taraf-
tarlari Tasavvuf, Muhibbdan, Ceride-i Si-
fiyye gibi dergiler cikardiklari gibi Cem-
‘iyyet-i Stifiyye, Cem'iyyet-i ittihadiyye-i SO-
fiyye gibi cemiyetler kurarak dini, mesleki
konularla ilgili gérus ve dusuncelerini ka-
muoyuna aktarmiglardir. Tasavvuf ayni
zamanda Cem'‘iyyet-i SGfiyye’'nin sézcu-
lGguni yapmusg, Seyhulislam Masa Kazim
Efendi'nin bagkanligi ve Esad Erbili'nin ikin-

Tasavvuf dergisinin birinci sayisinin ilk sayfasi
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ci baskanliginda kurulan cemiyetin nizam-
namesini negretmis, faaliyetlerine yer ver-
mig ve cemiyette yapilan konugsmalari ya-
yimlamustir. Cemiyetin gerceklestirmek is-
tedigi faaliyetlerden biri de tasavvufla il-
gili batin eserleri intiva eden bir “Kutub-
hane-i SGfiyye” kurmak olmustur (sy. 12,
s. 8). 34. sayida, Seyhulislam Msa Kazim
Efendi’'nin kendi masonluguyla ilgili iddia-
lari reddetmek Ulizere kaleme aldigi ve Nak-
sibendi tarikatina mensup oldugunu ifade
ettigi “Beyanname-i Cenab-1 Mesihat-pe-
nahi” baslikll uzun bir metin yayimlanmis-
tir.

Cumhuriyet déneminde Tasavvuf adly-
la ¢cikmis baska dergiler de vardir.

BIBLIYOGRAFYA :

Tasavvuf, sy. 1-35, [stanbul 1327; Mustafa Ka-
ra, Metinlerle Guintimtiz Tasavvuf Hareketleri:
1839-2000, istanbul 2002, s. 41-42; a.mlf., Ttirk
Tasavvuf Tarihi Arastirmalart, istanbul 2005, s.
238-251; a.mif., “Cem'‘iyyet-i Sifiyye”, DIA, VII,

335.
M MusTAaFA KARA

r m
TASAVVUF MUSIKISI

(bk. TEKKE MUSIKISI).

TASAVVUR
(yaadl)

Bir seyin zihindeki tasarim
ve kavramu;
somut ya da soyut varliklara
ait diisiince anlaminda
mantik ve felsefe terimi

L ’ _

Sézlukte “bir seyi zihinde canlandirmak,
tasarlamak” anlamindaki tasavvur herhan-
gi bir varlik hakkinda bilgi edinme sure-
cinde ilk asamay! olusturur. Bu anlamiyla
tasavvura mefhiim da denir. Felsefeciler,
zihindeki deney éncesi (6nsel, kabli, apriori)
tasavvurlarla deney sonrasi (ba‘di, aposte-
riori) olugan tasavvurlar arasinda bir ayi-
rim yaparlar. Idealistler varlik, zorunluluk,
imkan, birlik ve cokluk gibi énsel tasav-
vurlarin salt ve gercek oldugunu savu-
nurken deneyciler insan, hayvan, bitki ve
bir varligin deney sonrasi zihindeki mana
ve tasavvurunun gercek tasavvur oldugu-
nu sdyleyerek énsel tasavvurlarin varligini
kabule yanasmazlar. Rasyonalistler ise ger-
cek sayllmaya en layik olanin énsel tasav-
vurlar oldugu iddiasindadir (Cemdil Salib4,
[, 281).

Farabi'ye gore bilgi ya tasavvur veya
tasdikten ibarettir. Filozof klasik mantigi
da tasavvur ve tasdik seklinde ikiye ayirip



