incelemektedir. Eger bilgi kavram ve ta-
sarim diizeyinde bulunuyor, olumlu ya da
olumsuz bir hiikim bildirmiyorsa tasav-
vur adint alir. Mesela gunes, ay, akil, ruh,
insan, hayvan ve bitki gibi hicbir yargi bil-
dirmeyen kavram duizeyindeki maddi ve
manevi varliklari ifade eden kelimeler bi-
rer tasavvurdur. Ayrica “nasip olursa”, “kes-
ke bilseydim”, “affet Allahim”, “oku” ve “ka-
pinin mandall” gibi dilek, temenni, dua,
emir ve tamlama seklinde sézler de hi-
kum bildirmediginden tasavvur diizeyin-
de birer bilgi saylmaktadir. Ancak bazi ta-
savvurlarin tam olarak anlasilmasi bir 6n-
ceki kavramin bilinmesine baglidir. Nite-
kim boy, en ve derinlik kavramlart bilin-
meden cismi anlamak mumkun degildir.
Bu durum tecribe sonunda elde edilen
tasavvurlar icin gecerli olup varlik, zorun-
luluk ve imkan gibi 6nsel kavramlar icin
s6z konusu degildir. Clnku 6nsel tasav-
vurlar apaciktir ve bu sebeple zihin tara-
findan hemen kavranir (islam Filozoflarin-
dan Felsefe Metinleri, s. 117). Tasdik ise
en az iki tasavvur ve bunlarin arasindaki
iliskiyi belirleyen bir baglactan meydana
gelen cimle olup buna énerme denir. Bir
baska deyisle tasavvurlar arasinda iligki
bulundugunu ya da bulunmadigini bildiren
cimleye tasdik adi verilmektedir. Mite-
ahhirin dénemi mantikgilart mantik kulli-
yatini “tasavvurat” ve “tasdikat” olmak tize-
re iki béliimde incelemislerdir. ik bélim-
de kavramlarin analizi, delalet turleri, bes
tumel, tarif konulari; ikinci bélimde 6ner-
meler, Kiyas, burhan, cedel, safsata man-
1191, hitabet ve siire dair 6nermelerin bilgi
acisindan gecerliligi s6z konusudur. Klasik
mantidin esasini olusturan burhan dogru
ve guvenilir bilginin ilkelerini icerdigi hal-
de mantikta burhanin uygulama alani olan
cedel, safsata mantigi, hitabet ve siir b6-
limleri ibn Sind’dan sonraki mantik calis-
malarinda buyuk oél¢tide ihmal edilmistir.

Gazzali'den itibaren mantigin kelamci-
lar tarafindan kesin kabul gérmesiyle bir-
likte tasavvur ve tasdik terimleri kelam
kitaplarinin bilgi bélimiinde bir bilgi ko-
nusu olarak incelenmigstir. Bu acidan ta-
savvur ve tasdik ayirimi, ilk defa Kutbid-
din er-Razi'nin konu hakkindaki farkl gé-
rUgsleri degerlendirdigi er-Risdletti’l-ma‘-
miile fi't-tasavvur ve't-tasdik adl risale-
siyle mustakil bir eserde ele alinmigtir. Da-
ha sonra Seyyid Serif el-Curcani Risdle fi
taksimi’l-‘ilm ila tasavvur ve tasdik (Is-
tanbul, ts.), Siraceddin Muhammed el-Hu-
seyni Ibn Serefsah Hallii's-stiktk fi't-ta-
savvur ve't-tasdik (Stleymaniye Ktp., Aya-
sofya, nr. 4862), Celaleddin ed-Devvani Ri-
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sale fi tahkiki ma‘ne’t-tasavvur ve't-tas-
dik (Sileymaniye Ktp., Karacelebizade
Hiisdmeddin, nr. 342) ve [sdmiiddin el-is-
ferayini Risdle fi't-tasavvur ve't-tasdik
(Stileymaniye Ktp., Carullah Efendi, nr.
1416) adiyla risaleler kaleme alip konuyu
ayni baglamda incelemiglerdir. Muham-
med Mir Zahid b. Muhammed Selim el-
Herevi'nin Kutblddin er-Razi'nin risalesi-
ne yazdigi Serh ‘ale’r-Risdleti’l-Kutbiyye
adl eserde (istanbul 1310) konu ayrintili
bicimde tartisilmistir.
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Sozlukte “duru ve temiz olmak” anla-
mindaki safv kokiinden tureyen tasfiye
“stizmek, aritmak, saf ve temiz hale ge-
tirmek” demektir. Kur’an’da Allah’'in bazi
Kullarini yiice gérevler icin sectigi belirtilir-
ken ayni kokten gelen 1stifa (segmek, ter-
cih etmek) kelimesi kullanilmistir (en-Neml
27/59; Fatir 35/32; Sad 38/47). Allah Aderni,
Nah'u, ibrahim ve imran ailelerini se¢mis ve
alemlere stiin kilmustir (Al-i imran 3/33).
Bu ayetlerde peygamberlerin Allah tara-
findan secilen usttn nitelikli kullar oldugu
ifade edilmektedir. Hz. Peygamber, “Allah
beni Hasimogullar’'ndan secti” buyurmus-
tur (Mislim, “Fez&’il”, [; Tirmizi, “Mena-
kib”, 1). Allah, Hz. Muhammed’i alemlere
Ustin kilmistir (Buhérf, “Enbiya™, 31). Ta-
sawufta Hz. Peygamber’den “Mustafa” (Al-
lah’in seckin kulu) diye bahsedilir. Hz. Mer-
yem de Allah’'in sectigi ve arindirdigi bir
kuldur (Al-i imran 3/42); ayrica Cenab-1
Hakk'in meleklerden sectigi resuller var-
dir (el-Hac 22/75), yine O’'nun saf ve sec-
kin bir kulu oldugundan Hz. Adem’e “Sa-
fiyyullah” denilmistir (Darim1, Mukaddi-
me, 8). Takva sahibi salih miminler ve
veliler de Allah’in seckin kullaridir. ictiba
kelimesi de Kur’an'da “se¢mek” anlamin-
da kullanilmugtir (el-En‘am 6/87; Taha 20/
122; el-Kalem 68/50).

Tasfiye kavrami Kur’an’'da tathir (temiz-
lemek) ve tezkiye (arindirmak) kelimeleriy-
le de ifade edilmistir (Al-i imran 3/42; et-
Tevbe 9/103; el-Ahzab 33/33). Allah ve re-
sulll insanlari ve miminleri manevi temiz-
lige davet eder, onlar1 kétilik ve giinah
Kirinden arindirir (el-Bakara 2/129, 151;
en-Nisa 4/49; en-N(r 24/21; el-Cum‘a 62/
2). Allah’in arindirmasi yaninda insanin
kendi iradesiyle nefsini manevi kirlerden
arindirmasi énemli oldugundan bir ayet-
te, “Kim arinirsa kendi yararina arinmig
olur, dénis Allah’adir” buyurulmus (Fatir
35/18), manen temizlenenlere ebediyen
cennette kalacaklari mujdelenmistir (Ta-
ha 20/76). Manevi ve ruhi arinmayi emre-
den islam, insanlarin nefislerini temize
cikarmalarini ve arinmig olma iddiasinda
bulunmalarini yasaklar (en-Nisé 4/49; en-
Necm 53/32); ¢cunku 6énemli olan insanla-
rin kendilerini temize ¢ikarmasi degil, Al-
lah’in onlari tezkiye etmesidir. Kur’an-1 Ke-
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rim’de manevi pisligi ve kiri ifade etmek
icin rics (et-Tevbe 9/95; el-Ahzab 33/33),
neces (et-Tevbe 9/28) ve dess (es-Sems
91/10) gibi kelimeler de kullanilmigtir. Te-
miz olarak diinyaya gelen ve kalbi hakika-
ti kavramaya musait olan nefis zamanla
Kirlenir, Uzerini pislik kaplar, katilagir ve
tas kesilir (el-Bakara 2/74). Kir icinde kalan
kalp dogrulari géremez, hakikatleri kav-
rayamaz. Bundan dolayi, “Onlarin kalpleri
var, ama bununla bir sey anlamazlar” (el-
A'raf 7/179) ve, “Goguslerdeki kalpler kér
olur” (el-Hac 22/46) buyurulmustur. Cesit-
li sebeplerle kirlenen nefisleri ve kalpleri
saf hale getirmek, béylece dogruyu gor-
melerini, gercedi anlamalarini saglamak
gerekir.

Bazi sGfi muelliflere gére sifi kelimesi
tasfiye kelimesinin koku olan “safv” ko-
kunden gelir. Serrac genellikle sOfilerden
“ehl-i safvet” seklinde bahseder (el-Liima,
s. 46-48, 105-106). SOfilik safligin, durulu-
gun ve temizligin kaynagidir. SGfilere “ehl-i
tasfiye” de denir (Hicvird, s. 39).

{lahi bilgiye, hakikate ve hikmete ermek
icin biri nazari akil, digeri tasfiye olmak
Uzere iki yoldan bahsedilmigtir. Gazzali bu
iki yolu iki érnekle anlatir. Verdigi ilk 6r-
nekte zahir ulemasinin nazari akla ve is-
tidlale dayanan yolunu akar sularla besle-
nen gole, stfilerin kesf ve ilhami esas alan
yolunu ise dipten kaynayan sularla besle-
nen goble benzetir ve her iki yol da guzel
olmakla beraber dipten gelen sularla olu-
san g6lun suyunun daha temiz ve daha
berrak oldugunu sdyler. Gazzali'nin verdigi
ikinci 6rnek Cin ve Rum sanatkarlari ara-
sindaki susleme yarigidir. Bir duvar perde
ile ikiye bolunur; siislemeleri icin duvarin
bir tarafi Cin, diger tarafi Rum sanatkar-
larina verilir. Rumlar kendilerine ait duva-
r1 turlu renklerle cesitli motifler yaparak
suslemeye koyulurken Cinliler kendi du-
varlarini cilalamak ve parlatmakla yetinir-
ler. Aradaki perde kaldirilinca Rumlar’in
yaptiklari resim ve nakiglar karsi duvara
yansir ve orada daha giizel gérinir (/h-
ya&’, 111, 21). Ayni 6rnek Mevlana'nin Mes-
nevisinde de gecmekte (1, 344), ancak bu-
rada daha guzel resim yapanlarin Cinliler
oldugu séylenmektedir. Gazzali bu 6rnek-
te sUfilerin kendi i¢ alemlerine yoneldik-
lerini, ruhlarini tasfiye edip kalplerini cila-
layarak ilham yoluyla ilim, irfan ve mari-
fete ulastiklarini; bu yolla elde ettikleri
ilim ve irfan1 daha dogru ve daha guveni-
lir kabul ettiklerini vurgular (fhy&’, 111, 19).
Gazzali marifet ve hakikatlerin insanin
kalbine yansimasini ayna érnegdiyle aciklar
ve bu yansimaya beg seyin engel olabilece-
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gini belirtir; bunlar1 kalbin bu hususta is-
tidadi olmamasi, kirlenmig ve paslanmig
olmasi, hakikat tarafina ¢evrilmemis ol-
masi, kalple hakikat arasinda taassup ve
taklit perdesinin bulunmasi ve kalbin yo6-
nelecegi cihetin bilinmemesi olarak sira-
lar. Ona gére bu engellerin bir kismi veya
tamami hangi nisbette ortadan kalkarsa
ilim ve hakikatler tasfiye edilen kalbe o nis-
bette yansir. Gazzali'nin “kalp go6zi” dedi-
di sey bu yansimadir (a.g.e., 111, 12). Kalbi
tasfiye etmenin yolunun dinya ile ilgili
baglar1 koparip atmak, dinyevi seylere
kalpte yer vermemek, butiin dikkati ve
zihni faaliyetleri Allah Uizerinde yogunlas-
tirmak, usuliine uygun bir miicahede ve
riyazet oldugunu sdyleyen sifi muellifler
kalp tasfiyesi yoluyla bilgi edinmenin zor-
luk ve sakincalarina da dikkat ¢cekmigler-
dir. Siddetli micahedenin, agir riyazet ve
zor cilelerin salikin beden saglidini, miza-
cini ve akli dengesini bozabilecegini, kal-
binde birtakim vehimler ve hayaller orta-
ya cikabilecegini, dini hikimleri bu yolla
6grenme sevdasina kapilabilecegini sdy-
leyen Gazzali, bu durumdaki Kisiyi caliga-
rak gecimini saglayacagi yerde define ara-
makla vakit geciren definecilere benzetir
(a.g.e., lll, 19).

israkiler diye anilan bazi filozoflar ve kalp
tasfiyesi yoluyla bilgi kazanilacagini savu-
nan mutasavviflar arasindaki yakinlik ve
benzerlik Uzerinde durulmasi gereken
énemli bir husustur. Unli safi EbQ Said-i
Ebi’l-Hayr ile ibn Sin&'nin bu konuyu (g
gln aralarinda tartistiktan sonra ibn Si-
na’nin, “O benim bildigimi gériyor”, EbQ
Said’in, “O benim gérdigumu biliyor” de-
digi rivayet edilir (Muhammed b. Miinev-
ver, s. 194). Bu menkibede, ibn Sin&’nin
akli nazar ve istidlal yoluyla ulastigi bilgi
ile EbQ Said-i EbU’l-Hayr'in tasfiye yoluyla
ulastidi bilgi ve hakikatin, yani akliselim
ile kalbiselimin ayni noktada birlestigi an-
latilmak istenmistir. Akli nazar ve tasfiye
yoluyla ulasilan bilgiler arasindaki iligki ko-
nusunda Tagképrizade ve Katib Celebi gibi
muelliflerin eserlerinde daha sistematik
bilgiler bulunmaktadir. Bu eserlerde aklin
doért mertebesinden (hey(lant akil, fiil ha-
linde akil, meleke halinde akil, mistefad
akil) bahsedilir ve aklin mustefad akil ha-
line eristiginde her seyi apacik ve kesin
olarak algilayacagi belirtilir. Tasfiye yolunu
tutanlarin ise nihai gayeye ulasmalart icin
dinin zahiri hikimlerine uyma, ahlaki di-
zeltme, ruhu kutsi saretlerle stsleme, Al-
lah’in cemalini temasa etme geklinde dért
menzil katetmeleri gerektigi anlatilir ve
nazari aklin dérdinci mertebesinin tas-

fiye yolunun G¢tinci menzilini kismen kap-
sadidi, fakat tasfiye yolunun tg¢tincti men-
zilindeki bilgilerin daha kesin ve daha acgik
oldugu vurgulanir (Tehénevi, [, 37, 42; Tas-
koprizade, I, 110; 11, 612; Kesfii’z-zunan, 1,
54, 677). Bu 6rnekte de tasfiye yoluna us-
tlnluk tanindigi gérilmektedir. Istidlal ve
nazar Hz. Ibréhim’in (Halil yolu), tasfiye
Hz. Peygamber’in yolu (habib yolu) olarak
kabul edilmektedir.
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Birbirine benzeyen harflerden olusan
kelimelerin nokta veya harekelerinin
degistirilerek yazilmasi
L anlaminda terim. N

Sozlikte tashif, “bir sayfada birbirine
benzeyen harflerden olusan kelimeleri yan-
lis okumak, yanlis yazmak veya yanlis riva-
yet etmek” demektir. Tasahhuf “birbirine
benzeyen harflerin sayfada hatali kayde-
dilmesi”, sahafi ve musahhif “yanlis oku-
yan, yanlis yazan Kimse” anlamina gelir
(Lisanti’l-“Arab, “shf” md.; Kamus Tercii-
mesi, 111, 639). Hadis ilminde senedde veya
metinde birbirine benzeyen harflerin yan-
lis okunmasi suretiyle nakledilen hadise
musahhaf adi verilir. Tashifin cesitli tanim-
lar1 ayni bicimdeki harflerin nokta ve ha-
rekelerinde yapilan okuma, yazma ve riva-
yet hatalarinin tashifin kapsamu icine gir-
digini géstermektedir. Tahrif ise bir keli-
mede harf degistirmek veya kelimeye harf
eklemek, harflerin yerlerini yahut kelime-



