kilde gectigi bazi drneklere de (yekali'llahu
teala) rastlanmaktadir (Mtiisned, 1V, 7; Bu-
hari, “Tevhid”, 15; ibn Mace, “Edeb”, 58).

Tebareke kelimesi de teala ile birlikte
veya tek basina tézim ve dua amaciyla kul-
lanilmaktadir. Sézlikte “kisinin bir yerde
durup bir isi yapmakta devam etmesi” an-
lamindaki buirdk kékinden tireyen ve “te-
faul” kalibindan fi‘l-i mazi olan tebéareke
“hayir, lutuf ve ihsani her élciinin ustin-
de olan, zatinda ve sifatlarinda yice ve
miunezzeh olan” demektir. “Yaratilmighk
oOzelliklerinden miinezzeh bulunan” méana-
sindaki “tekaddese”, “kusur ve ayiplardan
uzak olan” anlamindaki “tenezzehe” de Al-
lah’in isimlerinden sonra teéla ile birlikte
ya da ayri sekilde kullaniimaktadir. Bunun
yaninda benzer fonksiyona sahip bagka
ifadeler de bulunmaktadir. “Celle celaluh”
(azamet sahibi, kadrii kiymeti en yiice
olan), “celle sanuh” (sani yiice olan), “cel-
le ve ald” (azametli ve ylice olan), “azze ve
celle” (daima galip, izzet ve azamet sahibi)
bunlardan bazilardir. islami edebin gere-
gi kabul edilen bu ifadeler Allah’'in ismini
anan muminlerin O’'na karsi duyduklari ic-
ten saygiy! yansitmaktadir. Teéla Allah laf-
ziyla birlikte (teéla’llah) begenilen bir sey
karsisinda “mésallah, ne glzell” anlamin-
da da kullanilir. “Teéla’llah ya hannan ki
zatina zeval olmaz / Ylce sultén ya men-
nan niizlle intikal olmaz” musralari buna
ornek gosterilebilir ((dmmi Sinan Divanu,
s. 1).
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TEALI-i iISLAM CEMIYETIi
Once Cem'‘iyyet-i Miiderrisin adiyla
mesleki bir cemiyet olarak kurulan,

daha sonra bu ismi alan
fikri, sivasi ve ictimai bir dernek.

15 Subat 1335te (1919) Istanbul'da
Cem'iyyet-i Muderrisin adiyla olusturul-
du. Kuruculari Fatih dersidamlarindan Ab-
dlfettah, Geyveli ibrahim Hakki, Iskilip-
li Mehmed Atif ve Bayezid dersiamlarin-
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dan Ermenekli Mustafa Saffet efendilerdir.
Cemiyetin idare heyeti Fatih dersidmlarin-
dan Mustafa Sabri Efendi'nin bagkanhgin-
da Mehmed Atif Efendi (ikinci baskan),
Ermenekli Mustafa Saffet (umumi kéatip),
Esref Efendizade Sevketi, Said Kurdi (Nur-
si), DUzceli Zahid, Seydisehirli Hasan Feh-
mi, Manisali Mustafa, Asitaneli Hafiz Ab-
dullah ve Sinoplu Mehmed Emin’den mey-
dana gelmekteydi. Vefa’da Molla Hiisrev
mahallesinde faaliyetlerine baglayan cemi-
yet dért maddelik asil nizamnéame, kirk
yedi maddelik i¢ nizamnéame ile bir beyan-
name yayimladi. Bu beyannamede gelig-
me ve kalkinmanin ancak ilim, teknik, sa-
nayi, ziraat, ticaret, adalet, siyaset, diya-
net ve askerlik gibi hususlarda kaydedile-
cek gelismelere baglt oldugu, milletin yUk-
selmesinin butin sosyal siniflarin dengeli
bir sekilde olgunlasmasiyla gerceklesebi-
lecegi belirtilmis, ayrica bitin hizmetleri
devletten beklemek yerine her ziimrenin
kendi gelismesini kendisinin saglamasi ge-
rektigi dusuncesinden hareketle Cem'‘iy-
yet-i Muderrisin’in olugturuldugu ifade edil-
mistir (Cem‘iyyet-i Miderrisin Nizamna-
me-i Esasisi, s. 3-6). Asll nizamnamede ce-
miyetin baslica gayeleri egitim ve 6greti-
mi gelismis Ulkelerin seviyesine ¢ikarmak
icin girisimde bulunmak, din ilimlerinde ve
musbet ilimlerde zamanin ihtiyaclarina ce-
vap verebilecek dizeyde bilgilere sahip 6G-
renciler yetistirmek, halki dini ve ahlaki
bakimdan aydinlatmaya, muslimanlar ara-
sinda kardeslik baglarini, sosyal dayanis-
mayi1 guclendirmeye, ferdi tesebbusleri
gelistirmeye calismak, muderrislerin hak
ve menfaatlerini koruma, refah seviyele-
rini yikseltme y6énunde ¢aba harcamak
seklinde siralanmustir (2. md.). i¢ nizamna-
mede cemiyetin organlar ve ¢alisma esas-
lar1 tesbit edilmistir. Burada 6gretim, ida-
re, negriyat, halk egitimi, terbiye, kardes-
lik ve yardimlasma enctiimenleri kurulma-
s1 6ngorulmuis (9-17. md.), vilayet ve ka-
zalarda subeler acilacadi (25. md.), diger
hizmetler yaninda kdy cocuklarini egitmek
ve [slam esaslarini 6gretmek icin nahiye
ve kdylerde heyetler kurulacagi belirtilmis-
se de (27-29. md.) dénemin agir sartlari ve
cemiyetin kisa 6murld olmasi yuziinden
bunlar kismen gerceklestirilebilmistir.

Mustafa Sabri Efendi'nin seyhlislam-
Iiga tayini tizerine baskanligina iskilipli Atif
Efendi’nin getirildigi cemiyetin mensup-
lari, aralarina muderrislerden baska Kisi-
lerin de katilmasina imkan saglamak ama-
cyla nizamnéamede degisiklik yaparak Ka-
sim 1335te (1919) cemiyetin ismini Tea-
[i-i islam Cemiyeti seklinde degistirdi (SR,

TEALI-i ISLAM CEMIYETI

XVIII/453 [1338/1919], s. 130-131) ve cemi-
yet ilga edildigi 1922 yilina kadar bu isim-
le faaliyet gosterdi. Cemiyetin idare heye-
ti iskilipli Mehmed Atif Efendi baskanli-
ginda Daru’l-hiléfeti’l-aliyye Sahn Medre-
sesi Arap edebiyati miderrisi Konyali Ab-
dullah Atif Efendi (ikinci baskan), Siiley-
maniye Medresesi dinler tarihi muderrisi
Bergamali Mehmed Zeki (umumi kéatip),
Erzincanli Hasan Efendi, istanbullu Sere-
feddin (Yaltkaya), Tahirilmevlevi Bey, Ma-
nisali M. Hayreddin Efendi, Kayserili Sem-
seddin Efendi, Seydisehirli Hasan Fehmi'’-
den olusuyordu. Nizamnamede yapilan bu
degisiklik beklentiler istikametinde cemi-
yetin nifuzunu arttirdi. Nitekim yeni isim
altinda Tekirdag, Kastamonu, Cal, Mani-
sa, Eskisehir, Bursa, Corum, iskilip, Kon-
ya, Yenisehir, Usak, Odemis, Cankiri, Af-
yon, Merzifon gibi yerlerde subeler acildl,
hatta kdylere kadar hizmet géturdldu. Bu
arada cemiyetin halka pratik dini bilgiler
vermek icin eserler yayimladigi bilinmek-
tedir. Teali-i [slam Cemiyeti vaaz ve irsad,
yoksul hastalarin tedavisi, yeni mektep ve
medreseler acilmasi gibi faaliyetler yanin-
da halka ickinin zararlarini anlatan, bolge-
vikligin Islami hiikiimlere aykirihgini ilan
eden beyannameler nesretti; isgal kuv-
vetlerinin temsilcilerine verdigi bir muh-
tira ile istanbul’un isgalini, ayrica hilafetin
saltanattan ayrilmasi yéniindeki tesebbis-
leri, mUslimanlarin din hirriyetine yéne-
lik baskilart protesto etti.

istanbul hiikiimetinin baskilari sonucu
mesihat makaminca hazirlanip Teali-i is-
1am Cemiyeti adina Kuva-yi Milliye aleyhin-
de dagitilan bir beyanname cemiyeti téh-
met altinda birakti (beyanndmenin metni
icin bk. Tunaya, Tiirkiye'de Siyasal Parti-
ler, 11, 387-392). Boyle bir beyannamenin
hazirlandigini 6grenen Tahirtlmevlevi,
Mehmed Atif Efendi ve diger bazi iyeler
buna tepki gésterdiler. Yapilan muzakere-
de megihat mektupcusu ve Mustafa Sab-
ri Efendi’nin damadi Bergamal: Zeki Efen-
di cemiyetin beyannameyi kabul etmesi-
ni, aksine hareketin vatana hiyanet sayi-
lacagini belirtti, ancak red taraftarlarinin
daha gucli oldugunu gérunce kabul edil-
se de edilmese de hiikimetin bu beyan-
nameyi Anadolu’ya génderecegdini sdyle-
di. Bu yogun baski altinda yapilan oylama-
da kabul ve red oylarinin esit geldigi go-
riliince o sirada baskan olan Mehmed Atif
Efendi'nin olumsuz oy vermesiyle beyan-
name usulen reddedildi (Tahirtilmevlevi,
s. 69-71); buna ragmen muhursiz ve im-
zasiz olarak Yunan uc¢aklarindan Anadolu
lizerine atildi. Daha sonra istiklal Mahke-
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mesi'nde dava konusu olan bu olay Meh-
med Atif Efendi'nin aleyhinde kullaniimis-
tir. Oysa beyanname muhaliflerinin bagin-
da yer alan Tahirilmevlevi'nin yazdigina
gére Mehmed Atif Efendi, beyannamenin
dagitilmasini engellemek icin kendisiyle
birlikte megihat makamina ¢ikmig, Sey-
hilislam Mustafa Sabri Efendi hikime-
tin beyannamenin dagitiimasinda israrli
oldugunu belirtmisti. Buna karsilik Tahi-
rilmevlevi bunu kesinlikle imzalamayaca-
gini1 sdylemis, Atif Efendi de onu teyit et-
misti (Matbuat Alemindeki Hayatim, s.
67-70). Bu bilgilere ragmen séz konusu
beyannameyi Teali-i [slam Cemiyeti adina
Mehmed Atif Efendi’nin hazirlattigr ve
Turk kéylerine attirdigi yolundaki iddialar
devam etmistir (mesela bk. Aybars, s. 416;
Gurulkan, s. 74-75).
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M EKMELEDDIN [HSANOSLU

I ~ 1
TEARUZ
(pyll)
Fikih usuliinde delillerin,

fikihta ispat vasitalarinin

L celismesi anlaminda bir terim.

Sozltikte “Karsilasmak, birbirine ters dus-
mek, catismak, celiski” anlamlarindaki te-
aruz, fikih usuliinde iki esit hiiccetten her
birinin digerinin geregini (htikminu) engel-
leyecek bicimde Kkarsi karsiya gelmesini ifa-
de eder. Kaynaklarda teéruzla es anlamli
olarak muaraza, tenakuz, teadiil, tezad,
temanu’, tedafu’, tenafi, ihtilaf gibi keli-
meler de kullanilir. Bir kisim usulctlere go-
re tenakuz “bazi hallerde delilin hikmu-
niin bulunmamast”, tearuz ise “iki esit hiic-
cetin aralarinin uzlastirimast mimkuin ol-
mayacak sekilde karsi karsiya gelmesi”
demektir; tendkuz delilin butlanini gerek-
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tirirken tearuz delile ilismeksizin variimak
istenen hukmun subdtunu engeller (Ab-
dilaziz el-Buhéri, 111, 158). Buna mukabil
Gazzali tedruzu tenékuz olarak tanimla-
mustir (el-Mstasfa, 11, 226, 395). Birbirinin
yerine kullanildidi sik¢ca gérilmekle birlikte
mantik terimi tenékuzla usul terimi teé-
ruz arasinda gerek mahal gerekse sonug
bakimindan fark bulunduguna dikkat ce-
Kilmistir (Bedreddin ez-Zerkest, VI, 110-
111). Usul eserlerinde tearuz vaz‘an, nef-
sU’l-emirde, vékide, aslen, hakikaten, za-
hiren, slreten gibi degisik sekillerde nite-
lendirilip buna gére farkli hUkimler ortaya
konmaktadir. Ancak bazan gerek tearuz
terimiyle gerekse bu nitelemelerle farkl
anlamlarin kastedildigi gérilmekte ve bu
durum Klasik muelliflerin gérislerinin dog-
ru anlasiimasini gi¢lestirmektedir (ayn:
miellifin eserinde tearuzun iki farkli an-
lamda kullanilmasina drnek olarak bk.
Semsiileimme es-Serahsi, 11, 13-14). Tea-
ruz ve tercih hemen butin usul konula-
riyla iliskili oldugundan usul eserlerinde
genis yer tutmus, bazilarinda delillerin her
biri ayri ayri incelenirken bircogunda mus-
takil b6lim halinde ele alinmugtir. Alded-
din es-Semerkandi, ibrahim b. Mis4 es-
Satibi, ibni'l-Himam gibi muellifler bu
konuyu tearuz bashidi altinda ele alir-
ken Ebl Zeyd ed-Debsi, Semstleimme
es-Serahsi, Fahrilislam el-Pezdevi, Ebi’l-
Berekat en-Nesefi, Sadrisseria gibi Hane-
f1 usulcileri muéraza; Fahreddin er-Razi,
Kadi Beyzavi, ibnii’s-Siibki, Bedreddin ez-
Zerkesi gibi Safii muellifleriyle Sevkani tea-
dul baghidini tercih etmistir.

Hanefi usulcllerinin te&ruzun ruknu,
sartlari, mahalli (konusu), sebepleri ve te-
aruzu giderme yontemleriyle ilgili gorusgle-
ri sdylece 6zetlenebilir: Riikiin, Sartlar ve
Mahal. Tearuzu var eden sey Debdsi'ye go-
re kendilerinde teéruz gerceklegen iki htic-
cet iken Serahsi, Pezdevi gibi diger Hanefi
usulculerine goére birbirine denk iki huic-
cetin birbirine zit hikimler icermesi, me-
sela birinin helal veya var saydigini dige-
rinin haram ya da yok saymasidir. Deliller
arasinda tearuzun gerceklesmesi aralari-
ni uzlagtirma imkaninin bulunmamasi, de-
lillerin zat bakimindan esit glicte olmasi ve
tarihlerinin bilinmemesine baghdir. Ayet-
ler, mutevatir veya meshur stinnetler hem
kendi aralarinda hem birbirleriyle, haber-i
vahidler ve kiyaslar sadece kendi aralarin-
da zat bakimindan birbirlerine esit sayil-
mugtir. Tearuz zat bakimindan egit hiic-
cetler arasinda olmak sartiyla zanni delil-
ler yaninda kesin delillerde de gerceklese-
bilecedi icin iki ayet, bir ayetin iki farkl

kiraati, bir ayetle mutevatir veya meshur
bir stinnet, Hz. Peygamber’den bir veya
konusu olabilir (Debsi, s. 217). Biri Kati,
digeri zanni iki delil arasinda gercek an-
lamda teéruz bulunmayacagini kabul eden
ve teéruzun ancak iki zanni delil arasinda
s6z konusu olabilecedini savunan cumhu-
ra gore ikisi de kati olan deliller arasinda
tearuz olamaz. Safiiler teéruz icin ayrica
delillerin say1 bakimindan egit olmasini
sart kosarak iki hadisin bir hadise tercih
edilecegini séylemigtir. Tedruzun gercek-
lesmesi icin delillerin ayni glcte olmasi, ko-
nu ve zaman birligi ve hukim zithgd sart-
tir; bunlardan biri eksik olursa teéruz ger-
ceklesmez. Kaynaklarda genellikle deliller
arasl teéruzdan soz edilirse de aslinda te-
aruz delillerin hiikiimlerinde s6z konusu-
dur. Kavli deliller arasinda teéaruzun cere-
yan edeceginde ittifak bulunmakla birlik-
te genellik ve sureklilik ifade etmedikleri
icin fiili deliller arasinda tedruzun cereyan
etmeyecegi gogunluk tarafindan ifade edil-
mig, kavli ve fiili deliller arasinda tearuz
bulunmasi halinde ise hangisinin esas ali-
nacag tartisiimigtir. Delilleri kaynaklari
itibariyle akli, nakli seklinde ele alan tas-
nife gére deliller arasi tearuzda her ikisi
akKli, biri akli digeri nakli veya her ikisi nak-
Ii olmak Uzere U¢ ihtimal séz konusudur.
[slam alimleri, akli veya nakKii olsun delille-
rin hicbir zaman hem kendileriyle hem bir-
birleriyle gercek anlamda celismeyecedi
ilkesini benimsemis, bundan sadece nakli
deliller arasindaki nesih durumunu istis-
na etmistir. iki zit delilin birinin digerine
tercih edilemeyecek konumda olmasi “te-
kafuu’l-edille” diye adlandirilmig ve gercek-
te bdyle bir durumun sz konusu olama-
yacag ifade edilmigtir.

AKkil, islam distincesinde duyular ve sa-
dik haberle birlikte li¢ ana bilgi kaynagin-
dan biridir. Celismezlik prensibine gére akil
bir konuda olumlu veya olumsuz kesin bir
hilkme ulasirsa artik burada teéruz s6z
konusu degildir. AKIi delillerin bizzat ken-
dilerinde celigki var sayilirsa, mesela ale-
min sonradan var oldugunu gdsteren de-
lille ezeli oldugunu gésteren delilin htikiim-
lerinin birlikte var olmalari gerekir ki ce-
lismezlik ilkesi geredi bu mumkin degil-
dir. Dini bilginin asil kaynagi vahiy olmak-
la birlikte islam’in, akli bilgi elde etmenin
temel yollarindan biri kabul etmesi ve vah-
yin muhatabinin akil sahibi insan olmasi
dolayisiyla akil-nakil iliskisi sadece fikih ve
usil-i fikihta degil genelde islam diistin-
cesinde genis yanki bulmus ve akil-nakil,
dider bir ifadeyle akil-din ¢catismasi mum-



