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benin kurulusu gelecege izafe edilemeye-
cegdi gibi meydana gelecegi supheli bir ha-
diseye de baglanamaz. Zira ayni zaman-
da bir temlik islemi sayildigindan hibe bu
tur durumlara elverisli degildir.

b) Yapilan bir ig, harcama veya 6deme-
nin sebepsiz iktisap teskil edip etmedigi
belirlenirken teberru terimine sikca atif
yapilir. Séyle Ki: Bir is, harcama veya 6de-
me ya ifa ya bor¢landirma ya da bagisla-
ma amaciyla yapilir. Bu G¢ amactan birine
dayanmadan gerceklesen kazandirma hu-
Kuki sebepten mahrum oldugu icin hak-
siz iktisap tegkil eder ve iadeyi gerektirir.
Ortada bir borg iligkisi varken bor¢lunun
borcuna uygun hareketi ifa seklinde de-
gerlendirilir. Fakat borg iliskisi bulunma-
didi halde kisi bagkasi icin is, harcama ve-
ya 6deme yapmis ve bunu teberru kastiy-
la yaptigini agik¢ca belirtmemisse, hatta
bunu bor¢landirma amaciyla yaptigini id-
dia ederse bu iddianin hukuk tarafindan
kabul edilip karsi tarafin bor¢lu sayiimasi
tartismalidir. Bu iddia esas alinirsa hak-
siz iktisaba dayali bor¢ séz konusu olur;
haksiz iktisaba hukmedilmezse yapilan is,
harcama ve édeme teberru seklinde de-
gerlendirilir ve riic( hakki s6z konusu ol-
maz. Bu baglamda teberru terimi haksiz
iktisap teskil etmeyecek bicimde ig, har-
cama veya 6demenin ifa ya da borc¢landir-
ma amaci tagimaksizin yapilmasini ifade
eder. Aslinda meselenin bu yénu temsil
yetkisiyle yakindan ilgilidir. Temsil yetkisi-
nin varligi ve kapsamina iliskin degerlen-
dirmeler teberru sonucuna ulasma husu-
sunda belirleyici bir role sahiptir; kisinin
fuzdli sayildigi yahut yetkili olmakla birlik-
te yetki sinirinin digina ciktiginin belirlen-
digi durumlarda yapilan is, harcama ve
6demeler genellikle teberru kabul edilir.
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TEBETTUL
( Jwtt)
Salikin
her seyden viiz cevirip
biitiin varhgyla

Allah’a yonelme halini ifade eden

tasavvuf terimi.
L _

Sozlukte “kesilmek, kopmak, uzaklas-
mak” anlamina gelen tebettiil kelimesi,
Kur'an-1 Kerim’de “kisinin her seyden uzak-
lasarak kendini tamamen Allah’a vermesi
ve butlnuyle O’na yénelmesi” manasinda
Kullanilmugtir (el-Miizzemmil 73/8). Bir¢ok
ayette diinya hayatinin 6nemsizligi anla-
tilmig, bu hayatin cekiciligine aldaniima-
masl istenmis, ahiretin ise daha énemli
ve hayirli oldugu, diinya hayatina karsilik
ahiret hayatini feda etmenin agir bir aza-
b1 gerektirecegi bildirilmis, mal ve evlat
dinya hayatinin cezbedici siisi diye nite-
lendirilmis, kalici iyi amellerin Allah katin-
da daha degerli kabul edildigi belirtilmis-
tir (el-Bakara 2/86; Al-i imran 3/185; en-
Nisa 4/77; el-Kehf 18/46; Lokman 31/33;
en-Naziat 79/38-39). Bu sebeple tasavvuf
ehli dinyadan ve diinya nimetlerinden
uzak durmayi tercih etmig, kullugu tam
olarak gerceklestirebilmek icin masivayi bi-
rakip buttintyle Allah’a yénelmeyi gerekli
gbérmustur. Evlenmeyip erkeklerden uzak
durdugu icin Hz. Meryem’e ve mésivadan
yuz cevirdigi icin Hz. Fatima'ya tebettul
ile ayni anlama gelen “Betdl” sifati verilmis-
tir.

Tebettul kavrami “kendini tamamen iba-
dete verme” anlamindaki ruhbanligi, dola-
yistyla evlenmemeyi de kapsar. Ancak Hz.
Peygamber’in aciklamalari (Mtisned, I, 175;
II, 158, 245;V, 17, VI, 125, 157, 253; Buha-
rf, “Nikah”, 8; Mduslim, “Nikah", 6-8) bu
davranislarin islamiyet'te tasvip edilmedi-
gini, dolayisiyla tebettiiliin bu hususlari
icermedigini géstermektedir. Nitekim ba-
z1 sahabiler bir araya gelerek gecelerini na-
maz kilmak, gunduzlerini orug¢ tutmakla
gecirmeye, esleriyle bir araya gelmeme-
ye niyet ettiklerinde, “Ey iman edenler!
Allah’in size helal kildidi seylerin temiz ve
guzel olanlarini haram saymayin. Sinir1 ag-
mayin, haddi tecaviiz etmeyin; Allah had-
di tecaviiz edenleri sevmez” mealindeki
ayet inmis (el-Maide 5/87) ve Hz. Peygam-
ber onlar1 bu davranislarindan menetmis-
tir.

Tasavvuf ile tebettil kelimelerinin ayni
manaya geldigini séyleyen bazi sifiler ta-
savvufun Kur’an-1 Kerim’'deki karsiliginin

tebettil oldugunu dustinmuslerdir. Te-
bettulu tasavvufi bir mertebe geklinde ilk
defa ele alan Hace Abdullah-1 Herevi, bu
kavrami “salikin her seyi bir yana biraka-
rak butuniyle Allah’a yénelmesi” seklin-
de tanimlamig ve U¢ dereceye ayirmistir.
Birinci derecedeki tebettll, insanlara kar-
s1 bir beklenti icinde bulunma ve bu se-
beple onlart 6nemseme duygusundan Kur-
tulmaktir. Salikin bu duygudan arinmasi
nefsini Allah’a teslim etmesi, ilahi hikme
riza géstermesi ve her seyin O’'ndan gel-
digini (tevhid-i ef'dl) migsahede etmesiyle
mimkindr. ikinci derecedeki tebettiil
salikin nefsinin arzu ve isteklerinden uzak-
lasarak Allah’la Unsiyet kurmasi, bdylece
ilaht kesfe ulasmasidir. Tebettulun ilk de-
recesi halkin teveccihinu 6nemsememek,
ikinci derecesi nefsin arzularina meylet-
memektir. Zira arzu ve istekler nefse ha-
yat veren unsurlardir. Bunlara olan meyil
ortadan kalktiginda nefis etkisini kaybe-
der ve kalp sufli dleme yéneltmekten kur-
tulur. Fritratindaki zati sevgiyle Allah’a dé-
nerek O'nunla Unsiyet halinde olmanin esin-
tisini teneffiis etmeye baglar. lahi Ginsiyet
ve yakinligi elde ettiginde kesfin nurunu
beklemeye koyulur. Uciincii derecedeki te-
bettul ise sélikin kendini suldkinde me-
safe almaya adamasidir. Bunu gercekles-
tirebilmesi igin istikamet Uzere olmasi,
vuslat arzusunun kendisini bitinuyle kap-
lamasi ve cem’ mertebesinin baslangicina
ulasmaya gayret etmesi gerekir. Zira cem’
mertebesinin baglangici, Hakk'in nurunun
pariltilarinin ortaya ¢iktigi ve bu nur sebe-
biyle sélikin fen& haline dogru suruklen-
digi yerdir.

Abdurrezzak el-Kasani, tebettl kavra-
minin kayitsiz sartsiz masivadan tecridi
ifade ettigini belirterek avamin tebettu-
lind “insanlardan bir beklenti icinde ol-
mak”, muridin tebettilini “nefsin yonel-
digi seyleri diginmekten uzaklasmak”, va-
silin tebettilini “Hak'tan baska her sey-
den soyutlanmak” seklinde tanimlamistir
(Tasavvuf Sézltugu, s. 118-119). Kasani ay-
rica tebettilin birinci derecesini korku ve-
ya Umit sebebiyle kisinin lezzetlerden uzak-
lasmasi, ikinci derecesini nefsin heva ve
arzularindan kesilmesi sonucu dunya ile
ilgisinin kalmamasi ve fitri, zati mahbu-
buna dénmesi, ticiincl derecesini de hic-
bir seye aldka duymamasi seklinde acik-
lamig, son mertebenin ancak ahadiyyet
nurunun insant tamamen kusatmasiyla
gerceklesecegdini ve onu fend makamina
ulastiracagini belirtmistir (Serhu Menazil,
s. 75-76).
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TEBEU’t-TABIIN
((commll @)
Tabiini miisliiman olarak goren

ve miisliiman olarak olen

L ticiincii nesli ifade eden terim.

Sézlik anlami “tabiini izleyenler”dir; ta-
biinle musliman olarak gérlisen ve muis-
liman olarak 6lenleri daha ¢zel anlamiy-
la tabiin neslinin alimlerinden hadis riva-
yet edenleri ifade eder. Tebeu't-tabiin sa-
hébe ve tabiinden sonraki tg¢lncu nesildir
ve etbau’t-tabiin (etba‘) diye de anilir. Te-
beu't-tabiin devrinin baslangicini ve sonu-
nu kesin sinirlarla belirlemek mimkuin de-
gildir. Hadis ravilerini tabakalara ayiran ba-
z1 alimler, tebeu’t-tabiin dénemini son ta-
bif kabul edilen Halef b. Halife’'nin vefat ta-
rihi olan 180 (796) yilinda baglatmakta ve
220 (835) yilinda sona erdirmektedir. An-
cak tebeu't-tabiin devri cok daha erken
tarihte baglamig olan Su‘be b. Haccéac ve
imam Malik gibi bu neslin 6nde gelen sah-
siyetleri 180 yilindan énce vefat etmigler-
dir. Dolayisiyla bu neslin bazi Uyeleri 220
yili gibi gec tarihlere kadar hayatta kalmig
olsalar bile onlarin cogunlugunun yasadigi
dénemi, tabiin déneminin bir kismini igi-
ne alacak sekilde yaklasik 135-190 (752-
806) yillari arasinda kabul etmek daha uy-
gun gérunmektedir. Bir kimsenin tebeu’t-
tabiinden sayilmasi icin bir tabiiyi kisa bir
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sure de olsa gérmesi yeterli olmakla birlik-
te bu neslin bircogu tabiinle beraber yak-
lasik ayni devirde yasamigtir. Tabakat ki-
taplarinda 190’dan (806) sonra vefat eden-
lerin tebeu’t-tébiinden olup olmadiginin
tartisiimasi da 135-190 yillart arasinin te-
beu’t-tabiin devri kabul edilmesi gerektigi
gorugune agirlik kazandirmaktadir. Bu dev-
rin baslangici Abbésiler’in yénetime geg-
tigi yillara rastlar. Endulis’te ayni dénem-
de Abdurrahman b. Muaviye’'nin kurdugu
Endulis Emevi Devleti hikim sirmekte-
dir. Abbésiler’in hil&feti ele gecirmeleriyle
birlikte Araplar’la mevali arasinda gorui-
len ayriliklar blyuk 6lcide ortadan kalk-
mis, hatta mevali Araplar’a karsi bircok
alanda ve 6zellikle ilmi faaliyetlerde Ustun-
luk kazanmistir.

Farkli kultirlere mensup insanlarin Mis-
lumanligi kabul etmesi, tercime faaliyet-
lerinin baslamasi ve Abbasi halifelerinin
alimleri desteklemesi gibi etkenler ilmi fa-
aliyetleri tebeu’t-tabiin déneminde daha
da hizlandirmugtir. Bu devirde hentiz med-
rese gibi kurumlar bulunmadigindan ilmi
faaliyetler camilerde ve evlerdeki ders hal-
kalarinda devam ettirilmis ve isnad kul-
lanimi yayginlasip hadisler isnadl sekilde
rivayet edilmistir. Tabiin devrinden beri bi-
rer ilim merkezi olma 6zelligini koruyan
Medine, Kife, Basra ve Dimagk gibi sehir-
lerin yani sira Abbasi Devleti'nin bassehri
Bagdat tebeu’t-tabiin déneminin ortala-
rinda kurulmus ve kisa zamanda bir ilim
merkezi haline gelmistir. Bu gehirleri Mi-
sir, Vasit, Horasan, Nisabur ve Rey takip
etmistir. Abbasi Devleti sinirlari icerisinde
meydana gelen Kulturel gelismelerden En-
dulis Emevi Devleti etkilendigi icin Kur-
tuba (Cordoba), Isbiliye (Sevilla) ve Tuleytu-
la (Toledo) gibi sehirlerde de ilmi faaliyet-
ler yUratulmustar.

Tabiin déneminde Omer b. Abdiilaziz'in
talimatiyla baslayan tedvin faaliyeti tebeu't-
tébiin devrinde geliserek devam etmis, bu
faaliyet neticesinde hadislerin yaninda sa-
habe ve tabiin fetvalari da derlenmistir.
Tedvin esnasinda toplanan malzeme her-
hangi bir sira gézetilmeden yazilmaktaydi.
Ancak bu sekilde meydana getirilen eser-
lerden yararlanmanin gucligi kisa sure-
de farkedilince tedvinle birlikte tasnife de
agirlik verilmis ve sistematik eserler telif
edilmeye baglanmustir. Bunun ilk Grunleri
musannef tarzindaki eserler olup bazilari
gunumuze ulasmig, bazilart daha sonra
tasnif edilen eserlerin icinde kismen yer
almistir. Tedvin ve tasnif stirecinde Medi-
ne’de Malik b. Enes, ibn Eb{ Zi'b; Mek-
ke’de ibn Ciireyc, Siifyan b. Uyeyne; Bas-
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ra’da Said b. Eb( ArQbe, Su‘be b. Haccac,
Rebi’ b. Sabih, Hammad b. Seleme; Ye-
men’de Ma‘mer b. Résid; Kafe'de Sufyan
es-Sevri, ibn EbQ Zaide; Dimask’ta Evzai,
Said b. Besir; Rey'de Cerir b. Abdulhamid;
Horasan ve Merv'de Abdullah b. Mubéarek;
Vasit'ta Hiseym b. Besir éne ¢ikan alim-
lerdir. Ote yandan tebeu’t-tabiin devrin-
de isnad sistemi iyice gelistiginden sayila-
r1 gittikge artan rivayetlerin, uydurma ha-
dislerin ve bunlarin ravilerinin durumunu
inceleyen bir¢ok alim yetismistir. Su‘be b.
Haccac, Sufyan es-Sevri, Malik b. Enes,
Abdurrahman b. Mehdi ve Yahya b. Said
el-Kattan dénemin énde gelen tenkitgileri-
dir. O zamana kadar raviler hakkinda s6zIu
olarak aktarilan bilgiler bu dénemde der-
lenip kayit altina alinmistir. Hadis ilmiyle
beraber Hz. Peygamber’in hayatini ve sa-
vagslarini ele alan siyer ve megazi turleri
de gelismistir. Tedvin devrinin baslarinda
bazi muellifler siyer ve megaziye dair bil-
gileri toplamislardi. Bu faaliyetleri surdi-
ren bircok tebeu’t-tabiin alimi bu konuda
kitaplar yazmistir. Bunlarin en énde ge-
lenleri Ma‘mer b. Résid, Eba Ma‘ser es-
Sindi ve Mu‘temir b. Stleyman’dir.
Tebeu't-tabiin doneminde en ¢ok gelis-
me gosteren ilim dallarindan biri de fikih-
tir. Halkin Emevi yénetiminden duydugu
rahatsizligi iyi degerlendiren, onlarin Is-
l1am dinini ve hukukunu ihmal ettiklerini,
kendilerinin islami hiikiimleri hayata ge-
cireceklerini iddia ederek is basina gelen
Abbasiler, islami ilimleri ve ézellikle fikhin
gelisimini desteklemistir. Halife Mansur,
Irak ve Bagdat'taki uleméanin yani sira Me-
dine'ye gittigi siralarda ibn EbQ Zi'b ve
Malik b. Enes gibi alimlerle gérisup tav-
siyelerini dinlemnis, alimlere ihsanlarda bu-
lunmus, biitin Ulkeye génderdigi ferman-
larla ulemanin eser telif etmesini iste-
mistir. Onun ve ardindan gelen halifeler-
den Mehdi-Billah ile Haranurresid'in ul-
kede hukuk birligini saglamak i¢cin birta-
kim girisimlerde bulunduklari ve bu ko-
nuda Malik b. Enes gibi fakihlerin géris-
lerini aldiklar1 bilinmektedir. Ayni devirde
Kafe'de EbQ Hanife, Stfyan es-Sevri, EbQ
YGsuf, Muhammed b. Hasan eg-Seybani;
Sam’da Evzéi ve Misir'da Leys b. Sa‘d gi-
bi alimler fikih alaninda faaliyetlerini sir-
dirmdglerdir. Mehdi-Billah ve Hadi-ilelnak
dénemlerinde kadilik yapan Eba Yasuf’a
cok deger veren Har(niirresid, islam ta-
rihinde ilk defa ihdas edilen baskadilik (ka-
dilkudét) gorevini ona vermigtir. Fikih ala-
ninda sonraki devirlerde érnek alinip kay-
nak kabul edilen bir¢ok eser tebeu’t-tabiin
devrinde yazilmigtir. Bunlardan Malik b.
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