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TECDID
(gt )
islam diisiincesinde
vapisal bir unsur olarak

dinle hayat arasindaki irtibati
canlandirmauwi ifade eden terim.

Soézlikte “yenilemek, yeni bir yol agmak”
anlamindeki tecdid, bir isi ya da bir seyi cid-
diyetle ve bir yontemle yeniden ve aslina
uygun bicimde yenileme faaliyetini ifade
eder. Tecdidi gerceklestiren kimseye mii-
ceddid denir. ihya kelimesi benzer anlam-
da kullanilmakla birlikte tecdid kadar yay-
ginlik kazanmamustir. Tecdid, islam’da ici-
ne suphe veya fesat karistigindan yenile-
me ihtiyaci duyulan abdest (tecdid-i vuda’),
nikah (tecdid-i nikdh) ve akide (tecdid-i
fman) hakkinda kullanilmistir. Ancak dini
yapinin butinuyle ilgili kullanimi ézellikle
son iki asirda 6n plana ¢iktigindan dinin ye-
nilenmesi veya dinde tecdid tabirleri Uze-
rinden icerik ve anlam kazanmistir. Buna
gore dinin tecdidi, “dinde degisiklik yapila-
rak bazi unsurlarin ¢ikarilip yeni bazi un-
surlarin eklenmesi seklinde dinin yeniden
tanimlanmasi” (reform) anlaminda olma-
ylp “zaman icerisinde zayiflayan dinle irti-
batin yeniden gugclendirilmesi” demektir
(Karaman, s. 584; Ertiirk, X/1-3 [1997], s.
129-130). Abdest, nikah ve imanin tecdi-
di ifadesi de bunlara yeni bir tanim getir-
meyip sihhatleri konusunda stiphe uyan-
diran bir durumun ortadan kaldirilmasi
seklinde anlasilmis ve uygulanmustir. Nite-
kim “tecdidii ibrahim li-binéi’l-K&'be” ifa-
desi Kabe'nin yikildiktan sonra eski yerin-
de ve aslina uygun bicimde yeniden insa-
sini anlatir. Buna goére yenileme dinin ken-
disinde degil insanlarin dinle irtibati nok-
tasinda kavranmis, zaman icerisinde dinle
dindarlar arasinda ortaya ¢ikan gevseme-
nin asilarak dinle irtibatin yeniden guglen-
dirilmesi i¢in kullanilmustir. Tecdid, I1. (VII1.)
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yuzyilin baglarindan itibaren literattire gir-
meye baslamistir. Tecdidin terime dénus-
mesi, Islam toplumu ve diisiincesinde ke-
limelerin terimlesme strecinin tipik 6zel-
liklerini gésterir. Tecdid 6nce bir asilda (ha-
diste; bk. Wensinck, el-Mu‘cem, “cdd” md.),
daha sonra bazi vasiflarla irtibatlandirila-
rak bu vasiflari tasiyan Kisi ve dustnceleri,
hatta hareketleri adlandirmak icin kulla-
nilmistir (Mtnavi, 1, 10, 13; Zebidi, I, 26;
Azimabadi, XI, 391-392).

Tecdid, hem ilgili oldugu rivayetler hem
terimin muhtevasinin tayininde tutulan yol
bakimindan islam toplumunda ilmin ve
uleméanin konumunu dile getiren énemli
bir terimdir ve zaman igerisinde ortaya so-
runlarin ¢ikacagini, bu sorunlarin tecdid
surecinde ehil kimseler tarafindan ¢6zu-
lebilecegini ifade etmektedir. Bu tavir Hz.
Muhammed'in son peygamber, islam’in
son din ve Kur’an’in son kitap olmasiyla
dogrudan aldkalidir; ¢inku artik yeni bir
peygamber, din ve kitap / vahiy gelmeye-
cegine gére bu durum mevcudun yeterli
gorulmesini, ancak bunun etkin varliginin
zaman icinde zaafa ugramasi ihtimalinin
bulundugunun farkina varilmasini ifade
etmektedir. Bu sebeple yenileme duisin-
cesi bagindan itibaren islam toplumu ve
disuncesinde megsr( ve gerekli gérulmus-
tar. Bir hadiste, “Allah her yizyilin basin-
da bu immete dinlerinde yenileme yapa-
cak (yliceddidii) birini génderir” denilmis
(Ebl David, “Melahim”, 1), bu hadis hem
Klasik hem cagdas alimler tarafindan tek-
rar edilmistir. Tecdid kelimesinin bugin-
ki anlamini kazanmasinda bu hadisin ta-
yin edici bir rolti olmustur (hadisin sihha-
tiyle ilgili degerlendirmeler icin bk. Adnan
M. Eméame, s. 51-54; Landau-Tasseron,
LXX [1989], s. 96 vd.; Ertlirk, X/1-3 [1997],
s. 126-128). Hadisteki “yuceddidd” fiilinin
anlami cesitli alanlarla irtibath olarak fark-
llasmakla birlikte buradaki “dini yenileme”
tabiri tarihi stirecte mislumanlarin haya-
tinda énemli bir yer edinmis, insanlarin
kendilerine bu itibari kazandiran fiilleri
dikkate alinarak anlasilmistir. Bu sebeple
tecdidin anlam tarihi islam toplumunun
yasadidi strecle dogrudan iliskili olup te-
rimin ne manaya geldiginin bu surecten
soyutlanarak belirlenmesi mimkun degil-
dir. Tecdid kavraminin muhtevasi islam
toplumunun tarihte yasadig, dinle irtiba-
tin zayiflamasina isaret eden gelismelere
bagl olmustur. Bu sebeple konusu ve ice-
rigi, tarih icindeki zayiflama ve gevseme-
nin agsilarak asli dindarligin veya dinin as-
lina uygunluk icinde etkinliginin yeniden
saglanmasiyla alakaldir (ibnii’'l-Esir, XII,

218-223; Subki, I, 199-203; Styati, et-Ten-
bi’e, s. 114-116; Muinavi, I, 10-13). Son asir-
larda tecdidin kavramsal icerigini belirle-
meye yonelik calismalar yapilincaya kadar
bu konunun daha ¢ok hadis kitaplari ve
serhleriyle rical kitaplarinda muceddid sa-
yilan Kigilerin hayati anlatilirken zikredilme-
si de bununla ilgilidir (Landau-Tasseron,
LXX [1989], s. 84).

XIX. yuzyila kadar miiceddid olarak ad-
landirilan Kisilerin en énemli ézellikleri, or-
taya cikan sorunlari kalici bicimde ve bir
yonteme bagl sekilde halletmeleridir. Bu
husus, islam toplumunda ortaya gikan me-
selelerin asilarak daha 6nce sorun gibi g6-
rinen bir¢ok unsurun, toplumun kendine
has varolusunu degistirmeden onun Kul-
tard ve hayatinin parcasi haline getirilme-
siyle gerceklesmigtir. Bu surecte muced-
did yeni bir sey getirmemekte, ancak din-
le hayat arasina girerek bunlari birbirin-
den uzaklastirdidi kabul edilen bir gelis-
meyi eger dinin aleyhine ise acida cikar-
makta, aleyhinde degilse dinle irtibat igin-
de temellendirip megruiyetini géstermek-
tedir. Basta hadislerin yazilmasi ve saha-
beyle ilgili tavrin tashihi (Omer b. Abdii-
laziz) olmak Uzere fikih usuliiniin tedvini
(imam Séfi?), fikhin sistematik bir ilim ha-
line getirilmesi (ibn Siireyc), akidenin te-
mel cercevesinin dogru sekilde cizilmesi
(Ebt'l-Hasan el-Es‘ar?), fikihla hadisler
arasindaki irtibatin temellendirilmesi (Ba-
killan? — Ebi’'t-Tayyib Sehl es-Su’ltki —
Eb( ishak el-isferayini), tasavvuf, kelam
ve felsefe arasindaki ihtil&fin aciga cikari-
larak bunlar arasinda iletisim ve hiyerarsik
irtibatin kurulmasi (Gazzall) gibi adimlar,
miiceddid diye nitelendirilen Kisilerin baga-
rilarini gésteren ve bunun Uzerinden tec-
didin muhtevasini belirleyen faaliyetlerdir.

Miuceddid ve tecdidle ilgili talep ve mu-
zakereler muslimanlarin kendilerini rahat
hissetmedikleri zamanlarda daha fazla di-
le getirilmis ve daha fazla etkin olmustur.
Osmanli Devleti'nin gi¢lu oldugu, Ulkede
istikrar ve refahin yaygin bulundugu dé-
nemlerde tecdid konusunun bir mesele
haline gelmemesi bu yénden énem tasir.
Nitekim meseleler ait olduklari ilmin me-
saili icinde ele alinip halledilince tecdid di-
siincesinde hissedilen butline yonelik gay-
ret gereksiz kalmaktadir. Toplumlarda 6zel-
likle kurumlar ve kurallarla ilgili alanlarda
tecdid yerine daha ¢ok “nizam-1 kadim”in
1slahi gibi bir calismanin yaygin oldugu gé-
ralur; ancak bu durum yenilenme disun-
cesinin bulunmadigi anlamina gelmez. Ye-
nilenme genellikle i1slah ve bozulan niza-
min yenilenmesi seklinde distunulmekte



ve bu da dar anlamiyla siyasal ve kurum-
sal olarak dusunulmektedir. Buna karsi-
lik Rus istilasina ugramis Kazan gibi bol-
gelerde, ingiliz isgalinin gérildiigi Hindis-
tan’da (Sah Veliyyullah ve Halid el-Bagda-
d?) ve istildya méruz kalan Afrika’'nin i¢ ve
orta bélgelerinde (Osman b. Fidi) muced-
didlerin yetistigi ve tecdid fikrinin canl tu-
tuldugu takip edilebilir. Osmanl toprak-
larinda tecdid ve muceddidle ilgili tartig-
malarin daha ¢cok Misir ve Kuzey Afrika gi-
bi bdlgelerde 6n plana ¢ikmasi (Cemaled-
din-i Efgant ve Muhammed Abduh), mer-
kezdeki tartismalarin ise XX. ytzyilin ilk
ceyreginde ciddi bicimde baslamasi, buiti-
ne yonelik meselenin halledilmesinin hay-
li zor oldugu durumlarla dogrudan alékal
bulundugunu géstermektedir.

Tecdid konusunda yazi yazanlarin bir
kisminin bu alandaki iddia ve beklentileri
6nem arzetmektedir. Bu hususta ilk mus-
takil eseri telif eden Sly0ti bagta olmak
Uzere ondan 6nce Gazzéli, daha sonra
imam-1 Rabbani, Sah Veliyyullah ed-Dih-
levi, ElImalii Muhammed Hamdi, Said Nur-
si ve Mevd(di gibi muelliflerin yazilarinda-
ki tahliller ve yorumlar bu yénden dikkat
cekicidir. Fakat tecdidin gerceklesip ger-
ceklesmedigi ve bunu kimlerin gercekles-
tirdigi yonundeki sorularin cevabini, iddia
sahibi alimler degil onlarin yéneldidi insan-
lar ve o insanlarin hayatindaki degisimi kav-
rayan sonraki nesiller vermektedir. Bu cer-
cevede hem tecdid hadisinin séhret kazan-
masinda hem tecdid kelimesinin zaman
icerisinde kavramsallasmasinda hem de bu
alanda ortaya cikan literattirde tarihi si-
recin dogrudan ve belirleyici etkisi géru-
lar. Miceddid hadisi, manasindaki buyu-
rucu imasiyla tecdid gayretlerini tesvik edip
bunun gerceklesmesini mesrulastirirken
dinle hayat arasindaki irtibatin metodik ve
sistematik bicimde kurulmasini islam top-
lumu ve tarihinin, icinde gectigi temel bir
varolus kategorisi haline getirmistir.

Muiceddid hadisinde yer alan “men” (kim
ki), “yuceddidl leha dineha” ve *’alé re’si
kulli mieti sene” unsurlari muhtelif sekil-
lerde anlagilmistir. Arapca’da “men”in hem
tekil hem cogul icin kullaniimasi bir taraf-
tan tecdidi gerceklestirenin tek kisi mi,
birden fazla kisi mi, hatta bunun hakiki
sahis mi1 yoksa hikmi sahis mi oldugu gi-
bi sorularin ortaya ¢cikmasina yol acrmistir.
Diger taraftan “dinin tecdidi” ifadesi de
turld bicimlerde anlasilmistir. Burada go-
revin sadece ilmi oldugunu vurgulayanlar
bulundugu gibi (meseld Mecdiddin ibni’l-
Esir, Ebii’l-Fida ibn Kesir, Taceddin es-Siibki,
Sly@tl) tamamen siyasi oldugunu ifade
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ederek bu misyonu devlet adamlarina yuk-
leyen bir géris de vardir (Seyyid Serif el-
Ciircan?). Hadiste bid‘atlara kargt mucade-
le etmenin ve stinnetin ihyasinin kastedil-
digini (Sah Veliyyullah, Murtaza ez-Zebid1
gibi), tecdidin din ve ilim alaniyla sinrlt ol-
mayip her yénlyle hayati konu edinmesi
gerektigini (Muhammed Abduh — Resid
Riza, Mevd(d?) sdyleyenler de gérulmus-
tur. ibni'l-Esir'in her dénemde siyasi bir [i-
derle mezheplerden en az birer alimi mu-
ceddid diye nitelendirmesi énem arzet-
mektedir. imam-1 Rabbani'nin din alanin-
da bid‘atlari tamamen reddetmekle birlik-
te dini ilimlere ve 6zellikle fikha tayin edici
bir dGnem vermesi onun tecdid faaliyetin-
de asamall bir disuince ve yéntem tercih
ettigini gostermektedir. Tecdid hadisiyle
ilgili diger bir tartisma “re’si kulli mieti se-
ne” ibaresiyle alakalidir. Bu ibare U¢ ayri
mesele ortaya ¢ikarmaktadir. ilki re’s ke-
limesinin hem “bas” hem “son” anlaminda
kullaniimasindan kaynaklanmaktadir. Yay-
gin bicimde bu tabir “yuzyilin bagi” diye
anlasilmis, bu sebeple bir¢ok alim énem-
li igler bagarmalarina ragmen asrin orta-
larinda vefat ettikleri icin muiceddid sayil-
mamistir. Ancak zamanla ¢ok sayida alim
ve hareket adami asrin ortalarinda yasa-
makla birlikte muceddid olarak nitelendi-
rilmistir. ikinci mesele yiizyil hesaplanirken
neyin baslangi¢ kabul edilecedidir. Bura-
da gesitli intimaller bulunmakla birlikte en
6nemlileri hicret, bi‘set ve Hz. Peygam-
ber’in irtihalidir. Tecdid konusunda yazi
yazanlarin ¢ogu hicreti esas almis, ancak
diger ihtimalleri de g6z ardi etmemistir.
Uciincti mesele miiceddidin tecdid faaliye-
tinin mi yoksa vefat tarihinin mi dikkate
alinacagiyla ilgili olup burada da vefat ta-
rihi agirlik kazanmistir (Erttirk, X/1-3 [1997],
s. 129-135; Algar, “Yiizyilin Miiceddidi”, s.
12-15).

Tecdidin kavramsal icerigi ele alinirken
Uzerinde durulan konulardan biri ictihad-
drr. ictihad taklidin mukabili bir manays ifa-
de etmekte, benzer bir anlam icin tahkik
kelimesi de kullaniimaktadir. Ozellikle Fah-
reddin er-Rézi ve sonrasindaki alimlerin
yéntemini ifade eden tahkike taklide mu-
kabil bir anlam da verilmektedir. Bu se-
beple bircok muellifin taklidi elestirmesi,
ictihadin vazgecilmezligi ve devam ettigi
dikkate alindiginda mutlak ictihaddan ¢cok
tahkik talebi anlamina gelmektedir (Hal-
laq, XVI/1 [1984], tiiryer,; Hirschler, LXVIII/
2 [2005], tur.yer.). Gelenek karsisinda eles-
tirel bir tutumu iceren tahkik, fikhi me-
seleler icin kullanilan ictihaddan farkl se-
kilde butun geleneksel bilgi alanlarinda, bil-
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hassa tasavvuf ve kelamla dil bilimi / dil
felsefesinde kullaniimaktadir. Ozellikle VII.
(XIII.) yuzyildan itibaren eserlerde gérulen
ve XIX. yuzyila kadar devam eden taklit
elestirisini ictihad talebi olarak dedil tah-
kik talebi olarak anlamak daha uygundur.
Buradan hareketle Rézi'den sonra tecdi-
din tahkikle es anlamli kullanildigi uzunca
bir stire¢ yasandigi séylenebilir (Mtnavi,
[, 11-12). Tarih agisindan bakildiginda séz
konusu hadise tamamen uyan bir muced-
did bulunmamaktadir. Omer b. Abdiilaziz
ve Imam Safii'nin miiceddidliginde nere-
deyse ittifak varsa da bu ikisi disinda kim-
lerin miiceddid sayildigi hususunda farkli
gorugler ileri sirdlmus, ayrica bunlarin ya-
sadigi donemde tecdid faaliyetine katilan
bagka alimlerin de bulundugu ifade edil-
mistir.

Tarihi Siire¢. Tecdid hakkinda yazilan
eserlerde en énemli soru dinle yenileme
arasinda nasill bir irtibat kurulacagidir. Ce-
did kelimesinin “alisilmig, kabullenilmis ol-
mayan” anlami dikkate alindiginda dinle
yeni arasinda kurulacak irtibatin mesrui-
yeti sorun teskil etmektedir. Dinin yenilen-
mesinin tam olarak neyi icerdigi sadece
s6z konusu rivayetin metninden hareket-
le belirlenememektedir. Dinle alakali ha-
disteki “ylceddidu” ifadesi hadislerde di-
nin yaninda iman, abdest ve nikah gibi kav-
ramlarla birlikte de ge¢mekte olup (Wen-
sinck, el-Mu‘cem, “cdd” md.) bu kullanim-
larinda anlaminin agik olmasi tecdid mas-
darinin delaleti konusunda bir sorun ¢ikar-
mamisa benzemektedir. Farkli kelimelerle
ifade edilmekle birlikte yaklasik ayni ma-
naya gelen diger rivayetlerden “yiticeddidi
leha dineha” ifadesinin anlamini belirle-
mekte faydalanilmistir. Ancak tecdid hak-
kinda yazilanlar sadece rivayetlerin lugavi,
hatta ser? méanasini dikkate almamis, bu-
nun yaninda islam tarihinde bu terimin
icerigini tegkil edebilecek Kisiler, olaylar ve
etkinlikler Gizerinden tecdidin anlamini be-
lirlemigtir. Buradan cikarilan sonuca gére
“ylceddidu” fiilinin konusu, dinin muhte-
vasl degil Hz. Peygamber tarafindan teb-
lig edilmis ve niteligi belli olan dinle insan-
lar arasinda kurulacak irtibattir.

Tecdidin muhtevasi onu gerceklestiren-
lerin yaptiklarindan, bunlar da toplumun
kars! karsiya kaldigi sorunlardan bagim-
siz olarak kavranmamistir. Mesela I. (VII.)
asrin muceddidi sayilldigi hususunda ne-
redeyse ittifak bulunan Omer b. Abdiila-
ziz'in gerceklestirdikleriyle II. (VIII.) asrin
muceddidi kabul edilenlerin énemlilerin-
den imam Séfi’nin yaptiklar muhteva ba-
kimindan birbirinden tamamen farklidir.
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Ancak her ikisinde dikkat ceken ortak yon
kendi dénemlerinde ortaya cikan, dinle ha-
yat arasinda acik olarak nitelenebilecek so-
runlarin ¢dézilmesine 6n ayak olmalaridir.
Bu acik 1. (VIL.) asirla II. (VIII.) asirda farkli-
lik gosterdiginden tecdidin icerigi de fark-
It tahakkuk etmistir. Bu durum diger asir-
lar icin de gecerlidir.

ibn Kesir muiceddidin bir kisi olmasinin
gerekmedigini, tecdidin farz-1 kifaye ka-
bul edilmesi dolayisiyla birden fazla alim
tarafindan da gergeklestirilebilecegini séy-
ler. Buna Karsilik ibnii’l-Esir muiceddidlik
hususunda ihtilaf bulundugunu, ihtilafin
sebebinin alimlerin kendi mezheplerinden
kisiyi muceddid gésterme gayretlerinden
kaynaklandigini ifade eder (StiyGti, et-Ten-
bi’e, s. 107). Suy(ti, miceddidin birden
fazla ve farkli ihtisas alanlarindan gelebi-
lecegini savunanlarin oldugunu belirtir. Asil
mesele insanlarin hayatinda dinle irtibat-
larini guclendirmektir. Bu da sadece bir
fakih, muhaddis veya kelam &liminin ca-
basiyla degil bu alanlardan cesitli alimle-
rin katkistyla gerceklesebilir. Bu durumda
tecdid toplumun umumunu ilgilendiren
bir faaliyet seklinde gérilmektedir. Ancak
bu goéris bir tanim ve tahdit imkanini or-
tadan kaldirmakta, bir anlamda tecdidi
hayatin icinde is bélumuyle ve ilimler va-
sitasiyla gerceklesen bir suire¢ haline ge-
tirmektedir (a.g.e., s. 108). Il. (VIII.) yuz-
yilin baglarindan itibaren alimlerin bir mu-
ceddidden bahsetmeleri ve bunun da Omer
b. Abdulaziz oldugunu distinmeleri, te-
rimin aslini teskil eden hadisin o dénem-
de en azindan méana bakimindan bilindi-
dini géstermektedir. Ayni ylzyilda S&fif'-
nin éne ¢ikmasi, Omer b. Abdiilaziz ile mu-
kayese edildiginde tecdidin manasinin kar-
silagilan meseleleri ne kadar ilgilendirdi-
dini ortaya koyar. Safii'nin fikih usulinin
tedvinindeki bagarisi, mezheplerin istikrar
kazanmasi, bunun etkisiyle toplumsal ha-
yatta refahin saglanmasi imkéanini getir-
mistir. Ahmed b. Hanbel'in imam Safit'yi
II. (VIIL.) asrin miiceddidi olarak niteleme-
si bu yonden 6nemlidir (ibn Hacer, s. 47).

Tecdid konusunda ilk ciddi ve sistema-
tik tahlil Mecdiddin ibni’l-Esir (5. 606/
1210) tarafindan yapilmugtir. Her ne kadar
ondan 6nce Gazzali kendi faaliyetini, 6zel-
likle inzivadan cikip tedrise dénmesini tec-
did vazifesiyle irtibatlandirsa da (el-Mtin-
kiz, s. 60-61) ibn’'l-Esir kendi dénemine
Kadar kimlerin hangi gerekceyle muced-
did sayildigini tahlil ederken tecdidi mus-
limanca yasamanin metodik ve sistema-
tik yénlne tekabtil eden fikih mezhepleri-
nin ve ilimlerin gelismesiyle iliskilendirmis,
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muceddidleri bir taraftan siyasi yonetim-
le, diger taraftan ilimle irtibatlandirarak
ele almustir. ibni’l-Esir'in bu husustaki te-
mel fikri, mislimanlarin islam’la olan ba-
ginin sahih ve sistematik bicimde gercek-
lesmesi gerektigi ve bunu fikih mezheple-
rinin yapacagidir (Cami‘u’l-usal, XII, 219
vd.). Yaklasik 150 yil sonra Taceddin es-
Subki de tecdidi, mesele ¢ézimunin me-
todik hale gelmesini ifade eden mezhep
kavramiyla ve hem kelam hem fikih mez-
heplerinin istikrariyla irtibatl sekilde kav-
ramaktadir (Tabakat, 1, 201).

Seyyid Serif el-Curcani’'nin Timur'a gén-
derdigi bir mektupta epeyce farkl bir mi-
ceddid listesi ve oldukca degisik bir tec-
did anlayisi bulunmaktadir. Buna gére bui-
tin muceddidler devlet adamidir; bunla-
rin ilki Omer b. Abdiilaziz, sonuncusu Emir
Timur’dur (Tliziikat-t Timur, s. 53-57). Bu
devlet adamlarinin yaptigi sey, verdikleri
kararlar ve uygulamalariyla kendilerinden
6nce yaygin olan dinle irtibatsizligi din ve
hukuk lehine halletmeleri, bu arada Ehl-i
beyt’e ve ulemaya 6zel ihtimam géster-
meleridir. Seyyid Serif’in muceddidler lis-
tesi Omer b. Abdiilaziz disinda diger lis-
telerle ortak bir isim tagimamaktadir. Di-
ger listelerin en 6nemli 6zelligi tecdidi mut-
laka ilmi bir faaliyet halinde géstermesi
ve siyasete sadece ilimle elde edilene uy-
ma noktasinda araci bir konum vermesi-
dir. Buna karsilik Seyyid Serif'in listesi ta-
mamen hayati dinle yeniden bulusturan
devlet adamlarindan meydana gelmekte-
dir.

Suyati, tecdid konusunda yazdidi bir ri-
sélede daha 6nceki disiunceleri ve acikla-
malari bir araya getirerek kendi tezini or-
taya koymustur. StyUti'ye gore her yizyi-
lin baginda blyuk meseleleri (mihen) ele
alip bunlari halledecek bir veya birden faz-
la muceddidi beklemek gerekir, daha 6n-
ce de bdyle yapilmustir (et-Tenbf’e, s. 114-
115). Suyati kendi déneminde U¢ buyuk
sorun bulundugunu ifade etmektedir. Bi-
rincisi Frenkler’in Endulus’d istila etmesi,
ikincisi Timur sonrasinda Afrika’da “Sini”
ad verilen Timur gibi bir Kisinin yirmi yil
boyunca insanlari kélelestirmesi, G¢lncu
mesele cehaletin yayginlasip alimlerin kay-
bolmasidir. islam immetinin tarihinde ilk
defa bdyle bir meseleyle karsi karsiya ka-
lindidini belirten Suyati, kendi dénemin-
deki muceddid veya muceddidlerin bu so-
runlari halledecek 6zelliklere sahip olma-
s1 gerektigini disuinmektedir. Bir asir 6n-
cesinde meseleleri ¢ézecek alimler bulun-
dugunu séyleyerek aralarinda ibn Haldn,
ibn Cemaa, ibn Arafe’nin de yer aldigi yir-

mi yedi alimin ismini vermekte, kendisi-
nin yasadidi IX. asrin baglarinda bunlarla
mukayese edilebilir alim kalmadigini ileri
sirmektedir (et-Tehaddtis, s. 149-161).
Suyati, bir miceddidde aranan 6zellikleri
sayarak kendisinin meseleleri halletme im-
kanini tasiyanlardan biri, belki de birincisi
oldugunu iddia etmekte, ilimlerdeki te-
bahhuru sebebiyle muceddidlikle “meb‘Qs
olmas1” Umidini dile getirmektedir. SUyati
“Tuhfetl’l-muhtedin bi-esmai’l-muceddi-
din” adli bir siir yazmus, bu siir bircok calis-
maya konu ve kaynak tegkil etmistir. Ab-
durradf el-Manavi, Styati'nin el-Cami‘u’s-
sagirine yazdidi Feyzii’'l-kadir isimli
serhte tecdid meselesini genis bicimde ele
almig, muhtelif &limlerin bu husustaki de-
gerlendirmelerini ve Sty(ti'nin miceddid
ve muctehid oldugu yénindeki iddialari-
nin naslil karsilandigini belirtmektedir (Fey-
zl’l-kadir, 1, 10-13).

imam-1 Rabbani genellikle ikinci biny-
lin miceddidi (miceddid-i elf-i sanf) olarak
bilinir. Bunun en énemli gerekgesi, onun
islam’1 kendi mahiyetine uygun bicimde
muhafaza etme ve bu konuda ortaya ¢i-
kan iki dnemli meseleyi halletme gayreti-
dir. Bunlann ilki, Ekber Sah’'in Hint alt kita-
sinda mevcut dinlerden bir terkip olustu-
rarak bunu yeni bir din, bir tar Hint milli
dini inga etme dusuncesine Karsi ¢clkma-
s ve islam’in en azindan Hint alt kitasin-
da varligini korumasi hususunda énemli
gayret gostermesi, ikincisi de o dénemde
tasavvufta ortaya cikan bazi asirt gorus-
ler neticesinde tasavvuf erkénina ézel bir
dini hlviyet verilmesi ¢abalarina karsi ¢i-
kip fikhin ve diger ser‘ ilimlerin vazgecil-
mezligini vurgulamak suretiyle islam top-
lumunun dini ve Kiltirel vahdetini sagla-
ma yolundaki basarisidir. imam-1 Rabba-
ni'nin bid‘atlar konusunda agiri hassasi-
yet gostermesi ilk bakista onun bitin ye-
niliklere karsi oldugunu dusundirebilir.
Ancak ozellikle fikih ve kelam alanindaki
tutumu dikkate alindiginda islam mede-
niyeti icinde ortaya cikan yeni ilimlere ve
tarikatlara karsi bir tavir ortaya koyma-
mis, sadece dar anlamiyla din ve ibadet-
ler konusunda hi¢ kimsenin Hz. Peygam-
ber’le mukayese edilebilir bir konumda goé-
rilemeyecedini séylemis, din ve ibadet ala-
ninda asli olanla fer‘l olanin birbirine ka-
ristirimasini engellemeye calismistir. Bu
bakimdan kendisinin miiceddid ideal tipi-
ne en fazla uyan kisi oldugu séylenebilir
(Muhammed Ferman, 11, 875 vd.; Erdem,
IX/26 (2006], s. 301 vd.). Nitekim Muhyid-
din ibnii’l-Arabi ve Mevlana Celaleddin-i
ROmi gibi blyik siff distnirlerin miced-



did olup olmadigi tartismali iken ilk defa
imam-1 Rabbani’nin sahsinda bir sifinin
muceddidliginin kabul gérmesi 6nem ar-
zetmektedir. Ancak imam-1 Rabbani stfi
de olsa énem verdigi alan fikihtir. Yanlig
anlagiimaya ve suistimallere epey acik olan
vahdet-i viicQd yerine vahdet-i siihGdu ter-
cih etmis, dini hayat hakkinda ilk ve son
merci olarak fikhi isaret ederken bir sGfi-
nin 6tesinde dinle hayat arasinda ortaya
cikan bir acigi kapatma yolunda dinin ha-
yat Uzerindeki etkisini arttirmaya calismis-
tir (Weismann, s. 49).

Sah Veliyyullah ile birlikte tecdidin islah
tarafl daha fazla 6n plana ¢ikmustir. Sah
Veliyyullah fakihlerle safilerin miiceddid
olamayacagi tezini savunmaktadir. “Her
nebiye vasi gerekir. Vesayetin esasi hikmet,
melekti kurb ve nihayet nebinin ve onun
ilimlerinin serhiyle mmetin meseleleri-
ni Ustlenmektir. Vasi kutub degildir, ¢in-
K kutub varlikla alakalidir” (et-Tefhima-
ti’l-ilahiyye, 11, 159). “Her nebiye dinini
intihallerden temizleyecek bir miceddid
gerekir. O sekKine libasini giyinmis bir mu-
haddistir; viicibu, tahrimi, keraheti, stin-
neti ve ibahayi asli konumuna yerlestirir;
seriati mevzQ hadislerden ve kiyaslardan,
her turlu ifrat ve tefritten arindirir. Fakih
muceddid olamaz; ancak muceddid biz-
zat vasi olursa is tamam olur” (a.g.e., II,
159-160). Sah Veliyyullah’in en énemli 6zel-
ligi, bid‘atlarin tasfiyesini diisiinse de Is-
ldam Ummetinin o gline kadarki birikimini
daha Ust seviyede terkibe yonelerek bu-
nun Uzerinden bUtln bir toplumun 1slahi-
nin gerekli oldugunu séylemesidir. Bu ta-
lep onu kendisinden énceki ve sonraki mu-
ceddidler arasinda bir yerde tutmaktadir.
Cunku Sah Veliyyullah’tan sonra tecdid
Uzerine dugunenler, benzer sekilde dar an-
lamiyla dini alanda tasfiye yaninda top-
lumsal ve daha c¢ok siyasal alanda yapil-
masi gereken islah Uzerinde durmusgtur.
Bu cercevede tecdidle birlikte 1slah kavra-
mi1 da yayginlasmaya baslamis, tecdid ve
ihya daha ¢ok ferdi ve toplumsal hayatin
dinle irtibatini guclendirme gayretini ifa-
de ederken islah siyasal ve toplumsal ku-
rumlarla ilgili tasarruflari ve projeleri be-
lirtmek icin kullanilmistir.

Sah Veliyyullah’tan sonraki dénemde tec-
did hareketleri genellikle ilmi cercevede
kalip ilmi kurumlar ve faaliyetler yoluyla
toplum Uzerinde etkin olmak yerine top-
lumsal hareketler durumuna gelmistir. Bu
hareketlerin en énemli 6zelligi, klasik ve
geleneksel dindarlik ve cemaatlesme form-
larini korumasi yaninda yeni sartlar icinde
yeni bir anlam ve fonksiyon kazanmasidir.
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Bu cercevede 6n plana cikan akimlar ta-
savvuf alaninda gériulmustir. Bu donem-
de tecdid hareketlerinde -en azindan bas-
langi¢ yéninden- iki olusum goézlenebilir.
Bunlardan biri Batt Avrupa yayilmaciligi ve
soémurgeciligine karsi duran siff olusum-
lar, digeri ézellikle Osmanl Devleti ve iran’-
da devlet kurumlarinin kendine ¢ekidiizen
vermesi (Islahat ve Tanzimat) seklinde ger-
ceklesmekteydi. Bunlarin ortak yani mut-
laka bir sekilde Bati Avrupa yayilmaciligi
ve somurgeciligiyle irtibatli olmasidir. Bu
irtibat ya dogrudan isgale kars bir tepki
veya ortaya ¢ikan sorunlari halletmede gu-
cuni belli eden Bati Avrupa devletlerin-
den faydalanma seklinde tezahir etmek-
teydi. Bu ikinci yol bagimsiz bir devletin
yetkililerinin aldigi kararlarla tahakkuk et-
tigi gibi isgal altina girmis bir bélgede ya-
sayan ilim ehlinin yeni y6neticilerden ba-
z1 seyler 6grenerek gelistirdigi fikirler ve
yaptigi degisiklikler biciminde gercekles-
mekteydi (Peters, s. 104). Ayni ddnemde-
ki hareketlerin biri dar anlamiyla dini, di-
geri genis anlamuyla siyasi yonleri bulun-
maktadir. Baginda tamamen siyasal / ku-
rumsal amaglarla ortaya cikan hareketler
zamanla dini alanla irtibatl hale gelip o
alanda énemli etkiler dogururken 6nce
dint amaclarla ortaya ¢ikan bircok hare-
ket zamanla siyasal boyut ve etki kazan-
mustir. Bu sebeple XIX. yuzyildan itibaren
baglayan hareketleri modernlesmenin si-
yasallastirici yizinu gérmeden ele almak
eksik bir degerlendirme olur. Sah Veliyyul-
lah’in vefatindan sonra ingilizler'in dog-
rudan kontrolu altina giren Hindistan’da
onun torunlart Seyyid Ahmed Birilvi ve $Sah
ismail Dihlevi'nin faaliyetleri sémiirgecili-
gin yayilmasiyla tecdid hareketlerinin siya-
sallagsmasi arasindaki iliskiyi gésteren bir
ornektir (a.g.e., s. 97-110; Karpat, s. 46-55).

XIX. yuzyll hareketlerinin yeni ve en
6nemli 6zelligi ciddi bir siyasallasmanin ya-
sanmasidir. Daha énce siyasi bir anlami
bulunmayan bircok teklif ve hareket so6-
murge hareketleriyle birlikte siyasal bo-
yut kazanmistir. Bunun arka planinda, 6n-
celeri normal ve toplumun dogal gidisinin
bir parcasi olan bir¢ok karar ve hadisenin
siyasi hakimiyeti ele geciren yeni unsur ta-
rafindan kullaniimasi ve bu kullanmanin
tecdid gérunumli olaylarin, atilan adim-
larin ve tekliflerin anlamini ve konumunu
degistirmesi vardir. Bu sebeple Bati Avru-
pa’'nin sémurgesi haline gelmeden énce
yapilan, musliman ilim ve fikir adamlari-
nin tecdid icerikli bazi tekliflerinin sémur-
ge sartlarinda tekrar edilmesi gérinuste
benzer bir adim olsa da ikincisinin anlami
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ve konumu tamamen degistiginden artik
oncekilerle ayni teklif ve ayni adim olarak
degerlendirilemez. Bu durumun en acik 6r-
negini bazi yazarlar tarafindan bir tecdid
seklinde nitelendirilen Vehhabi hareketi
tegkil eder. Nitekim bu hareket buyuk 6l-
clde Hanbell mezhebinin 6nemli mensup-
larindan olan ibn Teymiyye, ibn Kayyim el-
Cevziyye ve izzeddin b. Abdiisselam’a ait
fikirleri ve talepleri dile getirmis olsa da bu
talepler, ingiliz ve Fransiz yayilmaciiginin
ortaya cikardigi sartlarda tamamen yeni
bir anlam kazanmis, Osmanl merkezi ta-
rafindan da bu acidan degerlendirilmistir.
Benzer bir durum islam modernizmi deni-
len hareket icin de gecerlidir. Siyasi bir ha-
reket boyutu kazanmamakla birlikte daha
sonraki digsunce hareketleri tarafindan
dikkate alinan diger bir alim Muhammed
b. Ali es-Sevkani'dir. Sevkani taklide karsi
cikmakla birlikte taklidi tahkik lehine degil
ictihad lehine asma ydnunde gayret gos-
termis, bu cercevede Klasik bilimsel ve ku-
rumsal gelene@e karsi temel kaynaklara,
ozellikle Kitap ve Stinnet’e dénerek bunun
Uzerinden dini anlayisin ve kurumlarin do-
nustirdlmesi disincesini savunmustur.
Sevkani dinf ilimlere bakistaki bu donisu-
mun énemli unsurlarindan biri olmustur
(Peters, s. 100-101).

XIX. Yiizyil ve Sonrasi. XIX. ylizyilda [s-
lam dunyasinin 6nemli bir kismi Bati Av-
rupa’'nin emperyalist Ulkeleri tarafindan
isgal edilmis, muislimanlar kendi hayatla-
riyla din arasinda ortaya c¢ikan ac¢iktan zi-
yade, yasadiklari hayatla icine dustukleri
Kotl durum arasinda illiyet bagi gérerek
hayatlarini dénistirme hususunda arayi-
sa girmiglerdir. Bu arayista gelistirilen ¢6-
zUm yollarindan biri “dinle hayat arasin-
da ortaya ¢ikan acigi kapatma” anlamina
gelen tecdidden 6te, din anlayisi diye de
kabul edilebilecek mevcut tavrin degisti-
rilmesi, din olarak bilinenin yenilenmesi
yoénunde bir tavrin tUstlenilmesidir. Bu ye-
nileme genellikle dini bir niyet ve dogru bir
yonelisle baslasa da XX. ytzyillda buyuk
6lctide sekiler ideolgjilerin ortaya ¢ikma-
sina zemin hazirlamustir. Bu tur hareketle-
rin éncelikle Rus isgali altindaki bélgeler-
le Fransizlar ve ingilizler'in isgalindeki Ku-
zey Afrika, Misir ve Hindistan’da ortaya
¢cikmasl manidardir (a.g.e., s. 105; Karpat,
s. 46-76; Baldauf, XLI/1 [2001], s. 72-88).

Bu ylzyilla damgasini vuran hareketler
klasik tasavvufi ézellikleri yaninda siyasal
bir boyut kazanmugstir. Klasik tasavvufi ha-
reketler bircok sosyal ve sanatsal alanda
etkin olsa da esas itibariyle ferdi kemali
amac edinen, bu anlamda siyaset Ustu ha-
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reketlerdi. Bunlarin zamanla siyasallasma-
s1, bulunduklari topraklar ve hayat tarzla-
rint sémurgecilere karsi savunma yonin-
deki gayretleriyle gerceklesmistir. Mesela
Muhammed b. Ali es-Sendsi'nin hareketi
bu sirecin nasil gerceklestigini géstermek-
tedir. Mesele bir taraftan Bati yayilmaci-
ig1 ve sémurgeciligiyle, diger taraftan kla-
sik diizenin fesada ugramasi yizinden in-
sanlarin dinle irtibatlarinda ortaya ¢ikan
gevseme ve dini degerler arasindaki hiye-
rarsinin bozulmasiyla alékaldir. Gazzali ve
Sah Veliyyullah gibi sahsiyetler dinle hayat
arasinda beliren mesafenin o giine kadar-
ki ilmi, fikri ve kurumsal basarilardan vaz-
gecmeden, bunlarin telifi yoluyla asilmasi
gayretinde iken SenQsi’'nin hareketi, 6zel-
likle Bati sémurgeciligine karsi siyasetin
gerektirdigi adimlarin atilmasina yénel-
mistir. Bu tavir, XIX ve XX. yuzyillarda goé-
rilen bir¢ok tecdid ve ihya hareketinde
ortaktir (Voll, [slam: Stireklilik ve Degisim,
[, 151-252). XIX. yiizylda Osmanl Devleti’-
nin dogrudan etkin oldugu bélgelerde tec-
did daha ¢ok tasavvufi alanla sinirl kalir-
ken Osmanli Devleti'nin Misir dahil bir¢ok
eyaletinde ve Istanbul'da 6nemli 1slah ka-
rarlart alinmig ve uygulanmustir. Bu karar-
larda ulemanin dogrudan ve dolayli katki-
lar1 olsa da buyuk 6lctide devlet eliyle ger-
ceklestirilmis, dini olmaktan ¢ok siyasal ve
burokratik adimlar seklinde disunulmus
ve uygulanmugtir (Karpat, s. 75).

XIX. yizyilda baslayip XX. yuzyilda de-
vam eden bircok tecdid hareketi vardir.
Bunlarin basinda Batililar tarafindan islam
modernizmi diye adlandirilan Efgani-Ab-
duh hareketi gelir. Bu hareket islah ile tec-
didi, kendi ifadeleriyle dini olanla medeni
olani birlestirerek bunlarin bitininu dini
bir proje haline getirmeye tesebbus etmis-
tir. Said Halim Pasa ve daha énce Tunus-
lu Hayreddin Pasa’nin ayni mahiyetteki is-
lah projeleri de 6nem arzetmektedir. Mu-
hammed Abduh’un 1905 yilinda vefatin-
dan sonra M. Resid Rizé tarafindan sir-
dirulen hareket ¢ ayri olusuma zemin
teskil etmistir. Bunlardan birincisi Resid
Riza Gzerinden gelisen Misliman Kardeg-
ler hareketi, ikincisi Ali Abdiirrézik ve Emin
el-Hali 6rnegindeki tasfiye (dinf hayati arin-
dirma) hareketi, G¢lncist Taha Huseyin
tarzi sekularist tavirdir. Aslinda bu ug¢ tav-
rin Efgani-Abduh hareketinden ortaya cik-
masl! bu hareketin eklektik ézelligine isa-
ret eder. Nitekim hareket Kitap ve Sun-
net’e dénus séylemiyle Selefiyeci, bilimsel-
lik sdylemiyle en azindan baglangicta belli
6lcude pozitivist, nihayet Klasik kilturle
irtibatint muhafaza etmekle birlikte bunu
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ancak sartlarin elverdigi 6lcide kabul et-
meye edilimli bir tavir sergiliyordu. XX.
ylzyilin ilk yarisindaki tecdid hareketleri
ise temelde 6zglrlesmeyi 6ne cikarirken
bunu ayni zamanda bir toplumsal islah ve
dini bir yenilenme dusUncesiyle birlikte yi-
ruatmustar.

Misir'da fhvan-1 Miislimin ve Hindistan'-
da Cemaat-i islami, siyasal bagimsizlikla
dini ihya amaclarini birlikte ylriten hare-
ketlerin ideal tiplerini tegkil eder. Bunlar,
genellikle liderlerinin fikirleriyle temsil edil-
mekle birlikte sadece birer fikir hareketi
olmayip toplumsal ve siyasal bir boyuta da
sahip bulundukKlart i¢in hayatin cesitli alan-
larint dogrudan etkilemistir. SavundukKlari
fikirler ve onlarin hayatta ortaya ¢ikardigi
neticeler tecdid ve 1slah kavramlarinin en
azindan etkin oldugu yoérelerdeki muhte-
vasini belirlemistir. Cezayir’de ibn Badis
onderligindeki Cem‘iyyeti’l-uleméai’l-mus-
limin de isgal karsitligiyla tecdidi irtibat-
landiran faaliyetlerdendir. Cezayir'de ve ge-
nellikle Kuzey Afrika’'da istiklal mucade-
leleriyle 1slah ve tecdid gayretleri birlikte
yurutulmus, XVIII. yizyil 6ncesi hareketle-
rinden farkli sekilde siyasi bir iddia ve yo-
nelisi icinde tagimistir.

Mevdudi tecdidi “Islam’t Cahiliye’nin kir-
lerinden temizlemek” diye tanimiar (islam -
da Ihya Hareketleri, s. 19, 52). Bu agidan
bakildiginda islam tarihi biitiin itibariyle
dinden sapma ve dini hayatin bozulma su-
reci biciminde kavranmakta, bunun neti-
cesinde Islam medeniyeti ilmi, fikri ve es-
tetik boyutlariyla bu bozulmanin sonucu
olmaktadir. Bu yénuyle tecdid, musliman-
larin karsilastigi sorunlar halletmekten ¢ok
Hz. Peygamber tarafindan dogrudan teb-
li edilmeyip daha sonra islam’a sokuldu-
gu dusiinulen butin unsurlari bir problem
haline getirmekte, medeniyetin kurum-
lari ve kurallariyla bunlarla irtibatl olarak
Uretilmis estetik boyutu reddetmektedir.
{lim ve diistince de bu redden payini almak-
ta, bitun bir entelektiel birikim bir sap-
ma diye gérulmektedir (a.g.e., s. 45-48).

Turkiye'de tecdid meselesini sistematik
bicimde ele alan alimlerin basinda Elma-
li Muhammed Hamdi gelmektedir. Elma-
lili tecdidi zaruri gérurken bunun i¢timai
ve dini cihetini birbirinden ayirmakla bir-
likte ictimai bir zarureti dini yénden de
zaruret olarak kavramaktadir. Buna gére
toplumsal varolus seviyesinde zorunlu bi-
cimde ortaya ¢ikan her seyin dinen dikka-
te alinmasi, bunun dini 1stilah ve prensip-
lerle irtibatinin kurulmasi muslimanlar
icin ahlaki ve ilmi bir gérevdir (Elmalili, s.
34 vd.).

Abdulmuteél es-Saidi ve Emin el-Hali el-
Miiceddidan fi'l-Islam adli birer eser te-
lif etmigtir (bk. bibl.). Bu eserlerde mu-
ceddid kabul edilenlerin sayisi oldukca faz-
ladir. Saidi, hemen her asirdan ¢ok sayida
alim ve devlet adamini miiceddid veya tec-
didin tasiyicisi diye kabul etmis, bdylece
onun eserinde islam tarihi ayni zamanda
tecdidin tarihi olarak ele alinmigtir. Buna
karsilik Emin el-Hali muceddidligi kabul
edilen bazi 6nemli sahsiyetlerin hayatini ve
faaliyetlerini incelemis, tecdidin kavram-
sal icerigini belirlemeye calismistir. Seyyid
el-Afifi de Mecelletii’l-ezher’de negret-
tigi bir dizi yazida (bk. bibl.) tecdidin ge-
rekliligini ortaya koyarken bunun muhte-
mel tehlikelerini dile getirmektedir. Said
Nursi'nin miceddid oldugu ileri sirdlmek-
te, kendisi de yazilarinda bunu ifade et-
mektedir. Ancak Said Nursi, Turkiye’'de ol-
dukga etkili bir hareketin merkezinde bu-
lunsa da muceddidlik iddias! talebe cev-
resi disinda pek kabul gérmemigtir (Be-
ditizzaman ve Tecdit, tiir.yer.).

XX. yuzyilda tecdid terimi genis bir yel-
pazede kullaniimig, bu ¢ercevede moder-
nizm, sekularizm ve dini hayatin bir tir
tasfiyesi denilebilecek bir¢ok iddia kendini
bu terimle ifade etmistir. Terimin XX. yuz-
yildaki kullanimi -ictihadda oldugu gibi-
yasanan siyasi isgal, toplumsal dejeneras-
yon, entelektlel ve ilmi sikintilarla siki si-
Kiya bagli gérinmektedir (Adnén M. Ema-
me, s. 357-559). Son yillarda Turkiye'de
TDV islam Arastirmalari Merkezi (/slam,
Gelenek ve Yenilesme, istanbul 1996) ve
Misir'da el-Meclisti’l-a‘la Ii's-sudni’l-islamiy-
ye'nin (et-Tecdid fi’l-fikri’l-islami, Kahire
2002) tertipledigi toplantilar gibi islam diin-
yasinin ¢esitli merkezlerinde ilmi faaliyet-
lerin gergeklestiriimesi ve el-Mtislimti’'l-
mu‘dsir gibi dergilerin 6zel sayilarinin
(XXXII/125-126, 2007) tecdide ayrilmasi bu
konulardaki tartismalarin oldukga canli ve
duzeyli sirdigiini géstermektedir.

ictihad ve 1slah gibi tecdid de islam fi-
kir tarihinin temel terimlerindendir. Kav-
ram en azindan Il. (VIII.) yuzyildan itiba-
ren bir terimlesme sureci gecirmis, dinle
hayat arasindaki irtibatta zamanla orta-
ya cikan gevsemeyi dine zarar vermeden,
dinle kabili telif yenilikleri de reddetme-
den asma bagarisint gésteren faaliyetleri
adlandirmak igin kullanilmigtir. ibn Tey-
miyye gibi VIII. (XIV.) yGzyll Hanbeli alim-
lerinin eserlerinde ortaya ¢ikan ve 6zellik-
le bid‘atlara kars! stinneti canlandirma te-
ziyle taninan islah disuncesi, XVIII. yuzyil-
dan itibaren Hint alt kitasi ve Osmanli Dev-
leti'nin Arap eyaletlerinde gelisen tecdid
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dusuncesinin bir parcasi olmustur. XIX ve
XX. yuzyil tecdid ve islah dusiincesi, muis-
liman memleketlerini sémurgecilik karsi-
sinda savunmaya ve isgal sonrasinda istik-
lal mucadelelerine refakat etmistir (Lapi-
dus, XL/4 [1997], s. 444-460).

Glnimizde islam diinyasinin hemen
her tarafinda ilmi, fikri ve siyasi faaliyet-
lerin kendilerini ifade etmek icin kullandi-
g1 temel terimlerden biri tecdiddir. Tecdid,
islam diinyasinin kendini yeniden kesfet-
mesi ve sdmurge sartlarindan Kurtularak
kendi asaletini bulabilmesi yolundaki gay-
retlerinin tamamini belirtmekte, dil bili-
minden davet tarzina, siyasi diizenden fi-
kih usulline, distinceden ahlaka kadar bi-
tun alanlarda yenilenme gayretleri icin Kul-
lanilmaktadir. Tecdid ¢cok genis bir yelpa-
zede kullanildigi i¢in herkesin Uzerinde it-
tifak ettigi ortak bir anlamdan séz etmek
glclesmektedir. Bu glicligiin asiimasi, ko-
nunun sistematik bicimde ele alinarak top-
lumun temel meselelerini ortaya ¢ikarip
belli bir metotla halletme gayretlerine bag-
It gériinmektedir. Zamanimizda islam diin-
yasinin hakiki / klasik manasiyla bir tecdi-
de ihtiyaci oldugunu ve bdyle bir siirecin
yasandigini gdsteren bircok isaret vardir.
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TECEDDUD-i EMSAL
(( Jo¥! sdes )
Cismi olusturan
araz ve cevherlerin
her an yok olmasinin hemen ardindan
venilenmesi suretiyle

varligim siirdiirmesi anlaminda
kelam terimi.
L elam te N

Sézlikte “yenilenmek, yeniden vicut
bulmak” anlamindaki ciddet kokinden tu-
reyen teceddiid tiretildigi kokle ayni ma-
naya gelmektedir; emsal ise mislin (es,
benzer) coguludur. Buna gére teceddiid-i
emsal (teceddiidiil-emsal) “benzerlerin, ay-
ni nitelikteki cevher ve arazlarin yenilen-

TECEDDUD-i EMSAL

mesi, ardarda devam etmesi” demektir.
Kelam ilminde alemin Kurulusu ve isleyisi,
kula ait ihtiyari fiilleri gerceklegtiren kud-
retin fiilden 6énce mi fiille beraber mi bu-
lundugunun belirlenmesi ve &hiret haya-
tinin ebediyeti gibi konularda teceddid-i
emsal anlayigsina bagvuruldugu bilinmek-
tedir. Teceddiid-i emsal terkibine Kur'an’-
da ve hadislerde rastlanmaz. Bazi ayetler-
de “halk-1 cedid” tabiri geciyorsa da bunun
“6ldUkten sonraki yaratilis” manasinda ol-
dugu s6z konusu ayetlerin baglamindan
anlagilmaktadir. Ote yandan Kur’an-1 Ke-
rim’de “yaratmayu ilkin baslatma ve onu
stirekli tekrarlama” (bed't’'l-halk ve'l-idde)
ifadesi birka¢ ayette yer almaktadir (Y@-
nus 10/34; en-Neml 27/64; el-Ankebt 29/
19; er-Rim 30/27). Ancak Kur'an’daki bazi
beyanlar “&hiret hayat icin ikinci yaratis”
anlamina da gelmektedir. Halk ve iade ko-
nusu hadis rivayetlerinde de gérulmek-
tedir; nitekim esma-i hiisnéa icinde “ilk
yaratan” ve “tekrar yaratan” anlaminda
“mubdi’” ve “muid” isimleri bulunmakta-
dir. imam Matiiridi ve diger baz1 alimlerin
belirttigi Uizere bu tur ayetlerin muhatap-
lar1 olan putperestler ahirete inanmadik-
larindan s6z konusu iléhi beyanlarin “ahi-
retteki yaratma” méanasinda kabul edilme-
si dogru degildir (bk. MUBDI").

Keldm literaturunde teceddud-i emsél
yerine bazan “halk-1 cedid”, “hud@s-i déim”
ve “tedkub” gibi tabirler de kullanilir. Te-
ceddud-i emsal, II. (VIIl.) yuzyilda yarati-
lis (hud(s) teorisini temellendirmeye yéne-
lik bir caba olarak ortaya cikmistir. Kelam-
cilarin gogunluguna gére madde geomet-
rik bir nokta geklindeki hacimsiz atomlar-
dan ve arazlardan meydana gelmigtir (Fah-
reddin er-Réazi, VI, 21; Pines, s. 135). Te-
ceddud-i emsal anlayisi, bir muhdis sebe-
biyle varlik alanina ¢ikan cevher ve araz-
larin mevcudiyetlerini stirdirebilmeleri icin
bir sebebe muhtac olduklar1 digiincesine
dayanir. Bu dustincenin ilk defa Nazzam ve
Hiseyin b. Muhammed en-Neccér tara-
findan ileri stirildiigu kabul edilir (Bagda-
di, el-Fark, s. 86). Arazlarin ve cevherlerin
teceddldi konusunda kelémcilar arasin-
da ortaya cikan farkl gérusler sdylece 6zet-
lenebilir:

1. Arazlarin Teceddiidii. Boslukta yer
tutan cisimlerde ses, renk, hareket ve su-
kan gibi arazlarin bulundugu gézlem yo-
luyla bilinmektedir. Yok iken var olan araz-
larin bir yaratici sayesinde meydana gel-
digi aciktir. Allah tarafindan yaratilan araz-
lar, tipki cisimlerin hareketi ve zamanin
olusumu gibi yaratildidi ilk anin ardindan
hemen yok olur ve ikinci anda Allah tara-
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