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dusuncesinin bir parcasi olmustur. XIX ve
XX. yuzyil tecdid ve islah dusiincesi, muis-
liman memleketlerini sémurgecilik karsi-
sinda savunmaya ve isgal sonrasinda istik-
lal mucadelelerine refakat etmistir (Lapi-
dus, XL/4 [1997], s. 444-460).

Glnimizde islam diinyasinin hemen
her tarafinda ilmi, fikri ve siyasi faaliyet-
lerin kendilerini ifade etmek icin kullandi-
g1 temel terimlerden biri tecdiddir. Tecdid,
islam diinyasinin kendini yeniden kesfet-
mesi ve sdmurge sartlarindan Kurtularak
kendi asaletini bulabilmesi yolundaki gay-
retlerinin tamamini belirtmekte, dil bili-
minden davet tarzina, siyasi diizenden fi-
kih usulline, distinceden ahlaka kadar bi-
tun alanlarda yenilenme gayretleri icin Kul-
lanilmaktadir. Tecdid ¢cok genis bir yelpa-
zede kullanildigi i¢in herkesin Uzerinde it-
tifak ettigi ortak bir anlamdan séz etmek
glclesmektedir. Bu glicligiin asiimasi, ko-
nunun sistematik bicimde ele alinarak top-
lumun temel meselelerini ortaya ¢ikarip
belli bir metotla halletme gayretlerine bag-
It gériinmektedir. Zamanimizda islam diin-
yasinin hakiki / klasik manasiyla bir tecdi-
de ihtiyaci oldugunu ve bdyle bir siirecin
yasandigini gdsteren bircok isaret vardir.
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TECEDDUD-i EMSAL
(( Jo¥! sdes )
Cismi olusturan
araz ve cevherlerin
her an yok olmasinin hemen ardindan
venilenmesi suretiyle

varligim siirdiirmesi anlaminda
kelam terimi.
L elam te N

Sézlikte “yenilenmek, yeniden vicut
bulmak” anlamindaki ciddet kokinden tu-
reyen teceddiid tiretildigi kokle ayni ma-
naya gelmektedir; emsal ise mislin (es,
benzer) coguludur. Buna gére teceddiid-i
emsal (teceddiidiil-emsal) “benzerlerin, ay-
ni nitelikteki cevher ve arazlarin yenilen-
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mesi, ardarda devam etmesi” demektir.
Kelam ilminde alemin Kurulusu ve isleyisi,
kula ait ihtiyari fiilleri gerceklegtiren kud-
retin fiilden 6énce mi fiille beraber mi bu-
lundugunun belirlenmesi ve &hiret haya-
tinin ebediyeti gibi konularda teceddid-i
emsal anlayigsina bagvuruldugu bilinmek-
tedir. Teceddiid-i emsal terkibine Kur'an’-
da ve hadislerde rastlanmaz. Bazi ayetler-
de “halk-1 cedid” tabiri geciyorsa da bunun
“6ldUkten sonraki yaratilis” manasinda ol-
dugu s6z konusu ayetlerin baglamindan
anlagilmaktadir. Ote yandan Kur’an-1 Ke-
rim’de “yaratmayu ilkin baslatma ve onu
stirekli tekrarlama” (bed't’'l-halk ve'l-idde)
ifadesi birka¢ ayette yer almaktadir (Y@-
nus 10/34; en-Neml 27/64; el-Ankebt 29/
19; er-Rim 30/27). Ancak Kur'an’daki bazi
beyanlar “&hiret hayat icin ikinci yaratis”
anlamina da gelmektedir. Halk ve iade ko-
nusu hadis rivayetlerinde de gérulmek-
tedir; nitekim esma-i hiisnéa icinde “ilk
yaratan” ve “tekrar yaratan” anlaminda
“mubdi’” ve “muid” isimleri bulunmakta-
dir. imam Matiiridi ve diger baz1 alimlerin
belirttigi Uizere bu tur ayetlerin muhatap-
lar1 olan putperestler ahirete inanmadik-
larindan s6z konusu iléhi beyanlarin “ahi-
retteki yaratma” méanasinda kabul edilme-
si dogru degildir (bk. MUBDI").

Keldm literaturunde teceddud-i emsél
yerine bazan “halk-1 cedid”, “hud@s-i déim”
ve “tedkub” gibi tabirler de kullanilir. Te-
ceddud-i emsal, II. (VIIl.) yuzyilda yarati-
lis (hud(s) teorisini temellendirmeye yéne-
lik bir caba olarak ortaya cikmistir. Kelam-
cilarin gogunluguna gére madde geomet-
rik bir nokta geklindeki hacimsiz atomlar-
dan ve arazlardan meydana gelmigtir (Fah-
reddin er-Réazi, VI, 21; Pines, s. 135). Te-
ceddud-i emsal anlayisi, bir muhdis sebe-
biyle varlik alanina ¢ikan cevher ve araz-
larin mevcudiyetlerini stirdirebilmeleri icin
bir sebebe muhtac olduklar1 digiincesine
dayanir. Bu dustincenin ilk defa Nazzam ve
Hiseyin b. Muhammed en-Neccér tara-
findan ileri stirildiigu kabul edilir (Bagda-
di, el-Fark, s. 86). Arazlarin ve cevherlerin
teceddldi konusunda kelémcilar arasin-
da ortaya cikan farkl gérusler sdylece 6zet-
lenebilir:

1. Arazlarin Teceddiidii. Boslukta yer
tutan cisimlerde ses, renk, hareket ve su-
kan gibi arazlarin bulundugu gézlem yo-
luyla bilinmektedir. Yok iken var olan araz-
larin bir yaratici sayesinde meydana gel-
digi aciktir. Allah tarafindan yaratilan araz-
lar, tipki cisimlerin hareketi ve zamanin
olusumu gibi yaratildidi ilk anin ardindan
hemen yok olur ve ikinci anda Allah tara-
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findan benzerleri yeniden yaratimak sure-
tiyle mevcudiyetini stirdurur. Esasen araz
Kavraminin tagidigi anlam da zamanin en
Klguk parc¢asi olan “an”da olusmasindan
sonra hemen yokluga maruz kaldigini gés-
terir. Ayrica arazlar mekan tutma 6zelligi
(mitehayyiz) tagimadiklart icin bir yerden
baska bir yere intikal edemez, bundan do-
lay1 zaman ve mekanda sirekKliliklerinden
soz edilemez. Onlarin strekli var olduklari-
nin misahede edilmesinin sebebi her an
yaratilmak suretiyle yenilenmeleridir. Bu-
nu, damlaciklardan olusan suyun yukari-
dan asagiya inerken kesintisiz bir gérin-
tl vermesine benzetmek mumkundur. As-
linda suirekKililigi ifade eden beka bir ger-
cekligi degil itibari olan bir varligi temsil
eder. Kelamcilarin buyuk ¢ogunlugu bu goé-
rustedir (Ebt'l-Muin en-Neseff, 11, 119-127;
Muhammed b. Esref es-Semerkandi, s. 247-
250; Seyfeddin el-Amidi, III, 164; Teftaza-
ni, Il, 160-166; Beyazizdde Ahmed Efendi,
s. 93). Mu'tezile’den Ebu’'l-Hizeyl el-Allaf,
Ebd Ali el-Clibbai ve EbG Hasim el-Clb-
béi renk, koku ve tat; Méatridiyye'den Be-
yazizade Ahmed Efendi ise renk, sekil, id-
rak ve meleke turu arazlarin devamili olup
yenilenmedigi goristindedir (Seyfeddin el-
Amidi, 111, 164; Beyazizade Ahmed Efen-
di, s. 96). Arazlarin teceddiidu disuncesi
kelamcilar tarafindan ahiret alemine de
tesmil edilmis ve cehennemde azap go-
renlerin yanan derilerinin yenilenecegine
iliskin ayet (en-Nisa 4/56) dikkate alina-
rak orada da varliklarin devaminin bu se-
kilde gergeklesecegdi disinulmustur (Ma-
taridi, 111, 273-274; HGd b. Muhakkem el-
Hevvari, 1, 390).

2. Cevherlerin Teceddiidii. Bu konuda
kelamcilar arasinda farkli goérusler ortaya
cikmugtir. a) Cevherler arazlar gibi yaratil-
diklari ilk anin ardindan yok olmakta ve
ikinci anda tekrar yaratiimaktadir; ¢cinku
cevherler arazlarin birlesmesiyle meydana
gelir. Arazlar her an yaratildigina gore cev-
herlerin de her an yenilenmek suretiyle ya-
ratilmasi zorunludur. Aksi takdirde cev-
herlerin varligi hicbir zaman sona ermez-
di. Allah’in her an (gtn) bir yaratis icinde
oldugunu bildiren ayet de (er-Rahman 55/
29) bu gérust desteklemektedir. Nazzam
ve Huseyin b. Muhammed en-Neccar bu
gorustedir. Safilerden Aynilkudat el-He-
medan ile tasavvuf felsefesini temsil eden
Muhyiddin ibni’l-Arabi de araz ve cevher-
lerle birlikte evrendeki her seyin her an
yeniden yaratildigini ve bitin varliklarin
arazlardan olustugunu kabul etmektedir
(Seyfeddin el-Amidi, 111, 37-38; ibnii'l-Ara-
bi, 11, 256; 111, 51-53, 195; izutsu, s. 173-174).
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b) Cevherlerin varligi stirekli olup arazlar
gibi her an yenilenmez. Cinku daha 6nce
g6zlemlenen yerkire ve lzerindeki dag-
lar, géklerdeki gezegenler gibi cansiz var-
liklar buglin de ayni olup herhangi bir de-
gisime ugramamustir. Canli varliklarda da
ayni durum s6z konusudur. Eger yenilen-
me olsaydi ge¢miste gérulen insanlarin
gunumuzde farkl Kisiler haline gelmesi
gerekirdi. Yine cevherler her an yenilen-
seydi hi¢bir canlinin élimunden ve hicbir
6linun diriltilmesinden s6z edilemezdi.
Mu‘tezile, Matiridiyye ve Es‘ariyye kelam-
cilarinin cogunlugu bu géristedir. Ancak
bu kelamcilar, Allah’in cevherleri yok et-
meyi diledigi zaman bunun nasil gercekle-
secedi hususunda farkli gérusler ileri sir-
mustir. Mu‘tezile’'den Ka'bi ile Maturidiy-
ye ve Es‘ariyye’ye mensup bazi kelamci-
lara gére devamliligi beka arazi vasitasiy-
la saglanan cevherlerin yok olmasi Allah'in
bekayi yaratmamasi suretiyle mimkin
olur. SUnni kelamcilarin ekseriyetine gére
arazlardan ayri olarak bulunamayan cev-
herlerin yok olmasi beka arazinin yaratil-
mamasi yoluyla degil cevherlerin tasidigi
olusg, renk vb. arazlarin yaratilmamasiyla
gerceklesir. Mu‘tezile’ye mensup kelam-
cilarin cogunluguna gére ise cevherlerin
yok olmasi Allah’in onlarda yarattigi fena
araziyla vuku bulur (Bagdadi, Usalii’d-din,
s. 67-68; Seyfeddin el-Amidf, 111, 37-38, 365,
373; Teftazani, 11, 163; Seyyid Serif el-Ctir-
cani, I, 447-448; Keméaleddin ibn Eb( Se-
rif, s. 221). ¢) Cevherler de arazlar gibi her
an yaratilir ve yok olur, ikinci anda onlar
da arazlarla birlikte tekrar yaratilir. Zira
cevherlerin arazdan bagimsiz olarak var-
lidindan séz edilemez. Bu durum mantik
bakimindan cevherlerin de her an yeni-
den yaratimasini zorunlu kilar. Yeni doé-
nem keldmcilarindan M. Semseddin ile
Eb( Ride gibi alimler bu gérisu kelamci-
larin cogunluguna nisbet etmis ve ke-
léamdaki atomculuktan bundan bagka bir
sonucun c¢ikarilamayacagini sdylemigtir
(DIFM, 1 [1925], s. 96; Mezhebti'z-zerre, ter-
ciime edenin girisi, s. 5-6). Farabi ve ibn
Sind da zamanl varliklarin degisime ug-
radigi gorusind benimsemistir. Onlara
gbre ay Ustl aleminde olus ve bozulus
(kevn ve fesad) yoktur, felekler kadimdir
ve hareketleri devamlidir. Kadim olan bu
varliklardan kesintisiz hareketin ¢ikmasi
muUmkuandur. Ay alt1 aleminde ise varlikla-
rin devamliigi teceddiidle meydana gelir.
Ancak bu alemdeki teceddud, varliklarin
her an yenilenerek yaratiimasi seklinde
degil mimkin varliklarin bir sebep tarafin-
dan yaratiimasi tarzinda gerceklesir (Gaz-
zall, s. 38; Devvani, s. 8; Atay, s. 242-244).

Teceddld-i emsal ihtiyari fiillerin tesek-
kulu sirasinda kula ait kudretin fiilden 6n-
ce mi yoksa fiille birlikte mi bulundugu hu-
susu tartisilirken gundeme gelmektedir.
Kaderiyye / Mu‘tezile'ye bagll kelamcilarin
kudretin fiilden 6nce oldugu seklindeki id-
dialar1 Ehl-i siinnet alimleri tarafindan ge-
cersiz hale getirilince bu keléamcilar kudre-
tin teceddiid-i emsal yoluyla devam ede-
bilecegini séylemigslerdir. Ancak bir énceki
fiille ilgili kudretin o fiilin gerceklesmesiy-
le birlikte ortadan kalkmasi, sonraki fiilin
kendine 6zgl yeni bir kudret gerektirme-
si, bunun da kula Allah tarafindan verilme-
sinin gerektigi gibi hususlar karsisinda te-
ceddldun islerlik kazanamayacag: ifade
edilmistir (Ntreddin es-Sablni, s. 62-64;
ayrica bk. ISTITAAT). Allah’tan baska her
seyin sonradan vicut buldugu (hadis) ve
fani oldugu hususunda Islam alimleri go-
ris birligi icindedir. Bunun yaninda ahiret
hayatinin, cennet ve cehennemin, bura-
lara girenlerin yok olmayacagi, nimet ve
azabin sona ermeyecedi de ittifaka yakin
bir ekseriyetle kabul edilmistir. Azinlikta
kalan Cehmiyye mensuplarinin bu konu-
daki farkl telakkisi 6nem tasimaz. Aslin-
da sonsuzluk hem baglangi¢ hem son ba-
kimindan sinirsiz olug anlamina gelir. So-
nu bulunmayanin baglangici, baslangict ol-
mayanin sonu olmaz. Ezeli ve kadim sade-
ce Allah’tir, ebedi ve béaki de yalniz O’dur.
Alimler, cennet ve cehennem ehliyle bun-
larin kalacadi yerlerin surekililigini teced-
did-i emsal ile aciklar. Bu durumda kidem
s6z konusu olmadigi gibi beka ve ebedi-
yet de surekli bicimde yeniden vicut bul-
makla gerceklesir.

Teceddiid-i emsal teorisi dehriyye, me-
kanizm, tabiatcilik ve determinizm gibi
evrenin varolusu ve igleyisi Uzerinde mad-
de 6tesi bir etkinin mevcudiyetini kabul
etmeyen felsefi akimlarin varlik alanina
iliskin géruslerini reddetmek amaciyla ge-
ligtirilmistir (Pines, s. 33). Ozgiin bir di-
stince Urand sayilan ve her sonucun mut-
laka bir sebebinin bulunmasi gerektigi esa-
sina dayanan tecedduid, teorik fizik bilimi-
nin ginimuzde 6ne sirdugu, maddenin
tesekkullnde var olmasi gerektigi disu-
nilmekle birlikte henlz varligi kanrtlana-
mayan ve “tanri parcacidi” (higs parcacigi)
denilen kurama (Lederman, s. 397; Wein-
berg, s. 193; Veltman, s. 285-291) iliskin
modern calismalarla irtibath gérinmek-
tedir.
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M CAGFER KARADAS

r R 1
TECELLI

(St )
Hakk’in varhgmm
cesitli mertebelerde zuhur etmesi,
salikin kesf yoluyla
bu zuhuru idrak etmesi anlaminda
L tasavvuf terimi. N

Sézlukte “belirmek, ortaya ¢cikmak, go-
runmek; belirti, gorinti” anlamindaki te-
celli tasavvuf terimi olarak “sélikin kalbine
dogan ledinni bilgiler ve nurlar” demektir.
Ayni kékten gelen cilve tecelli ile es méana-
lidir. Tecelli ilham, varidat, levaih, telvihat,
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vakiat, siinihat, bevarik, tavarik kelime-
leriyle de ifade edilir. Feyiz, zuhr, suddr,
tenezzl, taayyln, fetih, tahkik, sih(d ve
kesf terimlerinin tecelli ile yakin anlam ilis-
kisi bulunmaktadir. Tecelli Kur'an'da ve ha-
dislerde hem sézIik hem terim anlamin-
da kullanilmustir. Kur'an-1 Kerim'’de giindi-
zUn ortaya cikmasi (el-Leyl 92/2) ve Hz.
Muasé&'nin rabbini gérmek isteyince rabbin
daga zuhur etmesi (el-A'raf 7/143); hadis-
lerde Resul-i Ekrem'in bir glines tutulma-
s1 olay1 sonrasinda namaz kildiginda gu-
nesin yeniden belirmesi (Buhari, “Nikah”,
5197), ahirette miminlerin gérmesi icin
Hakk'in kendisini asikar hale getirmesi
(Muslim, “Iman”, 191) tecelli ile ifade edil-
migtir.

Bir tasavvuf terimi olarak tecelliden bah-
seden ilk saff Riyah b. Amr el-Kaysi (6.
180/796) kelimeyi “cennette Hakk'in kulla-
rina kendini géstermesi” manasinda kul-
lanirken Sehl et-TUsteri daha genis bir an-
lam yUkleyerek tecellinin zat, sifat ve hi-
kim seklinde g halinin bulundugunu séy-
ler. Hakk'in z&tinin tecellisi mikasefedir.
Mukasefe diinyada kalbin kesf makamina
ulasmasi ve kalp gézinun acilmasidir. Hz.
Peygamber’in ihsani tarif ederken, “Rab-
bine O’nu goéruyormus gibi ibadet et” bu-
yurmasi, Abdullah b. Omer’in, “Tavaf es-
nasinda Allah’t gérur gibi olurduk” demesi
bu tecelliye érnek teskil eder. Buna “gale-
be kesfi” (sihdd) adi da verilir. TUsteri’ye
gore HakK'1 apacik misahede (stihtd-i iyant,
ri’'yet-i iyani) ancak ahirette mimkiin ola-
caktir. HakK'in zatina ait sifatlarinin tecel-
lisi nur mahallidir. Hak kudret sifatiyla bir
kula tecelli ettiginde o kul Hak’tan baska-
sindan korkmaz. Diger sifatlarin tecellisi de
bdyledir. Allah’in kelam sifatinin Kur’an’da
tecelli etmesiyle insanlarin ilahi haberi goz-
le gorur duruma gelmesi sifat tecellisine
diger bir 6rnektir (Kelabazi, s. 180-181).
Kuseyri, Kur’an’da HakK'in insana dogru-
dan tecelli ettigine dair agik bir ayetin yer
almadigini, Hz. M(sé&'nin gérme arzusu
Uzerine ona degil daga tecelli ettigini ve
dagin parcalandigini, insana yonelik tecel-
linin ilahi hitap gibi alemin slretlerinde
gerceklestigini ileri surer (Let&’ifii’l-isarat,
1, 564-567). EbU’l-HUseyin en-Nri'nin, “Hak
halkina halkiyla tecelli etmis, halkindan hal-
ki ile gizlenmistir” s6zi bu anlami destek-
ler (Serréc, s. 354). Bununla birlikte sifi-
ler Allah’in varliktaki en mikemmel tecel-
lisinin insan oldugunu sdylemigtir.

ilk donem tasavvuf eserlerinde tecelli

A

kavrami genellikle karsiti olan “setr-istitar
(perdeleme, orti cekme; gizlenme) terimiyle

Ay

birlikte kullanilmistir. Kelabazi'ye gére is-

TECELL

titar kul ile gaybi temasa arasinda beseri
varligin perde olmasi halidir. Perde orta-
dan kalkinca tecelliler zuhur eder. Ote yan-
dan Hakk'a ya da gayba ait tecellilerin zu-
huruyla egyanin gérilemez duruma gel-
mesine setr veya istitar denilmistir. Dola-
yisiyla tecelli ve setr birbirini takip eden
hallerdir (Kelabazi, s. 182). Kuseyri'ye go-
re havas ehli sélikler daima tecelli halini
temaga eder. “Allah bir seye tecelli edince
0 sey ona boyun eger” hadisi uyarinca (Ne-
saf, “Kiistf”, 16; ibn Mace, “ikamet”, 153)
tecelli sahibi devamli huga ve boyun egme
durumunda, setr sahibi ise Allah’in ken-
disi Uzerindeki nimetini gérme mabhallin-
dedir. Avam icin setr ceza, havas icin rah-
mettir. Zira Allah mukasefe suretiyle gos-
terdigi tecellileri setretmeseydi ilahi te-
celliler zuhur ettiginde havas ehli mahvo-
lurdu. Bu sebeple Hak bazan tecelli et-
mekte, bazan da gizlenmektedir (Kusey-
11, Risale, s. 205). “Bazan kalbimi bir 6rti
kaplar, onun i¢in glinde yetmis defa istig-
far ederim” hadisini yorumlayan sifiler is-
tigfarin “Hak'tan perde (gafr) niyaz etmek”
anlamina geldigini, Hakk'in siddetli tecel-
lilerine karsi korunmanin ancak perde sa-
yesinde mumkun oldugunu, ¢ctiinkil HakK'in
vicudu yaninda mahlikatin var olamaya-
cagini ileri sirmiistir. ilk sifiler Hz. Pey-
gamber’in, “Allah’in nur ve zulmetten yet-
mis perdesi vardir. Bunlari a¢sa yuzinden
(zat) yayilan nurlar ulastiklari her seyi ya-
kar, yok eder” hadisine dayanarak (Mis-
lim, “iIman”, 293; ibn Mace, “Mukaddime”,
13) tecelli ve setrin diger taraftan bir var-
lik durumu sayildigini, Hakk'in nur ve zul-
metle tecelli etmesinin ayni zamanda bir
setr hali seklinde gérulmesi gerektigini,
zuhurunun siddetinden Hakk'in mahlikat-
tan gizlendigini ve bunun bir rahmet diye
de algilanabilecegdini belirtmigtir.

Muhakkik sifiler, tecelli terimini ilk do-
nem sufileri gibi hem siilUk stireci netice-
sinde nefsin aydinlanip tecelli eden varli-
g1 idrak etmesi biciminde, hem de islam
filozoflarinin feyiz ve sudlr nazariyeleriy-
le irtibatli sekilde metafizik ve kozmolojik
anlam dairesinde aciklamiglardir. Onlara
gore tecelli Hakk'in yaratma eylemidir.
Hak her seyde, her yerde ve her zamanda
tecelli eder. “Ben gizli bir hazine idim. Bi-
linmeyi istedim ve beni bilmeleri icin mah-
l0kat1 yarattim” hadisini (AclGnf, 11, 132)
yorumlayan bu sOfilere gére Hakk'in tecel-
lisini gerektiren temel sebep zatinin bilin-
meyi istemesidir. ilahi zatta mevcut isim
ve sifatlar tecelli ettidi icin Hak bilinmis-
tir. Eger tecelli etmeseydi gizli kalacak,
gizli kalacagindan mikemmelligi ortaya
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