TECVID

kim Sibeveyhi el-Kitab'inda harflerin mah-
re¢ ve sifatlari, vasil ve vakfin kurallari,
imale, idgam vb. hususlar tGzerinde dur-
mustur. Ote yandan muhtevasinda idgam,
izhar, kalb, med ve Kkasir, vakif ve vasll, fe-
tih ve iméle, sekte gibi bircok tecvid konu-
sunun yer aldigi kiraat kitaplarinin telifi-
ne Yahya b. Ya'mer’le (6. 89/708 [?]) bas-
landigi rivayeti dikkate alinirsa (Sezgin, I,
5) bu ilmin sifahi naklin yani sira I. (VII.)
yuzyildan itibaren kitaplara da girdigini
séylemek mumkuindur. Ancak tecvidin
mustakil bir ilim halinde ortaya cikisi, III.
(IX.) yuzyilin ikinci yarist ile IV. (X.) yuzyilin
ilk yarisinda yasayan alimlerin yazdigi eser-
lerle gerceklesmistir. Bu alandaki eserle-
rin ge¢ yazilmis olmasi tecvid ilminin te-
sekkullinun de ge¢ dénemlere rastladigi-
ni gostermez. Cunku Kur’'an tecvid kural-
lariyla birlikte 6gretilegelmis, kiraat ted-
risinin de ilk basamagini teskil etmistir.

Literatiir. M(sa b. Ubeydullah el-Haka-
ni'nin (6. 325/937) el-Kasidetii'r-r@’iyye
(el-Kasidetii’l-Hakaniyye) adl elli bir be-
yitlik kasidesi tecvid ilmine dair ilk eser
olarak bilinir (ibnii'l-Cezeri, Gayetii’n-Ni-
haye, 11, 321; Kesfii’z-zunun, 1, 354). Tec-
vid konularmnin tamamini kapsamamakla
birlikte sonraki muellifler tarafindan delil
gobsterilen bu kasideyi Eba Amr ed-Dani
Serhu Kasideti'l-Hakani fi't-tecvid (et-
Tahdid fi’l-itkan ve’t-tecvid) adiyla serhet-
mistir (eserin ve serhinin yazma ntishala-
r1 igin bk. Sezgin, I, 14). Kasideyi Ali Hasan
el-Bevvab Dani'nin serhinden 6zetler vere-
rek yayimlamugtir (bk. bibl.). Bu alanin ilk
calismalarindan oldugu anlasilan Ebi’l-Ha-
san Ali b. Ca‘fer b. Muhammed es-Saidi’-
nin et-Tenbih ‘ale’l-lahni’l-celi ve'l-lah-
ni'l-hafi adl eseri on varaklik bir risaledir
(Sezgin, 1, 17). Tecvid ilminin yine ilklerin-
den sayilan iki 6nemli eserden biri Mekki
b. Ebl Talib'in er-Ri‘dye li-tecvidi’l-ki-
r@’e ve tahkiki lafzi't-tilave'si, digeri EbQ
Amr ed-Dani'nin et-Tahdid fi'l-itkdn ve't-
tecvid'idir (bk. bibl.). Bunlardan bagka ibn
Sind’nin Mehdricti’'l-hurtif'u (nsr. Perviz
Né&til Hanlerf, Tahran 1333 hs.), Ebi’l-Fazl
er-Razi'nin Kitab fi't-tecvid'i (ibnii'l-Ce-
zeri, en-Nesr, 1, 212), Ebi’'l-Kasim Abdul-
vehhab b. Muhammed el-Kurtubi'nin el-
Mudih fi't-tecvid’i (nsr. Ganim Kaddar?
Hamed, Kiiveyt 1990), ibni’l-Benna el-
Bagdadi'nin Kitabii Beydni'l-‘uyib el-
leti yecibii en yectenibehe'l-kurrd’ ve
izahu'l-edevat elleti biiniye ‘aleyhe’l-ik-
r@’s1 (nsr. Ganim Kadd(ri Hamed, MMAT.
[Kiiveyt] XXXI/1, 1407/1987, s. 7-58), ibn
Atiyye el-Endelusi’nin Urctize fi mehdri-
ci’l-hurtifu (Brockelmann, I, 732; zahu’l-

254

TORKIYE
DIYANET

W.HEEEMANsiKLOPEDisi 40. CILT

A~y

meknun, 1, 57), Alemiddin es-Sehavi'nin
Cemalii'l-kurr@’ ve kemalii'l-ikrd’s1 (nsr.
Ali Hiiseyin el-Bevvab, Kahire 1987), Ca‘-
beri'nin ‘Ukadii’l-ctiméan fi tecvidi’l-
Kur’an'i (Brockelmann, 11, 135), ibnii’l-Ce-
zeri'nin et-Temhid fi ‘ilmi't-tecvid'i (Ka-
hire 1326; nsr. Ali Hiiseyin el-Bevvab, Ri-
yad 1405/1985; nsr. Ganim Kadd@ri Ha-
med, Beyrut 1407/1986) ve Mukaddime’-
si (Mukaddimetti’l-Cezeri, el-Mukaddime
fima yecibti ‘ale’l-kkar’i en ya‘lemeha) (Is-
tanbul 1280; izmir 1301; Tahran 1316; Del-
hi 1888; Cidde 1995), Abdurrahman Kara-
basi’'nin Karabas Tecvidi adli calismasi,
Birgivi'nin ed-Diirrii'l-yetim'i (Izmir 1301,
mecmua icinde), Sacaklizdde Mehmed
Efendi’'nin Ciihdii’l-mukill'i (nsr. Salim
Kadd(ri el-Hamed, Amman 2001), Mu-
hammed Mekki Nasr el-Cureysi'nin Nihd-
yetii'l-kavli’l-miifid fi “ilmi't-tecvid’i (Ka-
hire 1308), Mehmed Zihni Efendi’'nin el-
Kavlii’s-sedid fi ilmi't-tecvid’i (istanbul
1328), Ali Riza Sagman’'in Sagman Tec-
vidi-Kur’an Nasil Okunur (istanbul 1375/
1955) ve [laveli Yeni Sagman Tecvidi
(Istanbul 1958) adli eserleri, Abdurrahman
Cetin’in Kur'dén Okuma Esaslari / Tec-
vid'i (Istanbul 1987), Rubab Master'in
Qur'an Learning the Easy Way (baski
yeri yok, 1998), Muhammad ibrahim H. I.
Surty’nin A Course in Ilm al-Tajweed:
The Science of Reciting the Qur’an
(London 1988) ve Kareema Carol Czere-
pinski'nin Tajweed Rules of the Qur’an
(Cidde 2000) adli ¢calismalari bu alanda
yazilan pek ¢ok eser arasinda zikredile-
bilir.
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Sézlikte “hastalanmak; iyilesmek, has-
taligi iyilestirmek” méanasinda karsit an-
lamli kelimelerden (ezdad) olan deva ko-
kiinden tiireyen tedavi, “gerek bedeni ge-
rekse ruhi hastaliklari iyilestirmek icin ilag
almak / vermek ve tibbi bakimdan gere-
keni yapmak” demektir. Fakihler bu anla-
mi esas alarak tedaviyi “hastaligi iyilesti-
recedine inanilan ilag, okuma vb. maddi
ve manevi ydntemleri kullanma” seklinde
tanimlamistir. Ayni kékten tureyen deva’
“ll&c ve sifa”, d&’ “hastallk” méanasina gelir.
“Ugrasmak ve tedavi etmek” anlamindaki
‘alc kdkunden tureyen ilac, tealiic ve mu-
alece kelimeleri de “tedavi” méanasinda
kullanilmistir. Tedavi ve tirevleri Kur’an’-
da yer almamakta, hadislerde ise deva, te-
davi vb. kelimeler ¢ok yerde gecmekte, te-
davi tesvik edilmekte ve bazi ilag ve yon-
temler 6nerilmektedir (Wensinck, el-Mu‘-
cem, “dvy” md.).

insanin hitkiimlere muhatap sayilmasi
akil saghginin yerinde olmasina ve belli yU-
kumliliKleri yerine getirebilmesi bedenen
saglikli bulunmasina baglidir. islami kay-
naklarda ruh ve beden sagligini olumsuz
yonde etkileyen durumlar yaninda iyi bir
mumin olmay1 engellemesi sebebiyle insa-
nin iman, ahlék ve amel bakimindan méa-
ruz kalabilecedi méanevi hastaliklar Uzerin-
de 6nemle durulmustur. Kur'an’da kufur,
sirk ve nifak gibi inancla ilgili hastaliklara
dikkat cekilmesine (mesela bk. el-Bakara
2/10; el-Maide 5/52; el-Enfal 8/49; et-Tevbe
9/125) ve daha ¢ok bu anlamda Kur’an'in
“goguslerdekine sifa” (YGnus 10/57) ve
“muminler i¢in sifa ve rahmet” (el-isra 17/
82) seklinde nitelendirilmesine karsilik ba-
z1 hiikimlerin hafifletilme sebebi olarak
deginilen bedeni hastaliklarin veya 6zur-
lerin (el-Bakara 2/184, 185, 196; en-Nisé 4/
43, 102; el-Maide 5/6; et-Tevbe 9/91; en-
NQr 24/61; el-Feth 48/17; el-Miizzemmil



73/20) tedavilerinden s6z edilmemesi te-
daviye bagvurmanin tabii bir ihtiyag ve ak-
I bir yéntem olmasi ve mesruiyetinin di-
nin genel amag ve ilkelerinden kolayca an-
lasilabilmesi ile aciklanabilir. Bununla bir-
likte bircok alim, “Kendi ellerinizle kendi-
nizi tehlikeye atmayin” (el-Bakara 2/195);
“Kendinizi 6ldirmeyin” (en-Nisa 4/29);
“Balda insanlar i¢in sifa vardir” (en-Nahl
16/69) gibi ayetleri tedavinin megruiyetiy-
le ilgili 6zel deliller arasinda saymistir. Te-
davinin mesruiyetinin ele alindidi eserler-
de ResUl-i Ekrem’in tavsiye ve uygulama-
larina 6zel bir yer ayrildigi gérultr. Onun
bu konudaki aciklamalarinin asil amacinin
daha énce bilinmeyen bir uygulamayi or-
taya koymak degil bilinen ve uygulanage-
len tedavi usullerinden mesr( olanlara isa-
ret etmek, tedaviye bagvurmanin tevek-
kul inancina aykiri dusmedigini aciklamak
ve saglik konusunda ihmalkéar davranan-
lar1 uyarmak oldugu anlagiimaktadir. Bu
baglamda, “Her hastaligin bir ilaci vardir.
Bu ila¢ bulundugu zaman hastalik Allah’in
izniyle iyilesir” (Muslim, “Selam”, 69); “Te-
davi olun; zira Allah yarattigi her hastali-
din ilacint da yaratmustir, bir hastalik mus-
tesna, o da ihtiyarliktir” (Ebt Davad, “Tib”,
1); “Tedavi olun, ancak tedavide harami
kullanmayin” (Ebt Davad, “Tib”, 11) me-
alindeki hadislerle, Hz. Peygamber’in ilag
ya da okuma yoluyla tedavinin kader inan-
cina aykiri sayilip sayllmadigi sorusuna,
“Onlar da Allah’'in takdiridir” seklinde ce-
vap vermesi (Tirmizi, “Tib”, 21), bizzat te-
daviye bagvurmast, insanlarin kiymetini hi¢
bilemedigi iki nimetten birinin saglik oldu-
gunu bildirmesi (Buhari, “Rikak”, 1), du-
alarinda Allah’tan saglik dilemesi (Eb( Da-
vad, “Edeb”, 101), 6lumu temenni etmeyi
hos karsilamayip (Buharf, “Merda”, 19) gi-
zel amellerle degerlendirilecek uzun émur
dilemeyi tavsiye etmesi (Tirmizi, “Zithd”,
21) zikredilebilir. Ote yandan Resl-i Ek-
rem’in tip ve tedaviyle ilgili tavsiye ve uy-
gulamalarini bir araya getiren mustakil ki-
taplar yazilmistir (bk. TIBB-1 NEBEVI). An-
cak bazi alimlerin degerlendirmesine gére
bunlar vahye dayali olmayip Res@lullah’in
tecriibelerini ve yasadigi toplumun bu
alandaki birikimini yansitmaktadir; dola-
yisiyla evrensel ve baglayici degil irsad ma-
hiyetindedir (ibn Hald(n, s. 493-494). Nite-
kKim tip bilgisi ileri seviyede bulunan Hz.
Aise’ye bunu nasil elde ettigi soruldugun-
da Hz. Peygamber’in son hastalidinda Arap
kabile temisilcilerinin énerdigi farkl teda-
vi usullerini ona uygulamasi sayesinde bu
bilgisinin gelistigini sdylemistir (Mtisned,
VI, 67). Bazi alimler ise Resul-i Ekrem’in
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tipla ilgili s6z ve tasarruflarinin vahye da-
yandigini (ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l
me‘ad, 1V, 35-36), bazilari da balla ve oku-
yarak tedavi usullerinde gérildigu gibi
nebevi tibbin en azindan bir kisminin bu
nitelikte oldugunu ileri surer.

Konuya iliskin deliller 1siginda fakihlerin
cogunlugu genelde tedavinin stinnet, men-
dup veya mustehap, iyilesmenin kesin go-
riindugl durumlarda ise véacip oldugu ka-
naatine varmigtir. Bu husustaki degerlen-
dirmelerde tevekkiille ilgili aciklamalarin
da énemli bir yer tuttugu goéralur. Bircok
fakih tedaviyi terkedip tevekkiile siginma-
nin dinin ruhuna, hikmete ve tevekkulin
6zine ters dugen ve acziyeti mesrulastir-
maya yol acan bir tutum olduguna, saf
tevhid inancinin ancak mesra sebeplere
gerektigi kadar basvurularak korunabile-
cegine dikkat cekmistir (a.g.e., IV, 15). Bu-
na karsilik, “Hastalandigim zaman bana si-
fa veren O’dur” ayetinin (es-Suara 26/80)
ve daglama, okuma usulleriyle tedaviyi te-
vekkile aykiri sayan hadislerin (Mislim,
“Iman”, 371; Tirmizi, “Tib”, 14) lafzini dik-
Kate alan bir grup ulema tedaviyi tevekkll
anlayisina aykiri gérerek mekruh saymis-
tir. Bu ayet ve hadisler cogunluk tarafin-
dan sifanin Allah’tan geldigi inancinin ter-
kedildigi, tedavide islam inancina aykiri
sozler sarfedildigi ve tedavi ydnteminin
hastaliga sifa verecegi ihtimalinin zayif ol-
dugu durumlarla aciklanmistir. Bazi fakih-
ler tedavi-tevekkil iliskisi konusunda séy-
le bir ayirima gitmistir: Hayati tehlike igin-
de bulunup fayda verecegi kesin gorulen
tedavi yontemlerine bagvurmamak haram-
dir, zira bu tutumun tevekkiille ilgisi yok-
tur. Kan aldirma ve mushil kullanma gibi
hastaya faydasi kesinlik tasimayan yollar-
la tedavi tevekkile aykirt degildir. Dagla-
ma ve okuma gibi faydasi vehme dayall
yontemleri terketmek ise tevekkiile da-
ha uygundur (el-Fetava’l-Hindiyye, V, 355).
islam Konferansi Tegkilat'na bagl Ulusla-
rarasi islam Fikih Akademisi'nin 9-14 Ma-
yis 1992 tarihli kararinda Kisilere gore te-
davinin hUkmuinin farklilik arzedecegi be-
lirtildikten sonra terki halinde can veya or-
gan kaybi yahut hastaligin baskasina bu-
lasmasi s6z konusu ise tedavinin vacip, sa-
dece bedeni zaafa méruz kalinacaksa men-
dup, bedeni zaafa ugrama tehlikesi de yok-
sa mubah ve yan etkileri asil hastaligi asan
riskler tastyorsa mekruh oldugu ifade edil-
mistir.

Yontemleri. Hz. Peygamber daglama gi-
bi bir kisim tedavi usullerini yasaklamis,
hacamat yaptirma ve bal serbeti icme gibi
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bazi yollar 6nermis (Buhéri, “Tib”, 3), ehil
tabibin tercih edilmesi gerektigine dikkat
cekmis (el-Muvatta’, ““Ayn”, 12), bulagi-
c1 hastaliga yakalananlardan uzak durul-
masini tavsiye etmis (Buhéri, “Tib", 19,
30), uzman olmadigi halde hasta tedavi
etmeye tesebbus eden ve hastayi zarara
ugratanin zarari tazmin etmesi gerektigi-
ni belirtmis (EbG Dav{d, “Diyat”, 23), sit-
may1 soguk su ile tedavi etme gibi tabii
usullerden (Buhéari, “Tib”, 28), dua ve oku-
mada oldugu gibi manevi yollardan (Bu-
hari, “Tib", 32-35, 37-40) yararlanmistir.
Fikihta tedavi yéntemlerinin dinf acidan de-
gerlendirilmesi, genel ilkeler yaninda &zel-
likle Resil-i Ekrem’in bu konudaki séz ve
tasarruflarina dayandirilir.

Tibbin gelismesine paralel olarak teda-
vi yontemleri farklilik arzetse de masaj ve
daglama gibi dogal, bitki ve cesitli karisim-
lardan ila¢ yapma gibi kimyasal ve oku-
yup dua etme seklindeki méanevi ve dini
yontemlerle tedavi eskiden beri uygula-
nagelmigtir. Modern tibbin gelismesiyle
birlikte kemoterapi, psikoterapi, fizik te-
davi, organ nakli ve cerrahi miidahaleler
sik¢ca bagvurulan tedavi yontemleri haline
gelmistir. Dinen yasaklanmayan ve yasak-
lanmis madde icermeyen her tirli gida,
bitki ve ila¢ kullanimi, masaj, kan aldir-
ma, perhiz vb. tabii yollarla tedavi ve uz-
manlarca gerekli gérilen cerrahi miidaha-
lelerin céiz oldugu hususunda gorus birli-
gi vardir. Tuketimi, giyimi veya kendisin-
den faydalaniimasi dinen yasaklanmis sa-
rap, alkol, uyusturucu madde, domuz eti,
kan, altin, ipek ve necis maddelerin teda-
vide kullanimiyla kan, doku ve organ nakli
ve misikiyle tedavinin hikmu tartisiimis-
tir (bk. KAN; ORGAN NAKLI). Fakihler, ha-
ram ve necis maddelerin yerini tutacak
helél ve temiz maddelerin varligi ve hayati
tehlike bulunmamasi durumunda bu tir
nesnelerle tedavinin céiz olmadigi husu-
sunda gorus birligine varmistir. Zaruret
ve ihtiya¢ durumunda haramla tedavi ko-
nusundaki gérugler ise sdylece 6zetlene-
bilir: 1. Céiz degildir. Bu goérus sahipleri sa-
rap vb. zararl ve necis seyleri haram ki-
lan ayetlere (el-Maide 5/90; el-A'raf 7/
157), sarap ve haramla tedaviyi yasakla-
yan hadislere (Miislim, “Esribe”, 12; Eb{
Davad, “Tib”, 11) dayandiklari gibi dénem-
lerindeki tibbi gelismeleri ve tedavi usul-
lerini dikkate alarak necis ve haramla te-
davide sifanin kesin olmadigini ve onun
yerine helal maddelerin bulunabilecegini
gerekce gostermiglerdir. Onlara gére has-
talikla (maraz) caresiz kalma hali (1ztirar)
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birbirinden farklidir. Acliktan veya susuz-
luktan 6lecek duruma gelmis bir kimse-
nin haram bir maddeyi yemesi veya ic-
mesi helal kilinmustir; zira bu maddenin
onun durumuna ¢are olacagi kesindir ve
bundan baska bir secenedi yoktur. Has-
talik halinde ise haram maddelerle teda-
vinin sonug verecedi kesin bilinmedidi gi-
bi baska helal madde elde etme imkani da
bulunabilir. Basta Hanbeliler olmak izere
genel olarak Maliki, Zeydi ve Ca‘feriler’le
bazi Hanefiler bu goérisi benimsemistir.
2. Caizdir. Hastaligi zaruret kapsaminda
degerlendiren fakihler haram maddelerin
1ztirar halinde yenilmesi ve icilmesine ruh-
sat veren ayetlerle (el-Bakara 2/173; el-
Maide 5/3; el-En‘am 6/119) bazi durum-
larda necis bir nesne ile tedaviye (Buharf,
“Tib”, 5-6; Mislim, “Kasame”, 9-11), altin
ve ipek kullanimina (Tirmizi, “Libas”, 2, 31)
izin veren hadislere ve, “Zaruretler mem-
nu olan seyleri mubah kilar”; “Mesakkat
teysiri celbeder” (Mecelle, md. 17, 21) gibi
genel fikih prensiplerine dayanarak haram-
la tedaviye cevaz vermislerdir. Bu alimler,
haram maddelerle tedaviyi yasaklayan ha-
dislerin bir kismini zayif bulurken bir kis-
minin, hastaligin bu maddeyle tedavisi-
nin zaruri sayilmadigi veya uzman doktor
onerisinin bulunmadigi yahut bunun ye-
rine helal maddenin mevcut oldugu du-
rumlarla ilgili bulundugu yorumunu yap-
muglardir (Aynf, 111, 33-35; Sevkani, VIII,
229). Basta Zahiriler’ce savunulan bu gé-
risiin bazi Hanefiler tarafindan da benim-
sendigi kaydedilir. 3. Farkli durumlari ayir-
mak gerekir. Bu grupta yer alan fakihler
degisik dlcllere gére haram nesne ile te-
davi durumlari arasinda ayirim yapar. Me-
sela Safil mezhebinde sarhogluk veren
maddeler (miskirat) ayri ele alinmig, be-
lirli sartlar dahilinde muskirat disindaki
her cesit necis ve haram madde ile teda-
vinin cevazina hikmedilmistir. Ancak ba-
z1 S&fii fakihleri baska maddelerle karigik
olmasi, sarhogluk vermeyecek élciide kul-
lanilmasi ve uzman tabibin baska helal
madde bulunmadigina ve bunun hasta-
lig1 iyilestirecegine dair kanaat bildirmesi
durumunda sarhosluk veren maddeyle de
tedaviye cevaz vermis, hatta bazilar1 ha-
yati tehlikenin varligi durumunda bu yol-
la tedavinin farz oldugunu sdylemistir (Ne-
vevi, IX, 45-48). Bir diger o6lcu sifa verip
iyilestirecegi ydonuinde tecrlbe vb. ile kesin
veya Kesine yakin kanaat bulunmasi du-
rumudur. Ozellikle son dénem Hanefi fa-
kihleri hastaligin hayati tehlike arzetme-
si, helal maddelerle tedavi imkaninin ol-
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mamasl, uzman bir doktorun o ilaci kul-
lanmanin buyuk ihtimalle fayda verece-
gini sdéylemesi ve ilacin zaruret miktarin-
ca alinmasi gibi sartlarla haramla tedaviyi
caiz gérmektedir (ibn Abidin, I, 210). On-
lara gére EbQ Hanife’'nin necis maddele-
rin kullaniimasini caiz kabul etmemesi sifa
vereceginin kesinlikle bilinmedigi durum-
larla ilgilidir (K&sani, I, 61-62; ibn Abidin,
[, 210). Malikiler’in bir kismi da zaruret ha-
lini ayirt ederek bu durumda necis ve ha-
ram maddelerle tedaviyi caiz gormus, ba-
z1 Hanbeliler yeme ve icme yolu disinda
necis ve haram maddelerle tedaviye ve
biyik ihtimalle fayda verecegi bekleni-
yorsa daha buyuk zarari defetmek icin ze-
hirli madde iceren ila¢ icmeye de cevaz ver-
mistir. Islam Konferansi Teskilatrna bagl
Uluslararasi islam Fikih Akademisi'nin 11-
16 Ekim 1986 tarihlerindeki toplantisin-
da alinan kararda alternatif ila¢ bulunma-
digi ve glvenilir uzman doktorun gerekli
g6rdigl durumlarda alkolli ilacin kulla-
nilmasinin céiz oldugu bildirilmistir. Ote
yandan insan psikolojisi Uzerindeki etkileri
konusunda bilimsel tesbitler bulunan du-
aya Oteden beri bir tedavi ydontemi olarak
bagvuruldugu bilinmektedir (Carrel — Se-
riati, s. 62). Dua okuyup Uflemenin dinen
tasvip edilen bir tedavi yéntemi sayilip sa-
yilmayacagini islam alimleri genis bicimde
tartismistir (bk. RUKYE).

BIBLIYOGRAFYA :

Miisned, V1, 67; ibn Eb( Zeyd, er-Risale, Kahi-
re, ts. (Darii'l-fazile), s. 211; Serahsi, el-Mebslit,
XXIV, 21, 28; Kasani, Bedd’i*, 1, 61-62; V, 113; Ka-
dihan, el-Fetava, lll, 404; ibn Risd, Bidayetii’l-
mlictehid, Beyrut 2006, I, 489; Muvaffakuddin
ibn Kudame, el-Mugni, Beyrut 1405, I, 241; IV,
176; IX, 106, 138, 337; izzeddin ibn Abdiisselam,
Kava‘idi’l-ahkam, Beyrut 1410/1990, 1, 193;
Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami® (nsr.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tirki v.dgr.), Beyrut
1427/2006, XIII, 156-163; Nevevi, el-Mecmd", IX,
45-48; Sehabeddin el-Karafi, el-Furtik (nsr. Halil
el-Manstr), Beyrut 1418/1998, 1V, 378-380; ibn
Teymiyye, Mecmi‘u fetava, XIX, 61; XXI, 82,
562-572; XXIV, 266-272; ibn Kayyim el-Cevziyye,
Zadii’l-me‘ad, IV, 15, 35-36, 352; a.mif., et-Tib-
bii’n-nebevi (nsr. Abdilmu‘ti Emin Kal‘acl), Ka-
hire 1982, tur.yer.; Satibi, el-Muvafakat, 1, 151;
ibn Haldin, Mukaddime, Beyrut 1984, s. 493-
494; Bedreddin el-Ayni, ‘Umdetii’l-kari, Kahire
1392/1972, 1lI, 33-35; Sirbini, Mugni’l-muhtac,
IV, 188-189; el-Fetava’l-Hindiyye, V, 354-355;
Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetullahi’l-baliga
(nsr. M. Serif Siikker), Beyrut 1990, I, 371-373;
Sevkani, Neylii'l-evtar, VI, 225-245; ibn Abidin,
Reddti’l-muhtar (Kahire), I, 210; VI, 340, 449,
450; Ibn Abidinzade, el-Hediyyetii’l<Al&’iyye, Is-
tanbul 1984, s. 251; Alexis Carrel — Ali Seriati, Dua
(trc. Kerim Giiney), Istanbul 1983, s. 40-64; Y(isuf
el-Kardawi, el-Helal ve’l-haram fi’l-lslam, Beyrut
1985, s. 74-75; M. Suleyman el-Eskar, Ef¢alii’r-
Resul ve delaletiiha “ale’l-ahkami’s-seriyye,

W.,UEEEMANsiKLOPEDisi 40. CILT

Beyrut 1408/1988, 1, 244-245; Hayreddin Kara-
man, [slamin Isiginda Giiniin Meseleleri, istan-
bul 1988, I, 234-244; Abdiilfettah Mahmad id-
ris, Hitkmi't-tedavi bi’l-muharremat, [baski ye-
ri yok] 1414/1993, tir.yer.; a.mlf., “Hikmi is-
ti‘mali’d-deva’i’l-mistemili “ala sey’in min neci-
si'l-ayn ...", Mecelletii Mecmai’l-filkchi’l-Islami,
sy. 20, Mekke 1426/2005, s. 93-132; Yusuf Oz-
bek, Islam Acisindan Sihir, istanbul 1994, s. 183-
250, 264-269; Fethi b. Fethi el-Clindi, en-Nezi-
ri’l-“uryan li-tahziri’l-merda ve’l-mu‘alicin bi'r-
ruka ve’l-Kuran, Riyad 1415/1995, tiir.yer.; Meh-
met Gérmez, Stinnet ve Hadisin Anlastimasi ve
Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara
1997, s. 292-293; Ahmed M. Ken‘an, el-Mevst‘a-
ti’'t-tibbiyyetii’l-fikkhiyye, Beyrut 1420/2000, s.
193-198, 497-501; M. Rewvas Kal‘aci, el-Mevst‘a-
ti’l-fichiyyetii’l-miiyessere, Beyrut 1421/2000,
I, 458-465; Sukri Ozen, “islam Hukukuna Gore
Yanlis Tedavide Sorumluluk”, 38. Uluslararast
Tip Tarihi Kongresi Bildiri Kitabt (ed. Nil Sari
v.dgr.), Ankara 2005, I, 737-752; Ahmed Sere-
feddin, “el-icra®atii’t-tibbiyyetii’l-hadise ve hiik-
mitha fi dav’i kava©idi’l-fikhi’l-islami”, Mecelle-
ti’l-Muislimi’l-mu‘asir, VIII/32, Safat 1402/1982,
s. 139-167; Mustafa Agva, “es-Sihhatii’'n-nefsiy-
ye fi'l-islam”, Mecelletii Kiilliyyeti’d-da‘veti’l-ls-
lamiyye, sy. 7, Trablus 1990, s. 228-254; Abdus-
selam es-Serif, “Mes(liyyetii't-tabib fi'l-fikhi’l-
islami”, a.e., sy. 11 (1994), s. 146-161; M. Ali el-
Bar, “et-Tedavi bi'l-muharremat”, Mecelletti Mec-
ma‘i’l-filkchi’l-Islami, 111/8, Cidde 1415/1994, s.
305-361; Ali Muhammed el-Omeri, “Hitkm{i't-te-
davi bi'l-muharremat”, Mecelletii Ktilliyyeti’'d-
dirasati’l-islamiyye, sy. 12, Diibey 1416/1996,
s. 293-331; Mahmad M. Hasan, “Isti‘malii’l-me-
vaddi'n-necise ve'l-muharremat fi'l-giza> ve'd-
deva™, Mecelletii’s-seri‘a ve'd-dirasati’l-slamiy-
ye, XI/30, Kaveyt 1417/1996, s. 149-178; Ab-
dullahi Osman el-Tom, “Healing”, Encyclopedia
of Islam and the Muslim World (ed. R. C. Mar-
tin), New York 2004, I, 294-296; Mustafa Avci,
“Biyo-Hukuk ve Ozellikle Klonlamaya iligkin Is-
lam Hukukundaki Gortsler”, Kamu Hukuku Ar-
sivi, VII/2, Diyarbakir 2005, s. 142-152; “Tedavi”,
Mv.F, XI, 115-124; “Rukye”, a.e., XXIII, 96-98; Ali
Bardakoglu, “Organ Nakli”, [slam’da Inanc, Iba-
det ve Giinlitk Yasayts Ansiklopedisi (ed. ibra-
him Kafi Dénmez), istanbul 2006, 1II, 1591-1595;
Menderes Gurkan, “Tedavi”, a.e., IV, 1990-1992.

M ABDULLAH KAHRAMAN

I_ R 1
TEDBIC
(bk. MUDEBBEC).

[ |
I~ . 1
TEDBIC
()

ifadeyi siislemek icin
birden c¢ok rengin
sembolik anlamlaryla kullamilmasi

manasinda bedi* terimi.
[ _

Soézlikte “ipek” anlamindaki Farsca di-
badan Arapcalastiriimis dibac kelimesin-
den tiiretilen debc ve tedbic “ipekle siis-
lemek, nakislamak” ménasina gelir (Lisa-



